UMEA UNIVERSITET
Institutionen for religionsvetenskap

Raedienaehtjie eller Gud Fader?

- en studie av religionsskiftet 1 Sipmi med utgdngspunkt 1
trolldomsrannsakningarna 1 Lappmarken 1649-1739

s
2N ZRK

a8\ i\ AN |

L e T

C-uppsats, hostterminen 07
Forfattare: Mattias Johansson
Handledare: Olle Sundstrom



Raedienaehtjie or God - a study of the religious change in Sapmi based on trials regarding Sami
witchcraft, superstition and heresy during the period 1649-1739.

Abstract:

By the year 1100 Sweden was Christianized, but the Sdmi indigenous religion persisted among the
Sami people up until the mid 18th century. Up to the 17th century the efforts to convert the Sami to
Christianity was fairly weak, but increased pressure came after the protestant reformation. Death
sentences could now be carried out for practicing the old religion.

In this essay | have examined court protocols from trials regarding Sdmi witchcraft, superstition
and heresy during the period 1649-1739. | have analyzed the protocols in order to get a better
understanding of how the religious change in this area came about, and how the Sami people
themselves regarded their crimes and their religious belief. | have also tried to find out how deeply
rooted Christianity really was within in the Sdmi community and in the Sami area (Sapmi) during this
period. It is commonly believed, that it was mainly the S&mi shaman (the noaide) who was charged
and sentenced in these witchcraft trials and | have examined whether or not this really was the case by
looking for common denominators and characteristics among the people on trial.

By using a qualitative hermeneutical method in analyzing these documents | have learned that
Christianity was not very deeply rooted in the Sdmi community during this period and it is clear that it
was in the southern parts of Sdpmi that the old religion persisted the longest. | have also come to the
conclusion, that the Swedish church was fairly tolerant towards the Sami practising the old religion up
to the year 1689, when the policy changed prominently. As for common denominators, the accused are
all male and none of them are referred to as a noaide in the protocols. It is in this discovery | claim to
bring something new to this subject field.

Key words: Sami, Sami religion, indigenous people, witchcraft, mission, church history, religious
history
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Raedienaehtjie eller Gud Fader — en studie av religionsskiftet i Sdpmi med utgangspunkt i
trolldomsrannsakningarna i Lappmarken 1649-1739

Sammanfattning:

Ar 1100 var Sverige ett kristet land, i alla fall till namnet, men det skulle dréja ytterligare nara 700 &r
innan de svenska samerna helt Overgett sin gamla tro och gatt over till den kristna laran.
Religionsskiftet skedde langsamt, och d&ven om manga samer ddpte sig redan under medeltiden &r det
forst under 1600-talet som man pa allvar kan se hur den gamla samiska religionen forsvinner till
forman for kristendomen.

Denna uppsats syftar till att utoka forstaelsen for hur detta religionsskifte gick till, och hur detta
upplevdes av de berorda samerna sjalva. Genom att analysera protokoll ifran lappmarkens dombdcker
rorande religionsbrott (sa kallade trolldomsrannsakningar) har jag undersokt hur de atalade samerna
sjalva uppfattade sina brott och hur de forsvarar sig sjalva infor ratten, samt hur stark kristendomens
stallning var bland den samiska befolkningen under denna period. Jag har dven stravat efter att fa en
tydligare bild av vilka dessa personer var, och om detta svarar mot den géngse uppfattningen om att de
atalade i regel var najder.

Genom en kvalitativ hermeneutisk metod har jag kommit fram till att den gamla samiska tron under
skiftet mellan 1600- och 1700-tal fortfarande var relativt stark i stora delar av de svenska lappmarkerna,
och min undersékning visar ocksa att det var i de sodra lappmarkerna som den gamla tron levde kvar
langst. Jag har ocksa dragit slutsatsen att den svenska kyrkan var relativt tolerant mot religionsbrott hos
samerna fram till &r 1689 da missionsverksamheten gick in i ett nytt skede. Jag kan ocksa konstatera att
det inte finns nagon homogenitet hos de atalade samerna — alder och social status varierar markant, och
ingen av dem beskrivs som najder i kdllmaterialet

Nyckelord: samer, samisk religion, trolldom, mission, kyrkohistoria, religionshistoria
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INLEDNING

Ta een stoor Siukdom och dodh Gfwergick hans boskap af Reenar, da hade han atskilliga
ganger statt pa sina kndn med upplyfta hander och anropat den Allrahogste Guden uti
himmelen om hielp och bijstand, att hans Boskap icke matte utrootade warda [...], lijkwal
skal det honom ingalunda kunnat hidlpa utan dymedelst blifwandes fororsakat att séka och
tillgd andre Medell Neml. Tragafgudars tillbidiande Ofrande och Trummespeel. *

Lars Nilsson brandes pa bal i Arjeplog ar 1693 tillsammans med sin spatrumma och sina
avgudar av trd. Han var en av manga samer som under 1600- och 1700-talet atalades, och
domdes, till dédstraff av Svea Hovrétt for att ha utévat sin gamla religion. Vad som &r unikt
med fallet Lars Nilsson &r att hans dod pa balet ar det enda dokumenterade fallet av att
dodsdomen faktiskt har verkstallts.? Andra samer, som mottagit samma dom som Lars, slapp s&
vitt vi vet undan med boter, spostraff eller forvisning fran sina marker efter att ha erkant sitt
felande och lovat bot och battring. Lars daremot, véagrade.

Som blivande gymnasielérare i religion och historia har jag ofta stott pa den har historien
bland bade gymnasieelever och medstudenter pa universitetet. Lars Nilssons dod pa balet far
da symbolisera den svenska kyrkans valdsamma missionsverksamhet i lappmarkerna och Lars
ode har narmast fatt eget liv — en snabb sokning pa Internet visar att Lars Nilsson nastan
uteslutande beskrivs som en najd, och att han dodades just i egenskap av detta. Forestallningen
om att ett stort antal samer dodades i samband med tvangskristnandet tycks vara férharskande
bland manga, men en granskning av de samtida rattegangsprotokollen ger en annan bild — har
kan vi bland annat lasa samernas forsvarstal, olika vittnesmal, domarnas utfall och den kristne
prastens kommentarer. | protokollen fran de svenska lappmarkernas dombdcker moéter vi Lars
Nilsson och manga andra samer som statt infor ratta for innehav av spatrummor, for avguderi,
trollskott, offerriter och Gudsforsmadelser. Det &r fangslande Iasning som séger mycket om sin
tid, och kanske framst om hur samisk religion langsamt forsvinner till forman for
kristendomen. De atalade bor betraktas som nagra av de sista som fortfarande Gppet praktiserar
den gamla tron, och en granskning av protokollen ger en bild av vilka de var och hur de ténkte
och resonerade kring sin varldsbild. Den hér uppsatsen kommer att handla om dessa

manniskor.

L ENA (Erik Nordbergs arkiv), s 261
2 Hans Mebius, Bissie - studier i samisk religionshistoria, Ostersund 2003, s 29.



SYFTE OCH FRAGESTALLNINGAR
Denna uppsats har som studieobjekt relationen mellan samisk religion och kristendom mellan
aren 1649-1739. Detta ar en tidpunkt da den gamla samiska tron slutligen ger vika for den
kristna laran.

Syftet med uppsatsen ar att utoka forstaelsen for hur detta religionsskifte gick till, och hur
detta upplevdes av de berérda samerna sjélva. Detta gérs genom en analys av protokoll ifran
Lappmarkens dombdcker, dar bade enskilda anklagade och grupper av samer kommer till tals.
|  forskningsarkivet vid Umed Universitet finns Erik Nordbergs manuskript
”Trolldomsrannsakningarna i Lappmarken 1649 — 1739 dar ett stort antal av dessa protokoll
har sparats for eftervéarlden. Genom att analysera protokollen hoppas jag kunna undersoka hur
de atalade samerna sjalva uppfattade sina religionsbrott och hur de forsvarar sig sjalva infor
ratten. Detta bidrar till en okad forstaelse om hur dessa individer tankte kring trosfragor, och
den egna religiositeten. Jag hoppas dven fa en tydligare bild av vilka dessa personer var, och
om detta svarar mot den gangse uppfattningen. Forhoppningsvis kommer detta att ge en bild av
brottet mellan kristendom och samisk tro i omradet, samt hur stark kristendomens stallning var
bland den samiska befolkningen under denna period. Jag hoppas fa svar pa féljande fragor:

- Vad séger materialet om kristendomens stallning i omradet vid den aktuella tidpunkten?
- Hur resonerar de atalade kring sina brott? Hur forsvarar de sig?

- Vad karaktariserar de atalade? Finns det ndgra gemensamma namnare?

METOD OCH KALLMATERIAL
For att fa svar pa mina fragestdllningar har jag anvant mig av en kvalitativ hermeneutisk
metod, dar jag granskat och analyserat manuskriptet "Trolldomsrannsakningarna i Lappmarken
1649 -1739", sammanstéllt av kyrkoherde Erik Nordberg (1896 —1971). Nordberg arbetade
som prast i Arjeplog, och kom under hela sitt liv att arbeta med forskning runt hur denna bygd
en gang hade kristnats och hur kristendomen darefter spritts bland befolkningen. Med tiden
kom Nordbergs forskning att omfatta hela 6vre Norrland, och i forskningsarkivet i Umea kan
man bland annat hitta det material som jag i denna uppsats tdnker arbeta med. Héar har
Nordberg samlat och kommenterat framst protokoll ur Lappmarkens domboécker rérande
allehanda trollkonster som lagts samer till last vid rattsvardande instanser, och det é&r
naturligtvis en guldgruva att 6sa ur. Materialet omfattar inte samtliga rattegangar mot svenska
samer, men en stor del av dem aterfinns har och det faktum att Nordberg transkriberat det

handskrivna materialet till maskinskrivna ark gor naturligtvis mitt arbete lattare.



PROBLEM OCH AVGRANSNINGAR

Det finns naturligtvis en del problem med bade material och metod. Inledningsvis ar Nordbergs
manuskript mycket omfattande, och de olika fallen skiljer sig markant fran varandra. I en del
fall kommer de atalade inte sjalva till tals utan protokollen konstaterar bara vad som skett och
vilken atgard som togs, och i andra fall finns mangder av vittnesmal och bakgrundsinformation
att hamta. Jag har darfor tvingats bertra vissa fall mer och andra fall mindre. Under den har
tidsperioden atalades mangder av manniskor i Sverige i trolldomsrelaterade mal, bade svenskar
och samer. Mitt primara urval har darfor skett genom att jag analyserat huruvida fallen tydligt
ror samisk religiositet eller inte (mer om detta urval i min analys, pa sidan 9). Jag bor ocksa
poangtera att jag inte gar in i mitt arbete med utgangspunkten att trolldomsrannsakningarna var
en del av de svenska héxprocesserna, som vissa forfattare anser, utan att de var en del av den
svenska missionsverksamheten.® Jag bor ocksa klargora att min undersokning endast fokuserar
sig p& svenska Sapmi, och den berdr alltsé inte de norska eller ryska samernas situation.”

Min metod &r hermeneutisk, vilket ju innebdr en forskningsmetod dar tolkningen &r
central. For att kunna dra slutsatser utan att generalisera maste darfor forskningen baseras pa
ett stort och varierande underlag, och jag anser mitt material vara nog omfattande for att mina

slutsatser ska vara relevanta for forskningsomradet.

FORSKNINGSLAGE
Manga har arbetat med Nordbergs manuskript, d.v.s kallmaterialet, tidigare och min
undersdkning ar darmed inte ensam i sitt slag. Innan Nordberg samlat in och bearbetat texterna
hade nagra av dem redan atergetts i ett antal historiska tidskrifter, vissa sa tidigt som 1891, och
utdrag ur materialet har &ven anvants i ett flertal bocker om samisk religion och i ett stort antal
tidskrifter.> Jag har dock inte stott p& nagon som arbetat med materialet i sin helhet, utan i
regel har man anvant och bearbetat olika fall snarare dn att skapa en helhetsbild utifran de
samlade protokollen. Eftersom mitt syfte ar att analysera storre delen av materialet ar det alltsa
har jag anser mig bidra med nagot nytt inom det aktuella forskningsfaltet. Daniel Lindmark har
i sin bok En lappdréangs omvandelse: svenskar i mote med samer och deras religion pa 1600-
och 1700-talen utforligt analyserat materialet runt det sa kallade avguderiet i Silbojokk,
inklusive de uppfoljande kommissionerna, samt fallet Lars Nilsson och han har alltsa gjort en

likartad undersckning som den jag amnar utféra. Men da vara fragestéllningar skiljer sig fran

® Lars-Ivar Hansen & Bjornar Olsen: Samernas historia fram till 1750, Stockholm 2006, s 265, Christian Mériot:
Samerna, Furulund, 1994, s 23.

* se bilaga 1, karta 3.

® Carl Martin Edsman, Fran silverfisken i Skaga till traguden i Silbojokk ,Uppsala 1996, s 372.



varandra anser jag 4ndd min undersokning vara relativt unik.® En annan som arbetat med
materialet ar Carl Martin Edsman, som i sin bok Fran silverfisken i Skaga till traguden i
Silbojokk granskar Nordbergs arbete och delar av materialet. ” Karin Granquist har ocksé
arbetat en del med Nordbergs arkiv, exempelvis i artiklar som ”Thou shalt have no other gods
before me — witchcraft and superstition trials in 17th- and 18th-century Swedish Lapland” och
*Till vem ger du din sjal? — berattelsen om Lars Nilsson p4 liv och dod”.?

En stor méngd bocker behandlar samisk religion under den tidsperiod jag arbetar med, dvs
mitten av 1600-talet fram till mitten av 1700-talet. Inledningsvis kan jag ndmna Erik
Nordbergs egna Kallskrifter rorande kyrka och skola i den svenska lappmarken under 1600-
talet. Denna bok innehaller gedigen bakgrundsinformation runt samernas kristnande och utover
detta méngder av Kallskrifter rérande den aktuella tidsperioden. Bissie — studier i samisk
religionshistoria ar en samlad dversikt av samisk forkristen religion mot bakgrund av aktuell
forskning, och ar skriven av Hans Mebius. Denna bok bor betraktas som ett standardverk for
den som vill fa en insyn i samisk religion under den aktuella tidsperiod som jag refererar till i
denna uppsats och Mebius gar i boken igenom bade historik, kallor och aktuella
forskningslagen. De rattegangsprotokoll och skriftliga kallor fran 1600- och 1700-talet som
anvands beror delvis mitt eget forskningsomrade, varpa Mebius bok anvands i stor utstrackning
i denna uppsats. | Hakan Rydvings The end of drumtime — religious change among the Lule
Saami 1670s-1740s behandlas kristnandet av Lulesamerna och slutligen bor ocksa Lars-Ivar

Hansen och Bjérnar Olsens Samernas historia fram till 1750 ndmnas.

6 Lindmark, Daniel, En lappdrangs omvandelse: svenskar i méte med samer och deras religion p& 1600- och
1700-talen, Umea 2006.

7 Edsman, s 369.

8 Grangqvist, Karin, ’Till vem ger du din sjél - beréttelsen om Lars Nilsson pa liv och déd”, i Fordom dé alla djur
kunde tala -samisk tro i férandring, red. Asa Virdi Kroik, Stockholm 2001.



HISTORISK BAKGRUND

KRISTNANDET AV SAMERNA

Ar 1100 var Sverige ett kristet land, i alla fall till namnet. Olof Skétkonung, kung 6ver svearna,
hade da latit dopa sig och kring ar 1050 ska asatemplet i Uppsala ha raserats och ersatts med en
kyrka.? Men det skulle drdja ytterligare 700 &r innan samerna helt dvergav sin gamla tro och
overgick till den kristna laran. Religionsskiftet skedde langsamt, och &ven om manga samer
dopte sig redan under medeltiden verkar det som om man istallet for att bryta med den gamla
tron istallet inlemmade den kristna guden i densamma. Vad som talar for detta &r exempelvis
att Jesus och Moder Maria forekommer pa medeltida samiska trummor och att kristna foremal
har hittats pd samiska offerplatser.® Samerna var inte heller helt isolerade frén den kristna
sfaren innan religionsskiftet — kyrkoplatser var &ven handelsplatser, och handeln med de
bofasta efter kuster och dlvdalar hade med all sdkerhet gett samerna en ganska god kunskap om
den kristna laran redan under tidig medeltid.**

Att man i rikets norra avkrokar hade en hednisk befolkning verkar inte ha bekommit de
svenska kungarna sarskilt mycket under medeltiden, och nagon hdgaktiv mission mot samerna
sattes inte in under Sveriges katolska period. Det fanns inte manga kyrkor eller kapell i de glest
bebyggda lappmarkerna under denna tid, och stora delar av Norrland var dannu relativt
outforskade av den svenska kronan. Visserligen bedrevs mission i samband med den svenska
kolonisationen norrut — redan 1346 ska drkebiskopen ha ddpt finnar och lappar i ett kar utanfor
det nybyggda kapellet i Torned — men det var forst efter reformationen som man pa allvar
borjade arbeta mer aktivt for att omvanda samerna till den kristna laran.'? Martin Luther sjalv
var tydlig i frigan om avguderi och hedendom och konstaterar i en av sina skrifter att
”Overheten, som har sin makt av Gud sjalv, maste utrota avgudadyrkan i sina lander. Om
verheten sviker sin plikt och inte straffar synden, drar den Guds vrede dver hela folket”. **
Under 1600-talet inforlivades dessutom stora delar av den mosaiska lagen fran Gamla
testamentet i den svenska landslagen och nu kom alltsd Guds lag att borja tillampas i svenska
domstolar. Attityden mot avvikande l&ror forandrades darmed markant — kroppsbestraffningar
eller dodsstraff kunde nu utdelas for allt ifran sedlighetsbrott till avvikelse frén “den sanna

tron” och i stora delar av Sverige lag roken fran haxbalen tat. Den juridiska organisationen

° Maja Hagerman, Sparen av kungens méan, Stockholm 2004, s 9.

19| ennart Lundmark, S& lange vi har marker — samerna och staten under 600 &r, Stockholm 1998, s 51

1 Bill Widén, ”Religionsskiftet frin hedendom till kristendom bland samerna i Nordskandinavien”, i
Nordskandinaviens historia i tvarvetenskaplig belysning, red. Evert Baudau, Umea 1980, s 265.

12 Nordberg, Erik: Kallskrifter rérande kyrka och skola i den svenska lappmarken under 1600-talet, Umed 73, s9
3 Kajsa Larsson, Blad ur samernas historia, Stockholm 1994, s 63.



hade &ven den forandrats och samerna, som nu i allt hdgre grad var knutna till den svenska
kronan, blev darmed allt mer involverade i det svenska rattsystemet. Genom detta hade
prasterskapet och kyrkan fatt ett nytt verktyg i kampen mot den gamla religionen. | takt med att
allt fler nybyggare slog sig ner i lappmarkerna byggdes ocksa allt fler kyrkor och detta, i
kombination med en intensifierad missionsverksamhet, sameskolor samt en Okad kyrklig
verksamhet bland samerna sjélva, ledde med tiden till att den gamla tron évergavs.** Ar 1739
skapades dessutom Kungliga Direktionen over lappmarkens ecklesastikverk som skulle verka
for en mer aktiv mission i omradet genom att rikta in sig exklusivt pa de nomadiserade
samerna, och detta tycks ocksa ha fatt dnskad effekt.™

Exakt nar man kan tala om att den nya tron ersatt den gamla &r svart att séga, men samtida
vittnesmal och rapporter visar pé att den gamla tron var satt ur spel under 1770-talet.’® Lars
Levi Laestadius, som var vél insatt i den samiska religionen och det samiska samhallet,

sammanfattar samernas trosliv sahar i en skrift utgiven ar 1840:

Nu for tiden kanna Lapparne sina forna Gudar endast till namnet, och &fven det &r pa
manga stallen forgatet. Likval herrskar annu bland dem mycken vantro och vidskepelse,
sasom en dunkel aning fran ett forgatet fordom. [...] Det &r icke annu stort mer an 200 ér,
sedan Lapparne mera allmant bérjade antaga Christendomen, och annu for 100 ar sedan
funnos rama hedningar i Luled Lappmark. *

SAMISK RELIGION UNDER DEN AKTUELLA TIDSPERIODEN
Att definiera samisk religion &r svart, inte minst for att skriftliga kallor ofta saknas. Dessutom
har den gamla religionen sett annorlunda ut beroende pa tid och plats — samisk religion ar 700
sdg knappast likadan ut som samisk religion ar 1700, och det finns geografiska skillnader
mellan sydsamiskt och nordsamiskt omrade gallande allt ifran religiosa forestallningar till
gudanamn. Den gamla religionen var ocksa synkretistisk och upptog element ifran andra
religioner den konfronterades med — forst ifran den fornnordiska tron (asatron) och med tiden
dven fran kristendomen. Jag har i denna uppsats valt att anviinda begreppet den gamla tron”
om den samiska religionen, eftersom jag inte anser det vara lampligt att bendmna den vid
denna tidpunkt synkretsiska religionen som “forkristen”. Vid 1600-talets slut befinner sig
dessutom den samiska gruppen mitt i en religios forandring, manga &r redan kristna och de
allra flesta ar dopta och gar i kyrkan. Samisk religiositet under denna tid &r alltsa tudelad —

kristna samer lever sida vid sida med icke-kristna, och antagligen befann sig manga i ett

“ Lundmark, s 52.

15 Solve Anderzén, Att lara them som behdfwa — undervisning, byabon och dop i Kemi och Torne Lappmarker,
Umea 1995, s 5.

® Lundmark, s 58.

" Lars Levi Laestadius, Fragmenter i Lappska Mytologien, Abo 1997, s 7.



dvergangsstadium dar man vacklar mellan tva olika trosforestallningar.*® Schefferus beskriver
under 1600-talets slut situationen som att samerna stiller ”bredvid den sanne Guden och
Kristus falska gudar och dyrka och hedra dem ocksa, som om Gud och Djavulen voro vl
overens eller dessa var for sig kunde eller ville dyrkas till hlften”.*

Eftersom den samiska kulturen var skriftlés kommer den storsta delen av informationen
fran kristna skribenter som knappast var opartiska observatorer. De kristna missionarerna
samlade in information om en religion de hade for avsikt att forinta, och de reseskildringar som
vid sidan om missionarernas framstallningar finns att tillga ar ocksa dem relativt tendensidsa.
Likval ar det framst ifran dessa texter, bla Schefferus “Lapponia” (1673), Torneus
“Beskrivning 6fwer Tornea och kemi Lappmarker” (1672) och Tuderus reseskildringar fran
1673, som den mesta av informationen runt den gamla samiska tron kommer.?

For de samer som vid denna period fortfarande holl sig till den gamla tron kan vi
konstatera att forhallandet till naturen bor betraktas som grundlaggande. Naturen ansags
besjdlad och olika radare” vakade Over landskapet och djuren. Varlden bestod av en dver-,
mellan- och undre vérld (enligt vissa kallor fanns &nnu fler kosmiska skikt). I det 6vre skiktet
fanns “den hogste radaren” eller varldsharskaren, kallad Varalda almaj eller Raedieaehtji.
Denne 6vervakade varlden och allt i den.”* Han tycks ha delegerat makt &t andra gudar som
befann sig narmare manniskan, i mellanvérlden. Vissa kallor anger sa manga som 18 olika
gudomligheter, och hur manga de egentligen var ar idag svart att svara pa. Dessa gudar
beskyddade hemmet och renarna samt jakten och fisket, och gudanamn som Tjaervieraedie
(hornradaren), Biejvve (solen/solgudinnan), Bieggdlmaj (vindguden) och Hovrengaellies
(dskguden) aterkommer ofta i kallskrifterna. Hovrengaellies kallas i kallskrifterna ofta for
“Thor” eller “Thorden” — kanske delvis pa grund av hans funktion som med hammare
bevapnad askgud, men aven pad grund av att namnet tros vara en sammansattning av det
fornnordiska gudanamnet Thor och gaellies som betyder ”gammal man”. Hovrengaellies tycks
ha haft stor makt éver bade manniskor, djur och natur och kunde med aska och ovader forgora
i vredesmod. En sa viktig gud krdvde manga offer, och kulten av honom intog antagligen en
central plats i den gamla tron. ?* Mattarahkka (urmodern) med sina tre déttrar (de tre akkorna)
tycks ocksa ha varit vanligt forekommande. En av dessa akkor, Sarahka, bistod havande

kvinnor och hjalpte till vid fodslar och ocksa denna gudom intog darmed en central plats i

18 Widén, s 264.

19 Johannes Schefferus, Lappland, Uppsala 1956, s 125.
20 |_aestadius, s 9.

21 Hansen och Olssen, s 332.

22 Mebius, s 73.



kulten. Man tycks bland annat ha omddpt barn i hennes ara, vilket innebar att man efter det
kristna dopet &tervande hem fran kyrkan for att i kdtan dépa om barnet i Sarahkas namn.?®

Den undre vérlden befolkades av de avlidna som tycks ha levt i en parallellvarld till
méanniskans. Detta dodsrike styrdes av dddsgudinnan Jabmeahkka, och dar fick ménniskan en
ny kropp och levde ungefar som i var vérld. Granserna mellan de levande och de doda tycks
inte ha varit sarskilt skarp och avlidna slaktingar kunde ingripa i ménniskornas liv for att ge
véagledning och hjalp. Det verkar &en som om dodsriket ibland betraktades som en
mellanstation varifrdn man sedan hamnade hos ”den hogste radaren” eller hos den onda Ruto,
vars rike l1ag langt under jorden, beroende pa hur man levt sitt liv (detta bor betraktas som en
tydlig paverkan frdn den kristna helveteslaran).*

Offer var centrala i det religiésa utdvandet, och kunde ta sig olika former. Man offrade
djur som renar, hastar, getter eller hundar at gudarna och offer utfordes for allt ifran god jakt
och fiskelycka till framgang med renskotseln eller lyckosamma forlossningar — ofta vid en sejte
(sieidi), dvs. en av naturen markligt formad sten som antingen redan fanns pa platsen eller som
forslats dit for hand. Offer kunde ocksa utféras pa omraden som utmarkte sig geografiskt i
naturen, som till exempel vid heliga alvar och forsar, pa 6ar, vid raviner eller pa fjalltoppar.
Aven hemmagjorda tragudar tillbads, och dessa tycks ha stillts pa en risbadd eller péa en lav
innan riten.®

Religionsutdvandet var en privatsak, och det var framst mannens privatsak — alla samiska
man tycks ha kunnat offra till gudarna och det verkar ocksa som om andra religiosa riter, som
t.ex. bruket att spa och trolla med hjéalp av spatrummor (i missionarernas framstéllningar sa

kallade “trolltrummor™) var ndgot som férekom i de flesta samiska hush&ll.?

Trummorna tycks
dock ha varit mycket vanligare i sédra Sapmi an i norra — den norska missionaren Thomas von
Westen samlade exempelvis under det tidiga 1700-talet in Gver hundra trummor pa sina
missionsresor i det sydsamiska omréadet, men inte en enda i det nordsamiska.?’ Spatrummorna
bestod av en rund traram med ett skinn spant 6ver. Pa skinnet var olika symboler, bade profana
och religiosa, malade och vid bruket av trumman placerades en ring eller visare (arpa) pa
skinnet och denna fick sedan slumpvis hoppa omkring under trumslagens inverkan. Visaren

stannade sa upp pa en symbol varpa man drog slutsatser utifran resultatet, och trumman

2 Mebius, s 119.

2 Mebius. s 84.

% Britta Wennstedt,”Kultplatser i 6vre Norrlands kustland” i Oknytt nr 3-4 1984, s 26.

% \Westman, Anna: Goabdesajgge — samij dalusj doabdaj aj jahko birra, Luled 1999 s 11.

?7 Granqvist, Karin, "Konfrontation eller forlikning — samerna, kronan och ratten i Lappmarken i 1600-talets
Sverige”, i Ett folk, ett land: Sapmi i historia och nutid, red. Peter Skold, Per Axelsson, Umea 2005, s 52.
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fungerade allts& som ett orakel som man radfragade i vissa situationer.?® Trummans baksida
var utsmyckad med olika amuletter, och ocks& dessa tros ha haft en religids innebord.?
Trumspelet brukar, trots att det vid denna tidpunkt var vanligt forekommande i alla samiska
hushall, dock framst forknippas med najden (noajddi). Denne tycks ha varit en central person i
det samiska samhallet (siitan) som kunde rycka in nar extra hjalp behdvdes pa det andliga
planet. Najden tycks ha haft en del exklusiva religiosa funktioner genom sin formaga att kunna
forsatta sig i trance och han kunde darmed bota sjuka, utéva trolldom, spa och foreta farofyllda
resor till dodsriket for att kdmpa med andarna om en sjuk persons sjal — ofta med hjélp av
trumspelande och jojk.** Najdens bruk av trumman tycks ha skiljt sig fran det vardagliga
bruket pa flera satt, framst genom att man till vardags anvande trumman till att spa med medan
najden anvande den till att forsatta sig i trance. Det var da trummans inneboende kraft samt det
rytmiska trummandet som verkade, och inte figurerna pa skinnet.®* N&jden bér dock inte
betraktas som en lokal “medicinman” som exklusivt tjanade den egna gruppen — han tycks ofta
ha tagit betalt for sina tjanster, och ansags dven kunna gora ont varpa man aktade sig fran att
stota sig med en n&jd.*

Komplexiteten i den gamla samiska tron, sprakforbristningen och misstanksamheten
mellan samer och missionarer, det faktum att den samiska kulturen var skriftlds samt det stora
geografiska omradet gor att ovanstaende Gversikt bor betraktas som oerhort forenklad. Olika
kélltexter ger olika besked, och det ar bara genom en kallkritisk jamforelse mellan de olika
texterna som man kan komma nagorlunda néra en rattvis bild av hur den gamla tron egentligen
sdg ut. Samuel Rheen havdar till exempel, i en text fran 1671, att samernas tre fornamsta gudar
var “Tor, Storjunkaren och solen”. Rheen var verksam i Lule lappmark och dessa gudanamn
(som for vrigt inte &r samiska) &r inte kanda i 6vriga Sapmi.*® Beskrivningen har alltsd en
hogst regional karaktar, men denna forklaring aterfinns likval i ett informationshafte om
samisk religion utgivet 1998. Detta visar tydligt pa problematiken med att “enkelt och

kortfattat” beskriva den samiska gudavarlden.®*

% se bilaga 2, bild 1 och 2

 Westman, Anna, “Den heliga trumman”, i Fordom d& alla djur kunde tala - samisk tro i férandring, red. Asa
Virdi Kroik, Stockholm 2001, s 61.

% Mebius, s 63f.

3 Westman,s 62.

%2 Mebius, s 163.

* Mebius, s 50.

% peder Lindberg, Najden — samernas shaman, Vannasby 1998, s 5.
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ANALYS

EN KORT BESKRIVNING AV MATERIALET

Under den aktuella tidsperioden forkom 49 mal rérande trolldom och vidskepelse mot samer i
de svenska lappmarkerna, och i Nordbergs arkiv finns alltsd merparten av dessa samlade. *
Det ar dock svart att exakt rakna hur manga de ar eftersom arkivet forutom enskilda fall aven
rymmer brev, rapporter, uppfoljningar av mal, ett stort antal grupprannsakningar och
liknande.*® En av mig utférd rakning resulterade forst i 51 fall, sedan i 45 och darefter i 36 —
allt beroende pa hur jag valde att definiera dem. Jag har darfor undvikit att rdkna dem, utan
riktar in mig pa det kvalitativa genom att dela in arkivet i fyra olika falltyper:

Grupp 1: lappgand, trollskott, férbannelser, vidskepelse
Grupp 2: bruk av trolltrumma, offer vid sejtar

Grupp 3: avguderi, gudsfornekelse

Grupp 4: korrespondens, rapporter

Grupp 1 ar i regel ganska stora fall, dar hela bygden verkar ha varit engagerad. Det verkar som
om det i dessa fall skett en kollision mellan kristen och samisk folktro, och atalen grundar sig
ofta pa skvaller och konflikter inom samhallet. Fallen handlar i regel om att en same
(forhallandevis ofta kvinnor) anklagats for att kastat forbannelser pa andra, ibland med dodlig
utgang for den drabbade. Utfallen i rattegangarna varierar — i somliga fall utdelas dodsdomar
medan andra fall avvisas som rena fyllehistorier, och den har typen av protokoll har alltsa
relativt lite att géra med det jag amnar utforska i denna uppsats. Det bjuds pa spannande
lasning, men da jag maste begransa mig har jag valt att inte fordjupa mig i dessa fall da de
egentligen inte berdr den svenska missionsverksamheten. Fall som dessa var vanliga dver hela
landet, inte bara bland samer, och séger alltsa férhallandevis lite om den samiska religiositeten.
Grupp 2 ar daremot utslag for en mer vardaglig samisk religiositet. Dessa fall ar ofta ganska
okomplicerade i rattens 6gon, och leder séllan till nagra storre atgarder an boter och kyrkoplikt.
Det ror sig i regel om samiska man som, pa uppmaning av prasten, rannsakas for innehav och
bruk av trolltrummor och avgudar. Resultatet blir oftast att de lamnar in sina gamla trummor
eller tragudar och lovar att i fortsattningen inte nyttja dem. | somliga fall star de dock atalade
for att nyligen anvant trummorna, varpa domen blir hardare. 1 ett fatal fall férvandlas fallen till
avgudadyrkan (grupp 3), eftersom de atalade vagrar lamna in trumman eller helt enkelt havdar
att den fungerar béattre &n boner till den kristna guden. Grupp 3 &r mer allvarliga brott - hér

bryter den atalade mot Mose lag, varpa dodstraff kan utdelas av domstolen. Det ror sig har ofta

% Granqvist, Karin, "Till hvem gir du din sjel”, i Ottar nr 1 2001, s 40, Lundmark, s 57.
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om ren "hedendom", dvs. att den atalade fornekar den kristna guden eller havdar att fadernas
tro &r att foredra, och de atalade doms har ofta till dodstraff. Grupp 4 utgor korrespondens
mellan préster, domare, haradshévdingar och andra fran den svenska statsférvaltningen. Den
storsta delen av denna korrespondens foljer pa det uppmarksammade s.k. avguderiet i
Silbojokk och har kommer alltsa inte samerna sjélva till tals, men eftersom dessa brev sager
mycket om sin samtid har jag valt att analysera dem i alla fall.

| Nordbergs material finns, forutom olika typer av fall, &ven tva typer av atal. Dels finner
vi ett antal grupprannsakningar géllande truminnehav och avgudadyrkan och dels finner vi
individuella atal runt samma brott. Spatrumman, eller trolltrumman, var sa att saga den fysiska
bevisning som overtraffade ryktet i de rattegangar som finns i Nordbergs manuskript, och
forbjudet trumspel utgdr den storsta delen av brotten i arkivet. Gruppannsakningarna gallande
truminnehav och avgudadyrkan skiljer sig fran de individuella atalen, eftersom de forstnamnda
ofta &r formliga masstillslag dar kyrkan samlar ihop en stor mangd misstankta och tvingar av
dem sina trummor medan de sistnamnda fokuserar sig helt och hallet pa en enda individ. I de
individuella atalen blir straffen ofta mer kannbara &n i grupprannsakningarna och de bada
fallen ger olika insyn runt kristendomens stallning i omradet vid den aktuella tidpunkten. Jag
kommer darfor att behandla de bada typerna av atal for sig, med boérjan med

grupprannsakningarna:

GRUPPRANSAKNINGAR OCH UTREDNINGAR
Nordbergs arkiv ar snarigt och svargenomtrangligt och svarast ar det kanske i den del som
beror det fall som brukar kallas “avguderiet i Silbojokk”. Detta dger rum ar 1682, och
bakgrunden &r den unge kaplanen Petrus Noreus upptiackt av “ett stycke trdd medh uthskurit
ansichte” som han funnit vid ett samiskt offerstélle i trakterna kring Arjeplog. | protokollet som
foljer pa denna upptackt konstaterar ratten, genom samtal med de berérda samerna, att de
“efter sinne forfaders bruuk allt hir tills sddane gudar dyrkat och tillbedid, icke dhe allenast,
uthan och alle lappar i Uhmea, Pijtea och Luhlea lappmarker . Och inte nog med det, vidare
havdar samerna att “ingen lapp skall finnas, som sadanna gudar icke brukar”.*" De narvarande
samerna vagrar dessutom lyssna till kraven pa omvéandelse, utan havdar i stéllet att de aven i
fortsattningen ska fortsatta utéva sin gamla tro. Trummorna tanker de behalla och trots att de
lyssnat pa kyrkoherdens varningar om Guds straff vid avgudadyrkan vill de inte éverge “sina
gambla fiders plighsedh”. Den hér historien resulterar i att Umedas haradshovding Lars J

%" ENA (Erik Nordbergs arkiv) 69f.
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Grubb skriver till Svea Hovréatt for att fa anvisningar om hur detta utbredda avguderi ska
stavjas. Detta blir borjan pa en lang utredning, och i Nordbergs material aterfinns mangder av
korrespondens mellan landshovdingar, domare, superintendenter och lappmarkspraster dar man
bade analyserar kristendomens status i omradet samt tankbara losningar pa problemet.

Men det drojer. Arendet blir liggande, aren gar och i trakterna kring Silbojokk kampar
Noreus entraget pa i sin kamp med avguderiet bland samerna. | arkivet finns ett brev fran
honom, adresserat till superintendenten i Harnésand, insprangt. Aret ar nu 1686, alltsé fyra &r
efter hans upptackt av avgudadyrkandet i Silbojokk. Noreus har nyligen kommit hem fran en
resa till fjallen dér han bland annat uppsokt samen Erik Eskilsson som enligt brevet ska vara en
“alldeles guudlos meniska”. Eskilsson argumenterar mycket riktigt flitigt mot Noreus vid
ankomsten, och uppmanar tillsammans med vannen Amund Thorsson de narvarande samerna
att inte lyssna till préasterskapets férmaningar om bot och béttring. Noreus river darefter ner
Eskilssons tragudar och belédten, och tar som bevisning med sig en av hans trummor innan han
paborjar sin resa hemat. Strax darefter attackeras han dock av Eskilsson och tva andra samer,
Eskil Uddeson och Tore Nilsson, varpa Eskilsson med hot om vald tar sin trumma tillbaka.®
Noreus brev beskriver utforligt hur illa stallt det & med kristendomskunskapen i fjallen, och
han konstaterar att manga samer fortfarande tillber tragudar och utfor offer till ”Thore eller

Askian”. Som exempel tar han ater upp Eskilsson, som

tianar askian for een gud och dess offer byggies pa ett theatrum hogt i wadret med alla
Rhenhornerna pa, som slachtas, sasom hoos Erich Eskilsson fans een lafwa dar han i manga
aar offrat hade till Thore, dhar war wahl 100 rheenshorn férsamblat. Féruthan offret och dar
omkring lafwan nemb: war Thores beléte, bidrklar heela trdén med rotter upptagne, uthugne
och wint roten upp &ht himmelen men toppen ned till jorden. Och nér jag gieck ifrdn hans
koja min wag hemaht till fills t gick han i fult sinne till dettha sitt theatrum, talade till det
och bad,39thet skulle lijkwaal std pa sin sijda fast 4n dhet var forstort, han skulle thet ater
upratta.

Noreus konstaterar vidare i sitt brev att dessa “uppenbarha afgudadyrkare dre aldrig vérde att
lefva” och att det "woro Onskeligt att ogriset métte rensas for &dn skordetijden kommer”.*
Brevet fran Noreus sager en del om sin samtid — uppenbarligen ar den gamla tron annu stark i
omradet runt Silbojokk och det faktum att Erik Eskilsson &r en rik man (han har enligt Noreus
mycket silver och ”waéhl tusende rhenar”) bor betraktas som intressant i sammanhanget
eftersom han darigenom &r en viktig person i siitan, med stor mojlighet att paverka andra.
Noreus brev indikerar tydligt att han var orolig for att Eskilssons antikristna agitation skulle

sprida sig bland de 6vriga samerna i omradet.

BENA, s 148f.
¥ ENA, s 152.
O ENA, s 152.

14



Rannsakningarna 1687
Aret darpa bérjar dock avguderiet i Silbojokk f& konsekvenser. Massiva rannsakningar av de
svenska skattelapparna sker vid 1687 ars ting och haradshovding Grubb fick in rapporter, brev
och protokoll fran Ume, Pite, Lule, Torne och Kemi lappmarker dar man nu bdérjat nysta i hur
det egentligen stod till med religiositeten bland samerna. | arkivet finns dessa forhdérsprotokoll
samlade, och nedan f6ljer en kort summering av den religidsa statusen i de olika lappmarkerna
via de samlade protokollen och breven.*!

| ett protokoll fran Sodankyla fornekar samerna alla anklagelser om avgudadyrkan dven
om tva 70-driga min hivdar att ’ti the wihl wore sine 20 ahr gamble, att theras foraldrar
brukat widhskeppellser medh offer”.*? De gamla mannen beréttar dven att de spelade pa
trummor vid denna tid, men att det var l&nge sedan och numera dyrkar de Gud precis som
ovriga samer i omradet.

Detta tycks dock inte galla for samtliga lappmarker — pa tinget i Jokkmokk (Lule
lappmark) tillfragas den samlade lappallmogen om de “alt hir tills, offrat till Stickar och
Steenar, brukat spad trummor och andra forargerlige widhskeppellser?”. Samerna svarar att de
i enighet med sina forfaders tro gjort detta, och de beskriver utforligt hur offer till *Thoren”,
“Thorens sonner” och “Thorens dringiar” gétt till. Offren till "Thoren” ska ha gjorts for

lyckosamt véder, och de har vid heliga stenar offrat

creaturs been, som them, eftter trummans anledningh blifvit palagt, sdsom af hastefohl,
grijsar, hons, béackar, faar etc. Hwilka Creatur uti dheras hemwister, fullan icke finnes,
uthan medh stoort beswar reest en lang wagh till Norrige och andre orter, dérest dhe sadana
creatur kunnat opnegotiera och forhandla. **

Ritten konstaterar vidare att ”andra ha och offrat Soolen, Méanaden och Elementerna” samt att
matoffer gjorts “hoos dhe framledne eller dode menniskior [...] uti den enfaldiga troo och
meeningh, att sadana aflidne menniskior icke sa snart skulle taga them till sigh, eller rychia
them till sina grifter”. Man 4r dock i den samiska gruppen inte 6verens om hur utbrett detta
avguderi ar — enligt protokollet verkar de samer vars visten lag narmast kyrkan inte ha agnat
sig at offerriter och trumspel i sérskilt hog utstrackning, till skillnad mot dem som bodde langt
darifran. Man konstaterar att prasten bar en del av ansvaret for detta, eftersom han under sina

16 ar som prast i bygden

aldrigh reest omkringh upp till dhe fidrran och width avl&gsne Lappebyar, och dess
heemwister, uti hwilketz anseende the medh sine hemmawarande Barn och legofolck icke
ratzligen blifvit informerade och underwiste uti sine Christendoms stycken. *

*! Se bilaga 1, karta 2 och 3
2 ENA, s 138f.
“ENA, s 131.
“ ENA, s 130f
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Samma ar rannsakas Pitelapparna i Arjeplog runt samma &arende och precis som i Jokkmokk
konstaterar man att i stort sett alla tagit del i avgudadyrkan och vidskepelse med spatrummor
och offrande. De flesta &ger trummor, och de flesta har offrat pa samma satt som Lulesamerna.
Man lovar dock bot och béttring, och trummorna och “trdadbeldtena” ska lamnas in till prasten
nasta &r.* Fran Arvidsjaur rapporterar dock prasten i ett brev att det inte sker nagon
“widhskeppellse medh offrande och steen- samt tridgudar tillbediande”.*® Trummor tar han
dock inte upp, sa huruvida dessa fortfarande &r i bruk &r svart att sia om.

| Jukkasjarvi, Torne lappmark, konstaterar rétten att ’heela denne férsambling, som
bestahr in emoth etthundrade skattelappar, sigh bekiande till denna dagh, brukat trummor eller
kabdes”. Tornelapparna skiljer sig dock fran Lule- och Pitelapparna da ratten konstaterar att
“offerstillen sade dhe sigh wijd dhenne tiden icke bruuka” *’ Fran Enontekis kaplan far vi veta
att trollspel och offrande vid sejtar dr oként bland lappallmogen “nu mera” men tydligen lever
en del gamla forestallningar kvar i alla fall, eftersom samerna i tider av kris levererar offer till

kyrkan. Detta gar till sa har:

opa den handelsen, att ndgen siukedom eller anna olycha oppéa deras Vanor eller dem
sielfve tillstodt och pakommit, da hafwa dhe lofwat till kyrkan, eet Reens kalfskinn, medh
dhe ther pa fastsittiande horn och kléfwor, hwilket de sedan fram uthi kyrckian eller in for
Altaret burit och nedlagt hafwa, uti den férhoppningh, att sjiukdomen dérigenom skulle
minskas eller férhindras. 8

Slutligen sammankallas umesamerna fran bland annat Ran och Vapsten till tinget i
Lycksele for att std till svars for avgudadyrkan “medelst offrande och trumspehl”. Olof
Mansson for den samiska gruppens talan och forklarar att han, och manga andra, har offrat vid

heliga platser trots préstens formaningar. De har

jempte manga andra lappar, efter theras forfaders uhrminnes bruuk och gammall funt, allt
har tills brukat Trummor, som ellies pa theras sprak kallas kabdes, hwilka dhe éthskillighe
ganger om ahret, doch icke pa wissa tijder, speelat och slagit uppa, jamte sardeles jaick eller
siungande, effter theras gambla maneer och plaaghsedh *°

Darpa foljer en lang forklaring till hur trumspelet gar till, och att man trummat for god jakt-
och fiskelycka samt for att forutspa framtiden. Pa fragan om vem som lart dem detta far ratten
till svar att “’theras fordldrar och forfader en sadan diefwulskap them lart hafwa” (huruvida
detta ar rattens formulering eller Manssons framkommer inte). Mansson forklarar dock vidare
att ”lappefolcket hafva medh en sddan forowadh widhskeppelse intet ondt meent”. Pa fragan

om hur vanligt offer &r bland gruppen framkommer det snart att

® ENA, s 135.
®ENA, s 142.
“TENA, s 136f.
®ENA, s 138.
Y ENA, s 126f.
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een stor del af them, doch icke alla, hwar hostetijdh, p& athskillige rum och stallen
nedhgrafwit ett stycke kiott och been (...) och enér detta haar skiedt hafwa dhe blottat sine
hufvuden, och tagit af sigh sine Myssor, jambwéhl upprécht sine hander till himmelen och
bedit gudh den aldrahdgste, om godh lycha, helsa och sundheth” *°

Den ”gudh den aldrahdgste” som nimns i citatet ovan kan mojligen avse den hogste radaren,
Varalda almaj eller Raedieaehtjie, och det ar alltsd en annan typ av offerrit som dessa samer
agnat sig at an den rit till ”askian” (dvs Hovrengaellies) som Noreus bevittnade Erik Eskilsson
utfora ett ar tidigare. Notera dven likheterna mellan denna rit och den kristna gudstjansten.
Mansson avslutar sitt anférande med att konstatera att samerna visserligen vetat om att
prasterskapet ogillat det de sysslat med, men att de forst nu fatt veta att den svenske konungen
sjalv opponerar sig mot den gamla tron. Darmed lovar hela gruppen att dhe och theras barn
hidan efter alldrigh mehra skola offra och pa trummor spehla”. Trummorna ska de nista ar

leverera till prasten. **

Kommisionen 1688
Varen 1688 reser en svensk kommission runt i Ume och Lule lappmarker for att fa insyn i den
religidsa situationen.> Malen fran forra &rets ting har varit orovackande, och ska nu fdljas upp
infor kommissionen som bland annat bestar av landshovding Kruse och superintendent
Steuchius. Den forsta anhalten &r Lycksele dar man under flera dagar samlar in ett stort antal
trummor fran Vapsten och Granbyns lappallmoge sa som bestamts vid tinget aret innan. Manga
samer dyker dock inte upp till tinget, och deras trummor ldmnas darmed inte in. Man
konstaterar aven att samerna fram tills nu trott att det var lovligt att anvanda trumman till att
spd 1 framtiden med eftersom de ”icke wettandes réttare &hn deth wore lofligit bruka séddana
trummor, till att see sin tillstundande lycka eller olycka”. Nu lovar de dock battring, men
kommissionen konstaterar dnda att Vapstenlapparna &r “alldeles forhirdade”.®® En same
(tillika lansman) vid namn Olof Sjulsson tycks ha varit en viktig aktor i detta omrade — han
hade gatt i skola, bade i Lycksele, Umea och Harnésand mellan 1668-1677, och var alltsa en
sadan person som enligt den svenska missionsplanen skulle verka for kristendomens spridning
i lappmarken inifran den egna gruppen (genom att lasa Bibeln for de 6vriga, halla gudstjanster
och s& vidare).> Nu tycks det istallet ha blivit tvart om, for Olof Sjulsson har innan

kommissionens ankomst forsokt att, via skrivelser och brev, hitta olika satt att kringga
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grupprannsakningarna och atalen — dels genom att i en skrivelse till kungen begéra att
Vapstens sameby ska dverforas till Asele socken (som lag utanfér grupprannsakningsomradet)
och dels genom en ansokan om att samerna skulle tillatas anvanda trummorna som
kompasser. Sjulssons begdran avslds dock, och om vi tittar noga i protokollen fran
kommissionens visitation i Lycksele 1688 ser vi att han &r inskriven som franvarande eftersom
han pétriffats med en trumma (’Ingen af then byen ldésa i bok, mehra dhn som lindzman Olof
Siuhlson, hwilken war nu barta for raddhoga skull, emedan han och &hr funnin med
Trumma”>°)

Darefter aker man upp till Jokkmokk, och &ven har féljer man upp forra arets domar
genom att kréva in trummor och avgudar av férsamlingen. En del 1d&mnas in, men inte allt. Ett
fyrtiotal samer erkanner sig anvanda trummor och nagra brukar aven sejtar. Dessa formanas
upphora med detta, och de lovar att géra si.>" Hemkommen fran resan mottogs sedan brev fran
bla Sodankyld och Kuolajarvi i Kemi lappmark dar det konstateras att inga avguderier
forekommer utan istéllet drar en formidabel vackelse fram genom bygden, till prastens stora
gladje. Fran Arjeplog inkom en rapport om rattegangen mot den besvarlige Erik Eskilsson
(som efter avbén samt en kortare fangelsevistelse i Pited slapptes fri mot boter) och den
religidsa situationen namns alltsa inte, men i en skrivelse fran Arvidsjaur forklarar man att

ingen “widh denne tiden bruka nagre trummor eller offerstillen”.>®

Ume lappmark 1723
Rannsakningarna ar 1687-88 resulterade alltsd i att mangder av trummor och tragudar
lamnades in av samerna. De lovar alla att bryta med sin gamla tro men ar 1723, det vill séga
over 30 ar senare, ar samerna i Ran, Vapsten och Granbyn ater féremal for en liknande
rannsakning. (Detta protokoll aterfinns langt bak i Nordbergs arkiv och hor alltsd inte samman
med processerna som féljde pa avguderiet i Silbojokk)

En man vid namn Sjul Sjulsson har har enligt protokollet spelat pa sin trumma en s6ndag,
och darigenom hindrat en kristen andakt. Da man borjar nysta i arandet framkommer det att
manga i Granbyn fortfarande innehar spatrummor. Vidare héavdar lansman att det i Rans
sameby finns atta trumspelare och i Vapsten nio, varpa dessa kallas till forhor i Lycksele.
Precis som sina slaktingar 30 ar tidigare uppger de atalade att de har spelat for att hitta

bortsprungna renar samt for att fa tur i jakt och fiske. De lovar alla att sluta spela pa trummorna
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och lamna in dem till prasten och slipper déarfér undan med dryga boter, kyrkoplikt samt
kortare fangelsestraff pa vatten och brod. Ratten uttrycker dock i protokollet forvaning over att
s& lite hint med avguderiet sedan “framledne hiradzhdvding Grubbs tid, ungefar tretthio ar
sedhan eller nagot daro6fwer [da en] alfwarsam undersokning erattes vara hallen, om desse
trummors avskaffande”.>® Detta arende foljs upp aret darpd, d& det visar sig att manga inte
fullfoljt sitt 16fte och dessutom uppdagas nagra nya fall av truminnehav, varpa spostraff och
fangelse utdoms till ett antal av de &talade.®°

Vad sager grupprannsakningarna?

Protokollen fran grupprannsakningarna sager en hel del om kristendomens stéllning i omradet
vid den aktuella tidpunkten, och de sager aven en del om hur de atalade resonerar kring sina
brott. Det tycks vara sa att man i Ume lappmark i hog grad fortfarande agnar sig at den gamla
tron till skillnad mot i exempelvis Kemi lappmark dér man helt tycks ha oOvergett den.
Vapstensamerna verkar ha varit ett irritationsmoment for prasterskap och &mbetsméan under
hela 1600-talet, och att man fortfarande ar 1723 spelar pa trummor visar pa en tydlig motvilja
mot att 6verge sin gamla tro. Aktdrer som Erik Eskilsson och Olof Sjulsson visar att det
fortfarande fanns personer som inte bara i I6nndom utévade sin gamla tro, utan rent aktivt
uppmanade andra samer att fortsatta med det. Olof Sjulsson var dessutom nagot sa unikt som
en samisk direktkanal till kungen sjalv, och man kan ténka sig att man fran kyrkligt hall var
oroad Over hans skriverier till kungen.

| Pite lappmark tycks situationen vara mer oklar — & ena sidan var det i trakterna runt
Arjeplog som processen tog sin borjan (med Noreus upptackt av avgudarna i Silbojokk) och
samerna i omradet tycks mellan 1682-1687 vara oerhért oppositionella till kristendomen. Erik
Eskilsson och hans véanners valdsamma motstand mot kristendomen, i kombination med forhor
av hela lappallmogen, visar tydligt pa detta. Man havdar 1682 att man aldrig ténker Gverge
”sina gambla faders pldghsedh™ och 1 forhor 1687 visar det sig att 1 stort sett alla skattelappar
tagit del i avgudadyrkan och vidskepelse med spatrummor och offrande. Men fran Arvidsjaur, i
samma lappmark och inte langt ifran Arjeplog, rapporteras det daremot att det inte sker nagon
“widhskeppellse medh offrande och steen- samt tradgudar tillbediande”. Vart att flika in har ar
arkivets dldsta fall, ifran Arjeplog 1649, dar tva samer anklagas for att “ihn nu bruka sine spaa
trummor lijka sdsom 1 gamble tijdher”. De blir uppmanade att avsta fran ’saddant afguderij, som

4r medh spad trumbor och trigudar” och lovar att gora sé. Protokollet dr kort, bara nagra rader,
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men sager likval att man d& tror sig vara pa vag att utpldna kristendomen i omradet.®* Foga
anar man da att avguderiet i Silbojokk kommer att rullas upp 33 ar senare. Det har kan alltsa
tyda pa att prasterna trots allt var relativt oinformerade om vad som skedde utanfér deras eget
synfalt.

| Lule lappmark verkar man 1687-88 fortfarande halla fast vid den gamla tron. Utforliga
berattelser om bade trummande och offerriter finns med i materialet, och &ven i Torne
lappmark verkar trumspelandet vara utbrett. Daremot tycks offrandet vara férsvunnet i
omradet, i alla fall enligt pristerskapet som rapporterar att “offerstillen sade dhe sigh wijd
dhenne tiden icke bruuka”.®® Likval vet vi att manga samer offrar renskinn vid altaret i
Enontekis. Kemi lappmark tycks dock vid 1687-88 vara helt kristnat — i Sodankyl& uppger
samerna att det var generationer sedan nagon spelade pa trumman eller offrade.

Gallande hur de atalade resonerar kring sina brott kan vi inte fa nagra individuella tankar
till livs, men vi ser i alla fall tydligt att samerna ar relativt orddda infor prastens hot. Det ar
forst nar man fran statligt hall skickar bud om kungens syn pa det hela som Vapstens samer
lovar att ”dhe och theras barn hddan efter alldrigh mehra skola offra och pa trummor spehla”.
Man forsvarar sig ofta med att man trott att trumspel varit lovligt, att man gjort det for
husbehov eller att man ”medh en siddan forowadh widhskeppelse intet ondt meent”. Man
erkanner alltsa sina brott och lovar bot och battring, men haller inte alltid vad man lovat. Det ar
ocksa vart att notera hur kyrkan svarar mot detta — inte ofta genom vald, utan snarare genom att
ge samerna betanketid och uppskov tills nésta ars ting. 1688 ars rannsakning kan egentligen
betraktas lika mycket som en kyrklig upplysningskampanj an som en réttslig prévning — nagot
som for ovrigt ocksd Lindmark patalar i En lappdrangs omvandelse.® Samtidigt &r det
naturligtvis sa att grupprannsakningarna ar svara att tolka. Enskilda samer kommer sallan till
tals, och det & mycket troligt att manga svarade undfallande pa prastens utfragningar.
Prasterna tycks ocksa i vissa fall ha varit ganska oengagerade i samernas reella religiositet
(minns exempelvis prasten i Jokkmokk som aldrig nadgonsin besokt “’sina” samebyar), och
samernas svar pa tingets fragor behover inte heller sta for hela gruppen. Dock vet vi att det
oftast satt samer med i de domande instanserna i tingen, och det var alltsa samer som domde
andra samer i de har rattegdngarna.®* Darmed borde inte de &talade kunnat tumma allt for

mycket pa sanningen.
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INDIVIDUELLA ATAL
Om grupprannsakningarna ger en bild av den religiosa situationen, sa ger de individuella atalen
en annan. Har stalls enskilda individer till svars, ofta med svarare utgang for den atalade &n vid
ovan namnda grupprannsakningar. Jag kommer har att ga igenom ett antal individuella atal

fran de olika lappmarkerna, med borjan i Kemi for att sedan bearbeta materialet soderut”.%®

Kemi lappmark

Ar 1671 star den gamle samen Aikie Aikieson atalad for att med hjalp av sin trumma och laula
(’trollsang™) ha dddat en lokal bonde. Bakgrunden &r en konflikt om fiskerétt och byteshandel,
och nar bonden sa drunknade vid ett laxfiske erkanner Aikie sitt brott for en kamrat och stalls
infor ratta vid tinget i Koulajarvi. Brottet ar alltsa att Aikie genom sin trollkonst och trumspel
ska ha dodat bonden. Den atalade ar nu 80 ar och berattar i ratten att han inte langre anvander
sin trumma eftersom han inte orkar halla den, men att han fram tills nu brukat den i bade gott
och ont syfte. Konsten att anvdnda trumman har han lart sig av sin far ”’td han war om sine 10
dhr gammal” och han beskriver utforligt sin trumma och hur man sjunger en laula, men pa
grund av sin hoga alder verkar han glomt mycket av det han sagt och gjort i detta specifika
fall.%® Protokollet runt Aikie ar forhallandevis kortfattat, men visar inte att Aikie angrar sig
eller att han fran och med nu ska forlita sig pa den kristne guden. Han tycks vara dedikerad till
den gamla tron, och kanske &r det darfor som han doms till doéden. Det bestdams att han ska
avrattas och steglas infor hela allmogen nésta ar — detta for att befolkningen ska forstd “huru
hogdt héga offwerheten sddan missgerning misshagar, och [...] att hon tager sig for slijk
Gudzh fortornelse och hdga 6ffwerhetens himbd”.®” Aikie dér dock innan domen verkstalls,
enligt en kélla genom att trolla ihjal sig sjalv.®®

Atalet mot Aikie &r det enda individuella atalet i arkivet ifrdn Kemi lappmark och vi kan
naturligtvis inte lata ett enda fall omkullkasta resultatet av grupprannsakningarna. Men det ar i
alla fall uppenbarligen sa, att &ven om rapporterna fran Kemi talar om en fullkomligt kristnad
lappallmoge spelar Aikie anda pa sin trumma. Huruvida han var den enda eller om fler fanns
far vi aldrig veta, men klart ar i alla fall att domen blir hard. Det faktum att Aikie ska avréttas
offentligt for att tydligt markera statens syn pa trolldom skulle kunna tolkas som att man anade
att fler an Aikie adgnade sig at detta och genom en offentlig avrattning hoppades man statuera

ett exempel.
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Torne lappmark

| Torne lappmark ar den religi6sa situationen, pa basis av grupprannsakningarna 1687-89,
relativt svartolkad. | Enontekis, i lappmarkens Ostra del och néra gransen till Kemi lappmark,
forekom enligt protokollen inget trumspel eller avgudadyrkan vid den aktuella tidsperioden
men samerna brukade likvél i tider av kris leverera offer till Gud vid kyrkans altare, och i
Jukkasjarvi konstaterar ratten att samtliga skattelappar spelar pa trummor. Det tycks alltsa vara
sa att relativt manga i Torne lappmark anda haller sig kvar med den gamla tron, dven om
forandringens vindar blaser.

| Enontekis atalas Nils Pedersson och Elin Persdotter ar 1675 for horeri, stold och
trollkonster. Rorande horeriet anklagas Nils for att ha forskjutit sin lagvigda hustru for att
istallet leva med Elin, med vilken han nu &ven har fatt 2 oakta barn. Ett av dessa dog i spad
alder och begravdes odopt vid en sjo medan det andra tvangsdoptes forst vid 4 ars alder, i
samband med arresteringen av de bada atalade. Stélderna har Nils och Elin utfort tillsammans,
antagligen for att dverleva da de enligt Nils tvingats leva i standig flykt ifran lagen. Detta, i
kombination med att de under alla dessa &r “hallit sigh ifrdn Gudzhuus och Tempel och ifran
Herrans hogwerdiga nattward”, #r illa nog men det faktum att Nils vid gripandet bar pa en
trolltrumma gor hans situation an mer allvarlig.®® I forhoret konstaterar ratten att Nils brukat
trumman “en langan tijd” och att han med trummans hjélp bland annat sett till att Elins bada
fodslar har blivit smartfria — han har alltsa trollat med den. Nils och Elin doms till déden, bade
av varldslig lag och Guds lag, dvs 2:a Moseboken. Vad som sedan foljer ar oklart, eftersom
nagra dokument rérande domens verkstéllande saknas. Kanske slapp de undan mot spostraff,
nagot som var relativt vanligt i sadana har fall.

| ett annat fall atalas den 20-ariga Christoffer Anundsson, dven han i Enontekis, ar 1681
for att ha brukat sin trumma.”® Han berattar i forhor att han sjalv gjort trumman foregdende Ar,
men att han inte kunnat anvanda den. For tio ar sedan ska han ha haft en annan trumma, men
inte heller den fungerade varpa han slog sénder den och brande resterna. Han forklarar att han
sett hur en gammal, numera avliden, same slagit pa sin trumma och forsokt imitera denna utan
resultat och han har nu enligt egen utsago insett att trumspelet var verkningslost. Orsaken till
tillverkningen av den nya trumman ska ha varit en sjuk hustru som Anundsson ville bota.
Ratten konstaterar i protokollet att “doch till ingen lycka honom anlénde, sa wijda han ingen
hade, som honom hérutinnan underwiste eller lirde”. Anundsson kunde alltsa inte bruka

trumman utan att forst ha lart sig dess hemligheter. Utfallet blir for Anundsson boter eftersom
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inget bevis fanns for att han skulle ha gjort ndgon “ond och skadehlig gidrningh med sin
trumma”. Det ar intressant att domen blir sa mild — Anundsson gar i princip fri, dd han
uppenbarligen handlat i okunskap och god tro. Att bevis uppenbarligen togs pa allvar visar
aven ett fall fran Jukkasjarvi vid samma ting, da Lars Noppi anklagas for trumspel. Da inga
bevis finns slipper han undan helt utan paféljd.”

Fran samma ort, dvs Jukkasjarvi, men nagra ar senare (1694) finner vi ett atal mot en Lars
Ersson. Han anklagas for att ha spelat pa sin trumma ar 1692. Lars havdar att han ar oskyldig

och sade sig

alldeles 6fwergfwit spatrumbor, alltsadan Haradzhoftingen Lars Grubb A:O 1689 alfwarl.
Pabod och formante, att alla skulle afstd med slijke afgudiska widhskeppelser, och
uppbranne sadanne diefwulske Instrumenter, doch bekiande han sig een gang 1692, ta han
waarit galin af dryckeskap belastat, tagit sielfwe Trumban och dess redskap i sin hand, och
henne da straxt ifran sigh godwilleligen lefwererat, bediandes att Gudh Fader Son och den
heliga Anda wille bevara honom, ifrén ndgen ytermera widskippelses féréfwande. ™

Lars uppger sig alltsd allt sedan de tidigare namnda massrannsakningarna Gvergivit
trumspelandet, men under alkoholpaverkan blev frestelsen for stor. Han visar dock tydlig anger
over det intraffade, och ratten later saken bero till nasta ting. Om inga nya bevis kommer fram
behover Lars inte oroa sig.

Ar 1696 dras Per Jonsson infor tinget. Han kommer dock inte dit sjilv, utan uppges
befinna sig i Norge. Han anklagas darfor i sin franvaro for att ha kopt ett hastfol, som han
sedan ska ha offrat pa ett berg. Det tycks vara den lokala bondebefolkningen som anklagar
honom, och ldnsman bekraftar att det har ryktet &r valetablerat i bygden. Dessutom ryktas det
att Per “bruukat spddomb medh trumbor och andra diefwulska instrumenter”.” Félet tycks
dock ha inhandlats for hela 8 ar sedan, och ingen kan nu bevisa att han verkligen offrat det.
Enligt ett vittne har Per hallit sig borta fran samhallet sedan ryktet borjade spridas, och man

beslutar darfor att lansman till nasta ars ting ska se till att han instéller sig vid ratten.

Lule Lappmark
I Lule lappmark ar avguderiet relativt utbrett enligt Grubbs grupprannsakningar och det forsta
individuella &talet i arkivet kan nog ségas styrka detta. Ar 1686 star Peder Tomeson anklagad
for att vid ett gammalt samiskt offerstélle offrat horn av en ren. Han bekidnde sigh sadant i
manga ahr hafwa giordt, efter sine Gamble forfaders bruuk, och mange andre lappars

uhrminnes praxin, till att dar meth winna och undfad godh lycka, sa i diuurskogh som
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fiskevattn”.”* Han uppger att manga andra gér som honom, och offrar vid berg och stora sjoar,
men han végrar namnge vilka andra som gjort sig skyldiga till liknande brott.” Rétten vet nu
inte riktigt hur de ska déma honom — a ena sidan ar han skyldig till trolldom, men ocksa till
I6gn, varpa man skickar arendet vidare till Svea Hovratt for att lata dem falla domen. Hur
denna utfaller vet vi dock inte, eftersom vidare material i &rendet saknas.

Det drojer till ar 1708 innan nasta mal tas upp i Lule Lappmark. Har uppdagas en
komplicerad historia, som nog ar enklast att aterge utan allt for manga citat fran protokollet:
nybyggaren Anders Nilsson har i mars manad blivit uppsokt av samen Henrik Eriksson. Henrik
ber denna Nilsson folja med honom till Anders Erikssons kata, dar Anders nyligen ska ha
offrat till en avgud for att bota sin sjuka hustru. Nilsson foljer med, och mycket riktigt finner de
utanfor katan ett offerstalle. En lang kdpp har bearbetats och dekorerats, varpa den har lutats
mot en hog tall. I tallens grenverk fanns en biddd av ris ("sdsom for ett stort Foglebo) dar
benrester fran en ren ligger samlade, och under tallen patraffas dven en dod hund och en dod
katt. Nybyggaren Nilsson tar kdppen med sig tillbaka till byn, och uppvisar den nu infor réatten
varpa angivaren Henrik bekriftar att det “wara een afgud, och at sddane utsdkurna tréen, i forre
tijder, for afgudar blivit brukade”.”® Nar ratten dock borjar ifrdgasatta Henriks motiv for att
ange sin gamle van Anders nystas dock sanningen upp — de bada ar tydligen ovéanner, och
Anders sjélv berdttar i forhor att det minsann var Henrik som rest avguden och offrat renen,
hunden och katten. Anders var da dodligt sjuk, och hans hustru ska da ha kontaktat Henrik for
att finna bot mot detta. Henrik ska da ha spelat pa sin trumma, som gav honom anvisningar om
vilka djur som skulle offras for att radda den sjuke. Hustrun hade dérefter inforskaffat en katt
av en nybyggare i trakten (“eftersom Lapperna inga séddana Creatur dga eller bruka”) och
darefter ska Henrik ha offrat denna, tillsammans med hunden och rentjuren, at avguden under
hogtidliga former. Historien starks av parets piga Karin som sett det hela och Henrik erkanner
dérmed sitt brott. Nybyggare i trakten bekraftar att Henrik enligt ryktet tidigare “offradt for dee
siuka” och han doms ddrmed i enighet med Guds lag enligt ”Exod. 20.4,5 et 22:v:20 [...] 9
Deut 13.9.10, samt 17 Cap: v.3.4.5 till lijfsstraff”.”” Inga dokument styrker dock att domen
verkstélldes. Det kan vara intressant att stanna upp och titta pa de verser i Bibeln som anvands
for att ddma Henrik — ratten anger Exodus och Deuteronomium som grund till straffet, det vill

sdga andra och femte Mosebok. Domen blir ddrmed i enighet med féljande bibeltexter:
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Du skall inte gora dig nagon bildstod eller avbild av ndgonting uppe i himlen eller nere pa
jorden eller i vattnet under jorden. Du skall inte tillbe dem eller tjana dem.

Den som offrar till andra gudar 4n Herren skall vigas &t forintelse. ™

Du skall stena honom till dods, darfor att han forsokte locka dig bort fran Herren, din Gud,
som har fért dig ut ur Egypten, ut ur slavlagret. ®

Men inte heller Anders slipper undan straff. Eftersom han samtyckt till det hela doms &ven han
av ratten, dock inte till déden utan till valet mellan kroppsstraff eller dryga boter.

Innan vi gar igenom det sista atalet som Nordberg samlat in rérande trolldomsatal mot
individuella samer i Lule lappmark bor vi titta pa ett kort protokoll fran tinget 1730, dar man
undrar ”om nagon af allmogen af de sé kallade spatrummor sig betiena mande” men i samma
mening konstaterar att det “war ingen som der om kunde gifwa beskied utan férmenta att sadan
lastbar giérning skall nu vara aldeles forsvunnin”.®* Man tror sig nu alltsd ha utrotat den gamla
tron ifran omradet, men likval rullas en ny trolldomshistoria upp ar 1739.

En norsk same vid namn Per Nilsson har pa en resa till Jokkmokk passerat fjéllet Raggas,
och dir funnit tva “tridbeliten” som var satta i jorden. Under beldtena hittade han tva djur —
under det forsta en svart hund och under det andra en héna. Bada var ruttna, men hunden var
”till hud och har behallen”. Per forklarar vidare att spar efter tva “tjall”, dvs télt, fanns mellan
offerplatserna och efter att hort sig for om saken kommer man fram till att den gamle Jon
Andersson Swirpa och hans son Mickel Jonsson Swirpa brukar bo pa Raggas under den period
da offrandet borde ha skett, pa sista tiden tillsammans med en Jon Parsson Petur. Nar Mickel
stélls infor ratten nekar han till anklagelserna, och hévdar att det finns naturliga forklaringar till
de doda djurens patraffande — honan fros ihjal pa fjallet och Mickel hade begravt kadavret néara
taltet och nar tva av hans hundar kort darefter dott efter att ha atit as hade dven dessa gravts ner
i narheten. Trébeldtena hade han gjort och rest déver de nedgrdavda djuren, men mest ”for ro
skull”. Rétten ansitter dock Mickel hart, bland annat genom att ifrdgasitta vad en same ska
med en hona till, och slutligen erkanner Mickel att det hela varit en offerrit och att han “thesse
beliten giort och upprest [...] att han skulle them tillbedia och therigenom erhalla battre lycka
pa Rehnar, som nast foruth begynt stidlpa af smittosam sjukdomb”. Han hade &ven hoppats att
detta skulle leda till att hans sjuka barn blev friskt. Efter att djuren dédats och begravts under

trabelatena ska Mickel ha fallit pa kna framfor belatet och
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buckande sin kropp for thet samma, tijt och ofta, sdjandes ther wid under hwart buckande
med sammanknéppte hander for brostet och 6pna 6gon stundom til himmelen och stundom
pa belatet: hjelp nu, stor Japher Junckar, min hustru, mitt barn och Rehnar, att ingen olycka
skier.

Denna procedur gjordes varje dag under en langre tid, och enligt Mickel gav det ocksa resultat
— kvinnan och barnet blev friska och boskapsddden upphorde. Nar man fragar honom hur han
kan tro att ett ”dodt ting” kan hjdlpa honom svarar han, att han vid denna tidpunkt inte var vid
sitt fulla forstdnd men att han nu “kommit til béttre wedt” och inser att han “grofweligen sig
forsedt emot then alsméchtige gudhen”.®® Men han ar alltsa velig i protokollet, och ju langre tid
forhoret pagar desto fler vidskepelser bekanner han sig till. Han forklarar ovan att han insett att
han brutit mot Guds lag men konstaterar lite senare att han anda anser sig ha blivit mer
bonhord av beldtena an av den kristna Guden. Vidare forklarar han att han antagligen skulle ha
fortsatt med sitt avgudadyrkande om han inte blivit avsléjad, och pa fragan om han inte blivit
undervisad i den sanna tron av présten svarar han att han ”wahl fatt underrittelse therom, men
har gétt in igenom thet ena och uth igenom thet andra Shrat”.* Man konstaterar vidare att
Mickel saknar en hel del kunskaper om den kristna tron — han vet inte vems son Jesus ér, eller
vilka valgarningar Jesus har gjort, och han ké&nner inte heller till Guds roll i vérlden. En rad
fragor om kristendomens dogmer radas upp, och Mickel svarar i regel att han “inte vet” svaret
pa fragorna. P& fragan om han tidigare agnat sig at offerriter svarar Mickel nej. Han har
tidigare sett hur en norsk same gjort vid en liknande situation, och sedan imiterat honom.
Ratten analyserar darefter ingaende trabelatena och Mickels satt att utféra offret, och lagger ner
mycket energi pa att utréna vem denna “stor Japher Junckar” som Mickel tillbett & (man har
aldrig tidigare hort ordet japher, men harleder ordet Junckar till norska for “fornim man”).®
Mickel havdar vidare att fadern, Petur och Peturs hustru varit med i riterna men dessa nekar till
anklagelserna och hdvdar att Mickel inte alltid &r vid sina sinnens fulla bruk. Préstadjunkten i
omrédet bekriftar att Mickel dr “then enfaldigaste ibland alle” samer, och trots att han ofta gar
i kyrkan verkar han inte kunna lara sig sina kristendomsstycken. Han é&r, enligt manga vittnen,
helt enkelt ”af swagt minne och forstand” — speciellt nar han druckit, men dven under andra
perioder da han enligt sin slakt kan forsvinna till skogs i flera dagar. Ratten konstaterar att han
borde domas till doden, men eftersom han uppenbarligen har ett “swagt forstand och kort

minne” later man saken bero. Man konstaterar att:
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Mickel Jonsson sig séledes forehéllit af blott ofdrstand samt blint mércker uti sin
Christendombs kunskap, i thet han icke wettat afgifwa uppa the frdgor honom therutinnan
forestalte blifwit ndgodt sddant swar som medgifwer honom &ga redig kunskap om Gud och

) 86
hans vasende.

Med anledning av detta kan Mickel inte domas “med lijka straff som en full wetande man”.?’
Pite Lappmark

Nasta fall ar det kanske mest uppmarksammade i hela arkivet, namligen malet mot Lars
Nilsson. Bakgrunden ar denna — aret ar 1691, och den gamle Lars Nilsson barnbarn har
drunknat i en brunn. | ett forsok att ateruppvécka barnet fran de doda staller sig Lars pa kna vid
alven Madjevikjokka och borjar jojka och spela pa sin trumma. | samma stund kommer en
storre skara samer till platsen. De &r utsanda dit av kaplanen Peder Noreus som vill skaffa sig
underrattelser om huruvida Lars fortfarande agnar sig at de gamla riterna (Detta 4 samma
Noreus som tidigare forekommit i protokollen runt grupprannsakningarna i Silbojokk). Nagra
ar har nu gatt sedan grupprannsakningarna 1688, dar Lars var en av dem som lamnat ifran sig
sin trumma och lovat bot och béattring, men tydligen misstdnker Noreus att han fortfarande
agnar sig at trumspel och vidskepelse. Och mycket riktigt — de utsanda méannen upptacker nu
Lars mitt i riten, och ser aven ett antal gudar av tra utanfor hans kata (uppstallda pa nagot
“nistan lijka som ett theatrum”).® De uppmanar Lars att sluta med sitt trummande, men han
vagrar avbryta det han paborjat. Till sist tar man ifrdn honom trumman med vald, nagot som i

protokollet beskrivs sahar:

Likwal uti sitt Diaboliska forehafwande och furieuse speelande achtade han dem intet,
Ehuru the honom &twarna mande medh slicht Ogudachtigdt och Ofwerdadigdt lefwerne
och Diefwulska giarning att afstd, in till dess the nodsakades honom Trumman
waldsamlingen att afhanda.

Lars reagerar genom att forsoka dra kniv, men eftersom kniven inte finns i slidan vander han
sig istillet till sina gudar (enligt protokollet bland annat “Tore eller Askian™) och uppmanar
dem att med blixtar och aska forgora inkraktarna. Men det hjalper foga, och Lars ber da en son
springa ivdg for att sammankalla ett uppbéd for att hans trumma och afgudar att defendera”,
och han antyder &ven att inkraktarna bor dodas och kastas i dlven. Mannen finner det nu for
gott att fly och gor sa, men innan de beger sig darifran tar de med sig trumman, trabelatena och
en hud fran ett hastfol som Lars tydligen ska ha offrat till gudarna. Nu star alltsa den

sextiodriga Lars infor ratta, och ratten forklarar hans agerande sahar:

% ENA, s 412.
STENA, s 413
8 ENA, s 260.
8 ENA, s 260.

27



Ta een stoor Siukdom och dodh Gfwergick hans boskap af Reenar.da hade han atskilliga
ganger statt pa sina kndn med upplyfta hander och anropat den Allrahdgste Guden utj
himmelen om hielp och bijstand, att hans Boskap icke matte utrootade warda utan mehr och
mehra forkovras, lijkwél skal det honom ingalunda kunnat hidlpa utan dymedelst
blifwandes fororsakat att scka och tillgd andre Medell Neml. Tradafgudars tillbidiande
Ofrande och Trummespeel. %

Enligt Lars har alltsd de gamla gudarna hjalpt honom mycket mer &an den kristna guden,
speciellt under aren 1689-91 da hans renhjord drabbats av en svar sjukdom. Nar Lars da vant
sig till de gamla beprdvade riterna hade hjorden tillfrisknat och vuxit i antal, och Lars uppvisar
ingen anger Over sitt agerande. Infor ratten visas sedan hans tragudar upp. Man reagerar pa att
en av dem har en “membla genitalia” (penis, manslem) varpa Lars forklarar att denna ska
garantera att renhjorden forokar sig och mar bra. Lars har tydligen offrat ett antal renar samt en
oxe och ett fol at gudarna och han forklarar att han fatt veta vilka offer som behdvdes genom
sin trumma — en trumma som han for dvrigt kdpt i Norge ganska nyligen. Hér flikar 1ansman in
att Lars under rannsakningarna 1688 var en av dem som lamnat in sin trumma och lovat att
sluta med de gamla riterna, men att han omedelbart skaffat sig en ny att spela pa. Han har
alltsa, trots 16fte om battring, aterfallit till hedendom. Ratten avslutar rattegdngen genom att
fraga Lars om han inte kanner till att hans handlande strider mot forsta budet? Lars erkanner
utan omsvep att han visst kanner till detta och wuppger sig ha fatt mycket
kristendomsundervisning, bade i kyrkan och privat. Men eftersom den kristna laran inte varit
honom till nagon nytta alls har han beslutat sig for att halla sig till sina faders tro, vad an
overheten tycker om saken. Lars doms darmed till doden, i enhet med bade Guds lag och
varldslig lag, som ”forhdrdad Spaman och afgudadyrckare” och det beslutas att han ska
halshuggas infor allmogen och darefter brannas pa bal tillsammans med sina avgudar. Man
hoppas darmed att andra samer ”som till sddant afguderij och spadom &nnu kunna inclinerade
wara” ska lara sig vad straffet blir for den som avfaller fran den sanna tron.” I arkivet foljer
sedan en méngd andra dokument som utvecklar tingsrattens argumentering. Den framsta
anledningen till dodstraffet ar enligt dessa att Lars borde ha vetat battre — han var fullt
medveten om att han brutit mot forsta budet, och hade alltsa inte handlat i okunskap. Han hade
aterfallit i trolldom och avguderi, och for detta maste han do sa som Mose lag foreskrev.
Vidare sétter sig den svenska kungen sjalv in i &rendet, och i en kunglig skrivelse begar man att
straffet ska skjutas upp till dess att Lars kommit till insikt om Gud och kéanner anger éver sin

begangna synd. Han forvaras alltsa i fingelset en lingre tid, dir Noreus “uthan uppehald”
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undervisar honom i kristendomens lara. Hosten 1692 anser man Lars vara kristen nog for att
avréttas — han kan nu lasa katekesens fem huvudstycken, redogora for sin kristna tro och har
angrat och bekant sina synder. | april 1693 halshuggs han till sist infér den samlade allmogen i
Arjeplog, varefter hans kropp branns pa bal. 1 ett brev som aterger avrattningen beskriver man
hur Lars forst fick se sina avgudar brannas, och darefter besteg han sjalv balet efter att forst ha
tagit nattvarden. Hans sista ord ska ha varit ”Jesu walda jalle nu siuhlo” (samiska for Jesus,

tag nu min sjal)” och man konstaterar att “dhenna Lapp som salig menniskia dodde”.%

Ume lappmark

| Lycksele 1712 hamtas samen Sigvardus Granberg till ratten. Man har fatt veta att det i
lappmarkerna forofwes stor trolldom, sa wihl igenom spatrummor, som Stubbars
dyrkckande” och att denna trollkonst dessutom anvénds samer emellan for att skada varandra
(’den ena hota, igenom diefwulsk konst, at skada den andra till lijf och vilfird”).*® Man
hoppas att Granberg ska beratta for ratten vilka som dgnar sig at trolldom, och det ar darfor han
nu star infér namndemannen. Granberg ar alltsa sjalv inte anklagad for nagot, och han &r inte
heller speciellt samarbetsvillig. Nar man ber honom ange de som spelar pa trummor svarar han
syrligt att ”n&r man kastar en kidpp ibland hundarne, sa gniller den som kidppen traffar” och
nar det blir uppenbart att han inte kommer att ange nagon skickas han hem och uppmanas
komma tillbaka senare “med storre Hofligheet”.** Men det gor han inte, och ratten démer
honom till boter for sitt trots.

Det ar forhallandevis tunt i protokollen runt Ume lappmark framover. Enstaka fall av
vidskepelse tas upp men leder aldrig till atgarder, och det dréjer fram till 1739 innan nasta
storre fall dyker upp. D4 star Nils Joensson infor prasten i Asele, anklagad for trumspel. Man
har noterat att fjallapparna i omradet fortfarande inte tycks vara bekannande kristna: de ber
aldrig sina boner, kan inte lasa Fader Var, arbetar pd sondagar, undviker att ga i kyrkan och
tycks fortfarande i Inndom spela pa sina trummor och Nils har nu hamtats till prasten Petrus
Forsberg for att ge mer information om situationen. Nils har namligen sjalv patraffats med en
trumma, och man hoppas nu att han dven ska ange fler som “giordt compact med sielfwa
diefwulen”.* Nedan foljer Petrus summering av samtalet med Nils:

Nils har for ungefar 4 ar sedan vistats med sina renar pa den norska sidan om fjallen.

Manga renar forsvann da for honom, varpa han uppsokte en norsk same vid namn Weija som
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ska ha forsokt hitta renarna med hjélp av en trumma. Weija larde honom hur trumman
fungerade, och Nils fick sedan trumman i utbyte mot brénnvin. Vid hemkomsten till den
svenska sidan har Nils sedan forsokt lara sig mer om trumspelandet av ett antal svenska samer
(som alla namnges), men eftersom Nils importerade trumma inte har samma symboler som
trummorna i Ume lappmark kan de inte hjalpa honom. Nils har i alla fall fortsatt bruka
trumman, men utan resultat — bland annat beréattar han att vargar likval dédat manga av hans
renar trots intensivt trummande for att férebygga det, och han har manga ganger funderat pa att
branna trumman men avstatt. Istallet har han berett ett nytt trumskinn, som han hoppats kunna
mélas av nigon som “the ritta figurer therpa trycka kunde”.®® An har dock detta inte gjorts, och
det omalade trumskinnet ligger nu pa rattens bord bredvid den norska trumman. Nils fortsétter
att beratta for prasten om trumman och hur den anvénds av samerna — tydligen anvands den
bara pa natten, och under vintertid ar den ofta gdmd i bergskrevor och liknande. P& sommaren
tycks man anvidnda den mer Gppet, eftersom “ingen fruchtan dr for ndgon sddan resandes
ankomst, som them rdija will”.®’ Hamrarna man slr med fir man oftast i arv (de &r
“uhrgambla”) men sjilv hade han tillverkat sin egen. Vidare upplyser Nils pristen om att
trumman ocksa kan forklara de uteblivna kyrkobescken, eftersom man alltid radfragar
trumman infor marknads- och kyrkoresor. Om trumman sager nej avstar man fran att aka, och
Nils brukar sjalv ta trummans rad pa allvar infor resor. Avslutningsvis avslojar Nils nagra
andra trumspelare i omradet (totalt fyra personer) och flikar dven in att trots att manga sett
honom bruka trumman ar det bara en som uppmanat honom att sluta upp med det. Nasta ar
foljs detta arende upp i tinget, men utan Nils som tydligen uppehaller sig i Norge. Istéllet star
en annan same vid namn Jox atalad for att ha spelat pa Nils trumma innan den togs i beslag.
Vittnesmélen gar dock isar och inga bevis finns, varpa Jox gér fri.”

Vad sager de individuella &talen?
Inledningsvis kan vi konstatera att de individuella atalen narmast bor betraktas som
komplement till grupprannsakningarna. De kopplas ofta samman i protokollen, och det &r
ocksa darfor straffen blir mer kannbara nar bevisning finns. De atalade har ofta funnits med i
grupprannsakningsprotokollen, och man gar i de individuella atalen tillbaka till dessa for att
bevisa avfall fran den sanna tron. Man kan alltsa betrakta grupprannsakningarna som en forsta

varning — manga slapp undan och man friade hellre an fallde, men om man aterfoll i
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avgudadyrkan blev straffet hart. Lars Nilsson var exempelvis fullt medveten om att han brutit
mot forsta budet, och hade alltsa inte handlat i okunskap. Han hade lovat att sluta upp med de
gamla riterna i samband med rannsakningarna 1688 men snart aterfallit i trolldom och
avguderi, vilket baddade for en dédsdom. Henrik Erikssons och Aikie Aikiessons dodsdomar
bor antagligen ocksa sattas in i ett sddant sammanhang, aven om protokollen ar ganska vaga
runt hur deras kristendomskunskap sag ut. Vi bor dock dven vara medvetna om att manga slapp
undan — Mickel Jonsson Swirpa bedomdes vara av “svagt sinne” och slapp straff helt och hallet
och detsamma géller for Christoffer Anundsson som inte kunde fallas eftersom han inte gjort
nagon “ond och skadehlig giirningh” med sin trumma. Manga individuella atal l4ggs ocksa ner
i brist pa bevis, eller rinner ut i sanden.

De individuellt atalade har, till skillnad fran dem som figurerar i grupprannsakningarna, i
regel inte spelat pa trumman for jakt- och fiskelycka utan snarare har man nyttjat trumman i
desperation under tider av kris. Da renarna har dott eller en anh6rig varit svart sjuk har man
vant sig till trumman, trots att man ofta tidigare lovat bot och béttring. Ett antal av de
individuellt atalade tycks ocksa ha borjat spela pa trumman eller offrat till gudarna utan att
tidigare ha nagon erfarenhet av det — de har byggt en trumma eller en gudabild utifran ett
avlagset minne och darefter hoppats pa det basta.

De individuella atalen tar oss ner pa individniva, och kan alltsa ge oss svar pa fragan
vilka dessa personer var. Det finns egentligen bara en sak som de atalade har gemensamt — de
ar alla man och ingen av dem beskrivs som najd. Med tanke pa hur stor fokus som laggs pa
najden i bade datida och nutida skrifter runt samisk religion ar det oerhort markligt att ndjden
inte alls forekommer i de samtida protokollen. Fragan om najdens franvaro i kallorna blir ocksa
relevant i perspektiv till ett av mina mer underliggande syften, ndmligen att genom att utréna
vilka dessa personer var undersoka om detta svarar mot den gangse uppfattningen. Exakt vad
den gangse uppfattningen egentligen innebar ar naturligtvis svart att saga, men en sokning pa
Internet (och i litteratur) visar exempelvis att Lars Nilsson néstan uteslutande beskrivs som en
najd och att han dodades just i egenskap av detta. Aven Aikie beskrivs i en bok som “en stor
najd”, men nigot som styrker detta pastiende har jag inte funnit i protokollen. De
individuella atalen visar alltsa att de atalades personligheter, sociala status och sa vidare inte

riktigt svarar mot vad som skulle kunna beskrivas som ”den géngse uppfattningen”.
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DISKUSSION OCH SLUTSATSER

Jag har i detta arbete studerat relationen mellan samisk religion och kristendom mellan aren
1649 —1739, med syftet att utoka forstaelsen for hur detta religionsskifte gick till och hur detta
upplevdes av de berérda samerna sjélva. Jag har i min undersokning forsokt hitta svar pa
foljande fragor:

- Vad sager materialet om kristendomens stallning i omradet vid den aktuella tidpunkten?

- Hur resonerar de atalade kring sina brott? Hur forsvarar de sig?

- Vad karaktariserar de atalade? Finns det nagra gemensamma namnare?

Det tycks vara sa att den gamla tron under skiftet mellan 1600- och 1700-tal fortfarande &r
relativt stark i stora delar av de svenska lappmarkerna. Man bekéanner sig till kristendomen pa
marknadsplatserna och den gamla tron ute i markerna, och det har stimmer vél in pa tidigare
forskning i omradet, samt med samtida kalltexter. Min undersokning visar ocksa att det ar i
Ume och Lule lappmarker, samt méjligen i de véstra delarna av Pite lappmark, som den gamla
tron lever kvar langst — i sodra delen av Ume lappmark nystas en trolldomshistoria med flera
inblandade upp sa sent som 1739, och vi ser att samerna i omradet kring Vapsten verkar ha
varit ett irritationsmoment for prasterskapet under hela den aktuella tidsperioden. I Kemi
lappmark tycks man dock ha vunnit stora delar av samerna till kristendomen, men i Torne
lappmark &r situationen mer oklar. | den Ostra delen, i omradet runt Enontekis/Karesuando,
forekommer relativt fi indikationer pa “avguderi” medan samerna i den véstra delen, i omradet
runt Jukkasjarvi, i stor utstrackning fortfarande spelar pd trummor under 1600-talet. **
Trumspelet sker under periodens bérjan 6verallt relativt 6ppet — man erkénner under
grupprannsakningarna utan omsvep att man spelat pa dem, och en trumma tycks finnas i nastan
varje familj. Men i ett vittnesmal fran 1739 (atalet mot Nils Joensson) far vi veta att man
vintertid garna gmmer trummorna for att undga att bli upptéckta, och detta kan indikera pa att
man nu borjat utéva tron mer i I6nndom. Jag tror att grupprannsakningarna 1687 — 89 kom att
bli en vattendelare for de svenska samernas trosutévande. Innan dessa &gde rum var samerna
relativt oradda for repressalier fran statligt hall, och dven kyrkan och de svenska tjansteméannen
var beredda att lata nad ga fore ratt. Men efter 1689 gar den svenska missionsverksamheten in i
ett nytt skede. Man uppfattar fran statligt hall samerna som varnade, och Lars Nilssons
offentliga avrattning blir for den samiska allmogen en tydlig pdminnelse om att staten inte

langre uppvisar samma tolerans som tidigare. Det ar ocksa vart att notera att trummor
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visserligen tycks vara vanligast i det sydliga omradet, men &r likvél vanligt forekommande
aven i det norra. Detta motsager en del tidigare forskning, beroende pa hur man definierar
nordsamiskt omrade. Protokollen visar alltsa pa tva olika kyrkliga forhallningssatt till den
gamla tron, och det faktum att kyrkans och statens man slagit sa olika hart mot de atalade gor
att vi maste problematisera missionsverksamhetens art. Vi vet att forestallningen om att ett
stort antal samer dédades i samband med tvangskristnandet tycks vara forharskande bland
manga, och den svenska missionsverksamheten i lappmarkerna beskrivs ofta i blodiga ordalag
eller som en nordsvensk version av haxprocesserna. Att missionen och kristnandet var brutalt
ar forvisso helt sant — de svenska samerna tvangskristnades, och de Gvergav sin gamla tro efter
hot om vald och repressalier. Men en granskning av rattegangsprotokollen ger ocksa en annan
bild som inte svarar mot den géngse uppfattningen — de féallande domarna var i realiteten
mycket fa, i relation till exempelvis de svenska héaxprocesserna, och protokollen visar att
okunskap om kristendomen uppfattades som en formildrande omstéandighet. Bevis eller
erkannande kravdes for att domar skulle féllas, dven efter 1689, och man var fran kyrkligt hall
fortfarande ofta beredda att ge de atalade en andra chans.

De atalade har haft olika motiv for att spela pa sina trummor, men man kan anda uttyda
vissa gemensamma namnare. Dels har man spelat for jakt- och fiskelycka, eller for att gynna
renskotseln (dessa motiv &r klart vanligast i grupprannsakningarna) och dels har man nyttjat
trumman i desperation under tider av kris (detta &r vanligast hos de individuellt talade). Da
renarna har dott eller en anhorig varit svart sjuk har man ater vant sig till trumman, trots att
man tidigare lovat bot och battring. Ett antal av de individuellt atalade tycks ocksa ha bdrjat
spela pa trumman eller offrat till gudarna utan att tidigare ha nagon erfarenhet av det — de har
byggt en trumma eller en gudabild utifran ett avlagset minne eller en annans beskrivning och
darefter hoppats pa det basta. Detta indikerar pa att den kristna tron inte satt sarskilt djupt. De
atalade forsvarar sig ofta med att man trott att trumspel varit lovligt, att man gjort det for
husbehov eller att man helt enkelt inte menat nagot ont med det utan bara foljt sina forfaders
seder och bruk. En del skyller ocksa pa tillfalligt vansinne, ibland pa grund av alkoholintag.
Lars Nilsson och Mickel Jonsson Swirpa &r de enda som utan omsvep erkénner sig ha gjort det
for att de anser att den gamla tron ger battre resultat &n den nya. De 6vriga anser sig ha
aterfallit i “hedendom” av ren desperation, och uppger sig angra tilltaget i efterhand.

Det finns egentligen bara en sak som de atalade har gemensamt — de & man. Da stora
delar av det samiska religionsutdvandet var en manlig domén &r inte detta sérskilt forvanande,
och tidigare forskning styrker detta (Det ar dock viktigt att podngtera att i de fall jag inte tagit

upp i denna studie, dvs. fallgrupp 1, & manga av de atalade kvinnor). De atalade mannen ar
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av olika aldrar, allt ifrdn 20-80 ar, och har olika sociala roller i siitan: Olof Sjulsson var
skolutbildad och skrivkunnig medan Mickel Jonsson Swirpa bedomdes vara av “’svagt sinne”,
Erik Eskilsson var rik och inflytelsefull medan Nils Pedersson var i det ndrmaste fredlos,
Aikie Aikieson var gammal och forvirrad av alderdom medan Christoffer Anundsson var ung
och nygift. Aldersméssigt och socialt finns det allts& inga gemensamma namnare mellan de
atalade. Men forutom deras konstillhorighet finns det ytterligare en sak de alla har
gemensamt, eller snarare en sak de alla saknar — ndmligen det att ingen av dem beskrivs som
najder. Samtliga 4talade beskrivs i regel som vanliga “lappmin” i protokollen, och ordet néjd
namns aldrig i kallmaterialet. Med tanke pa hur stor fokus som laggs pa najden i bade datida
och nutida skrifter runt samisk religion ar det oerhdrt mérkligt att denna inte alls forekommer
i de samtida protokollen, och jag anser att det finns tva mojliga forklaringsmodeller till detta:

1: De svenska tjansteman och praster som forhdrde de atalade kande inte till najden, och
anvander darfor inte begreppet i sina forhér och dokument.

2: Néjden "finns” inte dnnu, eller har en ytterst liten roll, i svenska Sapmi under den period
jag studerat i denna uppsats.

Mitt syfte med den har undersokningen har inte varit att fordjupa mig i najdens roll varfor jag
egentligen inte kan uttala mig om vilken av dessa tva forklaringsmodeller som ar mest trolig,
men resultatet &r onekligen intressant och jag kanner mig tvungen att i alla fall géra en
kvalificerad gissning runt fenomenet. Kan det kanske vara sa att bada forklaringsmodellerna ar
korrekta — dvs att najden annu inte finns i den svenska administrationens uppfattning om
samisk religion vid den har aktuella tidpunkten, for att han @nnu inte blivit den centrala aktor
han med tiden skulle utvecklas till? Jag leker alltsa har med tanken, att najden helt enkelt inte
behdvdes under den period jag studerat eftersom religionsutévandet da var nagot som alla méan
kunde géra men i takt med att allt fler samer vanns Gver till kristendomen framtradde ocksa
najden mera tydligt — nu som en religionspolitisk traditionalist som aktivt bevarade den gamla
ackumulerade kunskapen och foretrddde ’det gamla” nér “det nya” tog Over allt mer. Men
denna forklaring innebéar samtidigt att en mangd foljdfragor maste stallas: om najden fanns
tidigare, varfor framtréader han inte i kélltexterna forrdn under 1700-talet? Vad var hans roll

innan dess? Hur langt tillbaka kan vi egentligen spara najden i den samiska historien?
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AVSLUTANDE REFLEKTIONER

Manga har skrivit om samernas omvandelse till den kristna tron, och min undersokning ar
darmed inte ensam i sitt slag. Daremot kan vi se hur min analys pa manga punkter
overensstammer med tidigare forskning, och kanske kan den pa detta satt starka floran av
religionsvetenskapliga undersokningar inom det aktuella forskningsfaltet. Min studie tycks
ocksa bidra med en del ny kunskap i &mnet — att trumman var vanligt forekommande aven i
norra Sapmi motsager en del av den referenslitteratur jag anvant mig av under arbetets gang
och ndjdens franvaro i materialet bor dven det betraktas som ett uppslag for vidare forskning.

Under skrivprocessen har upptackten av najdens franvaro i kéllmaterialet vackt en rad
nya fragor hos mig, och min undran om huruvida najdens roll har éverdrivits &r enligt mig
bade relevant och beréttigad. S& vitt jag fOrstatt det dr synen pa ndjden som “central aktor”
inom det gamla samiska trosutévandet fortfarande forharskande, men da min egen
undersokning inte bekraftar detta maste jag ifragasatta denna forestallning. | litteratur runt den
gamla samiska religionen finns najden nastan alltid dar, latent och oféranderlig, och hans roll
tycks ha varit densamma under hela den forkristna perioden. Néjden &r “evig”, men min
undersokning tyder pa att hans roll antagligen har forandrats med tiden. Forhoppningsvis
kommer jag framdver att kunna ta del av ny forskning pa detta omrade.

Min undersokning har naturligtvis inneburit en omfattande granskning av bdcker om
samisk religion, och jag har under arbetets gang stott pa mangder av litteratur som pa ett
ganska raljant satt beskriver bade den gamla samiska tron och den kristna missionen. Pa
Internet hittar man an mer tvivelaktiga informationskallor, och jag kan inte lata bli att férvanas
over hur enkelt man ofta beskriver en oerhért komplex fraga. Det finns onekligen en del
problem med tendensidsa framstallningar av den svenska missionsverksamheten i litteratur om
samisk religion, och som exempel kan vi ater igen ta upp fallet Lars Nilsson. Jag har beskrivit

situationen sahar:

| ett forsok att ateruppvacka sonen fran de doda staller sig Lars pad kna vid &lven
Madjevikjokka och bdrjar jojka och spela pa sin trumma. | samma stund kommer en storre
skara samer till platsen. De &r utsanda dit av kaplanen Peder Noreus som vill skaffa sig
underrattelser om huruvida Lars fortfarande dgnar sig at de gamla riterna.

| en artikel av Karin Granquist, i boken Fordom da alla djur kunde tala — samisk tro i

forandring, beskrivs dock situationen sahar:

Samtidigt som Lars stod pa kna vid dlven anlidnde sju mén till hans hem pd uppdrag av
kaplanen Peder Noraeus. Mannen var ditsdnda i syfte att underséka om Lars fortfarande
hade sin egen trosuppfattning. ***

19! Granquist, s 51
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Genom att Granquist utelamnar det faktum att de sju utsanda mannen ocksa var samer skapas
en helt annan bild av handelsen. Mannen tolkas darmed indirekt som svenskar, och Lars blir da
en symbol for ett kompakt samiskt motstand mot den nya religionen. Samer star mot svenskar,
och kristendom mot gammal tro. Denna version av handelsen forekommer dven i manga andra
bécker, bland annat i ”Samernas historia” utgiven av Sametinget.*®? | SVT-dokumentéren
”Samerna” skildras den kristna missionen ackompanjerat av bilder pa samiska kétor som
stuckits i brand, och aven har exemplifieras det religiésa valdet genom Lars Nilssons dod. Har
beskrivs Lars ater igen som en najd och i bildsekvenserna som aterger hans avrattning ser vi
hur han infor prasten doms till doden varefter han slapas ut fran kyrkan och skrikande branns
pa bal direkt pa kyrkoplatsen — en version som knappast stimmer dverens med kallmaterialet.
Det kan vara intressant att ndmna att ovan namnda dokumentér ingar i filmboxen ”Sapmi
Ealla” som bland annat #&r tinkt att anvindas i skolundervisningen pa hdogstadiet och

103 Framstaliningar som dessa har fatt mig att fundera runt vilken bild som

gymnasiet.
formedlas till allmanheten gallande bade samisk religion och samisk historia. | egenskap av
norrbottning har jag ofta konfronterats med oerhdrt markliga forestéliningar runt den samiska
kulturen, ofta av sydsvenskar vars enda kunskapskalla till omradet varit just Internet,
skonlitteratur eller skollarare. Fler &n en gang har jag samtalat med dem som trott att den
samiska ”schamanismen” fortfarande ir en levande realitet i norra Norrland, att tusentals samer
fick satta livet till under kristnandeprocessen eller till och med att samerna utsatts for ett
folkmord av svenskarna. Just det sistndmnda ar, enligt mig, en relativt vanlig forestéllning
bland unga manniskor idag och visar pa hur lite gemene man i regel tycks kanna till om den
har perioden. Utan att pa nagot satt forringa det historiska fortrycket av samerna, som definitivt
har utévats och som har aterverkningar an idag, vill jag anda héavda att ingen vinner pa att
forestallningar som dessa lever kvar och jag hoppas att denna uppsats méjligen kan bidra till en
mer nyanserad bild av denna del av den samiska historien. Ockséa i egenskap av blivande
historie- och religionslarare tror jag mig komma att ha stor nytta av den forskning jag utfort, da
laroplanen for gymnasieskolan ju faktiskt foreskriver att de svenska skoleleverna ska ges
kunskap om samernas kultur, sprak, religion och historia. Om de far det idag ar onekligen
diskutabelt, men da denna undersokning gett mig en fordjupad insikt i den gamla samiska tron
och den svenska missionsverksamheten i omradet kanner jag mig i alla fall val rustad att gora
detta.

192 sunna Kuoljok, Samernas historia, Kiruna 1998, s 20.
193 http://www.filmcentrum.se/Aktuella_projekt/samekatalog.html
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Bilaga 1: Kartor

Karta 1:

Samerna har sedan urminnes tider levt i ett omrade som i dag stracker sig 6ver fyra lander - Kolahalvon i
Ryssland, nordligaste Finland, norra Norges kust- och inland och delar av Sverige fran Idre i soder och norrut.
Detta omrade kallas Sapmi. Ursprungligen har samernas traditionella bosattningsomrade i Sverige varit storre,
bade i sydlig och ostlig riktning.

. Asele
. Lycksele
Arvidsjaur

. Arjeplog
Joklkmeokle
Jukkasjarvi
. Enontekis

. Koulajarvi

. SBodankyla

WENOU R WD

Karta 2:
Rattegangarna holls inte i samebyarna, utan i de nérliggande centralorter dar kyrka eller tingsplats fanns.
Ovanstaende orter ar aktuella i uppsatsen.

39



Karta 3:

De svenska lappmarkerna under den aktuella tidsperioden (ungeférliga granser). Varje lappmark var i sin tur
indelat i olika lappskatteland som alla hade en namngiven innehavare, en sa kallad skattelapp, som tillsammans
med sitt hushall utnyttjade marken for jakt, fiske och renbete och skattade for detta till svenska staten.
Lappmarkerna fungerade dven som geografiska bendmningar pa de olika omradena.

(AN NN

Karta 4:

Kristendomens status baserat pa grupprannsakningarna ar 1687-89 (ungefarliga granser)..
Svart falt — utbrett offer och trumspel

Gratt falt — utbrett trumspel

Prickat féalt — varken offer eller trumspel
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Bilaga 2: Bilder

Bild 1

”Trolltrumman” &r egentligen en spatrumma (sydsamiska gievrie, nordsamiska goavddis) som anvandes som
praktiskt redskap av manga samiska man. Med trumman kunde man spd i framtiden, fa god jakt- och fiskelycka
eller hitta forsvunna renar. Trumskinn A ar av sydsamisk typ, vilket syns pa det karaktaristiska rutkorset i mitten.
Trumskinn B &r av nordsamisk typ och visar en skiktad vérldsbild (detta skinn konfiskerades 1691 och uppvisar
en hel del kristna symboler vid sidan om de samiska gudabilderna).® Skinn C och D &r av centralsamisk typ och
visar béade skiktade varldar och rutkors. Observera det stora antalet fisk- och figelsymboler pa skinn C, nagot
som tyder pé att dgaren var en fiskesame som ofta anvénde sin trumma i det dagliga livet.’®® I mitten hammaren
man spelade med.

104 \Westman: Goabdesajgge,s 11
1% Rolf Kjellstrom, Hakan Rydving: den samiska trumman, Malung 1993, s 9
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Bild 2

For samtida kristna missiondrer var det uppenbart att trumman var férbunden med onda makter, eller till och med
satan sjalv. Najdens hjalpandar ar i denna framstallning djavulska demoner (ur Samuel Rheen’s “En kortt Relation
om Lapparnes Lefwarne och Sedher, wijdskiepellsser, sampt i manga Stycken Grofwe wildfarellsser” fran 1671).

Bild 3
En samisk man tillber en gudabild av sten. Guden star pa en badd av ris, omgardad av renhorn. (ur Schefferus
”Lapponia” fran 1673).

42



UL umnuu‘

l| LR l‘f!mcnvv P il
Aﬁ |

Bild 4
En samisk man tillber ”Tor”, dvs. Hovrengaellies . (ur Schefferus ”Lapponia” fran 1673).

Bild 5

En sejte (sieidi) var ett kultobjekt i form av en sten, en klippa eller ett helt fjall. Man offrade kollektivt eller
enskilt vid en sejte for att fa en lyckosam jakt eller fangst i framtiden. Nar man passerade en sejte med sin
renhjord fick den ofta ocksa offer i form av ett mynt eller ndgot annat vardeforemal. Sejten till vanster fran okénd
ort i Sapmi, till hoger “Stalostenen” i Jokkmokks kommun.'® Observera renhornen vid stenens fot.

198 http://www.samer.se
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