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Abstract

In contemporary western society, the changing religious diversity brought
to the fore a more visible religion. The Swedish school and the Swedish
classrooms are no exception. From a perspective of sensemaking and a wide
understanding of religion and religious positions Fredrik Jahnke studies the
discourse on religion among pupils (age 9 to 16) in the Swedish elementary
school and under what circumstances they do, or do not, talk about religion
with each another.

There are several interesting findings in this study, not least concerning
religious education (RE) research, in Sweden and elsewhere. Firstly, during
the interviews the pupils’ discourses on religion showed different and parallel
ways of understanding, relate to and talk about religion. However, secondly,
they seemed to be reluctant to talk about religion with each other, even
though they have some interest thereof. Two reasons for this were their
limited common discourses on religion, and their concern and anxiety to
create conflict and to “step on somebody’s toes” in combination with their
ambition to show tolerance, respect and deference towards each other.
Thirdly, due to their partial lack of discourses on religion the pupils had dif-
ficulties to position themselves in relation to religion and to understand
others. For instance, this came to the fore and was exemplified by the non-
Christian Swedish pupils. Despite the fact that the pupils did not talk much
about religion with each other, the result shows that they had several ways
of talking about and understanding religion - for instance based on popular
culture - that seldom was paid attention to in school or in class. In line with
this, there were several positions in relation to religion - for instance unsure
and uncertain positions - in these schools that was not observed in class.
However, these pupils have also the need to express and understand them-
selves in relation to religion as well as being understood by others.

The results of this study show, lastly, that the experience and desires
expressed by the pupils concerning talking about religion differed to a great
extent from the understanding of dialogue in previously RE-research. The
pupils seemed to prefer and prioritize to talk about religion with those who
think more or less the same as themselves, not in locations where different
opinions were present and expressed.

Keywords: Swedish school, religious education, religion and children, re-
ligion and youth, safe space, sensemaking, interpretative repertories, cate-
gories, tolerance, deference through avoidance, religion and popular cul-
ture, religion everywhere, post-Christians, Swedish Muslims.
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Forord

En majdag nir jag precis ldimnat min arbetsplats pd Kungsholmens gym-
nasium och gick Hantverkargatan fram fick jag ett mejl fran Soédertdrns
hégskola. De hade glidjen att meddela mig att jag var antagen till forskar-
utbildningen i religionsvetenskap och hilsade mig varmt vilkommen i sep-
tember. Det var for ndstan sju ar sedan. Resten dr moéjligen, som man bru-
kar sdga, historia. Men det &r en historia som till stora delar dr dokumen-
terad inom den hir avhandlingens parmar.

Min vag till en doktorsexamen har varit bade ling och krokig. Néagot
sjalvklart val eller nagon utstakad stig fran forsta borjan har det inte varit. I
en bemirkelse borjade den med, och ér sa till vida ett exempel pé, en lyckad
statlig satsning. 2008 arbetade jag som gymnasieldrare i religion och historia
pé Staffangymnasiet i S6derhamn, och hade si gjort de senaste tio aren.
Genom det nystartade Lararlyftet sdg jag en mojlighet att &terigen skriva in
mig pa Teologiska institutionen i Uppsala. Det ena gav sedan det andra och
snart hade jag skaffat mig bade en magisterexamen i ménskliga rattigheter
och en masterexamen i religionshistoria vid Uppsala universitet. Tva moten
under den tiden minns jag som speciellt betydelsefulla for att jag sedan
fortsatte pa den inslagna vdgen. Det ena var nir jag en dag triffade Eber-
hard Herrman i trappan. Han stannade till och sa att han verkligen uppskat-
tade att ldsa de PM jag limnade in pé den kurs han vid tillfillet undervisade
pa. Styrkt av berommet blev nista PM givetvis dnnu battre och ytterligare
ett "Utmarkt!” i blyerts virmde.

Vid ett annat tillfille, under en annan kurs, bad mig Lena Roos att stan-
na kvar en stund efter seminariet. Lena hade varit min handledare pi mas-
teruppsatsen och fragade mig nu om jag ville sdka en doktorandtjanst som
forhoppningsvis snart skulle utlysas. Jag minns inte vad jag svarade men
tankte formodligen f6r mig sjilv vad det egentligen innebar, det ddr med att
”soka doktorandtjanst”. Det blev ingen utlysning den gidngen, men tanken
var vickt.

Tiden efter det dir mejlet har, bland annat, inneburit méten med manga
engagerande, vanliga och hjalpsamma ménniskor, tillignandet av manga
nya kunskaper och f6rmégor och, inte minst, disciplinerat och
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talamodsprovande — och ibland synnerligen frustrerande - arbete. Néar min
tid som doktorand nu ér till &nda dr det manga jag vill rikta ett stort tack till.

Forst och frimst mina handledare, och allra framst Jenny Berglund som
funnits med fran forsta borjan och till det bittra slutet. Pa ett avspint,
talmodigt och stodjande sitt har hon lotsat mig genom inte bara dokto-
randens alla vedermédor utan ocksa pa ett inbjudande och sjélvklart stt lett
mig in i de akademiska kretsarna, bade nationellt och internationellt. De
forsta aren var Jorgen Straarup min bitradande handledare. Det var ocksa
han, som innan jag ens pabdrjat min tjanst, tog mig med pa min forsta
internationella akademiska konferens. For min del var det en akademisk
Bambi-pa-hal-is-upplevelse. Vana och 6vning ger sannerligen firdighet. De
sista och viktiga dren har jag haft glddjen att ha Maria Zackariasson som
min bitrddande handledare. P4 ett tydligt, kirnfullt och védgledande sétt har
hon kommenterat mitt manuskript och ledsagat mig genom den aka-
demiska textens labyrinter.

Det religionsvetenskapliga amneskollegiet vid Sodertérns hogskola har
varit en mycket betydelsefull milj6 for mig. Inte minst, och det ar viktigt, for
den chosefria, prestigelosa och avslappande stimning som praglar den
miljén utan att den akademiska skidrpan géitt forlorad. Det har varit en for-
traftlig miljo att "vixa upp” i. Forutom de ovan ndmnda, ett stort tack till:
Gunilla Gunner, Simon Sorgenfrei, Staffan Nilsson, Willy Pfandtner, Géran
Stahle, Anne af Burén, David Thurfjell, Per Faxneld, Lena Roos, Linda
Vikdahl och Asa Schumann. Tack ocksa till mina doktorandkollegor genom
aren i samma milj6: Maria Lindqvist, Ingela Visuri, Henrik Ohlsson, Ka-
teryna Zorya, Douglas Mattsson och Charlotta Carlstrom. Ett extra tack till
min rumskompis under alla dessa ar: Renat Bekkin.

Jag vill ocksa rikta ett tack till de som mer ingdende ldst och granskat
framviaxten av det som kom att bli detta fullbordade manus. I tidiga skeden:
Lovisa Bergdahl, Lena Roos och Karin Kittelmann Flensner. Senare, nar det
verkligen bérjade dra ihop sig: Kerstin von Bromssen som laste och kom-
menterade mitt 90%-manus och Geir Skeie som slutgranskade min text i
december 2020. Tack alla ni f6r synpunkter och kommentarer som gjorde
min avhandling battre.

Stod och trivsamt umgange, och glidje, har ocksd kommit mig till del
genom andra doktorander pa hogskolan, framfor allt: Eva Karlberg, Vasilis
Petrogiannis, Anders Backlund, Verena Meister, Nina Carlsson, Vassilis
Kitsos, Michal Salamonik, Ellinor Hamrén, Maarja Saar samt Thérése Hal-
varson Britton vid Stockholms universitet och Kristian Niemi vid Karlstads
universitet. Lat oss fortsitta halla kontakten!
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Jag vill ocksa rikta tack till personer utanfér den akademiska sfaren.
Forst och framst till alla de elever jag fatt glddjen att umgés och prata med
inom ramen f6r mitt avhandlingsarbete. De har givit mig ménga och vérde-
fulla inblickar i hur religion &r nérvarande i unga méinniskors liv, men ocksé
manga skratt och andra tinkvérda insikter. Ett stort tack dven till de till-
motesgaende och hjidlpsamma larare, rektorer och administrativ personal pa
de skolor jag vistats pa.

Tack édven till Helge Ax:son Johnsons stiftelse med vars ekonomiska
bidrag jag kunde slutféra avhandlingsarbetet under 2020. Dessutom, ett
stort tack till alla de jazzmusiker som néstan dagligen ackompanjerat mitt
skrivande, ingen ndmnd, ingen glomd!

Ett stort tack till vanner och familj! Ett speciellt tack till Anne-Sofie f6r
att du stottade och manade pa mig nir jag satt och skrev ans6kningar. Men
ocksa for att du introducerade mig i Zoteros forlovade virld. Och for ditt
séllskap pa otaliga kortfilmsvisningar.

Och s& DU. Under storre delen av min doktorandtid har jag haft lyckan i
att ga bredvid dig och fatt halla min kalla hand i din varma. Den vdgen har
inte alltid varit rak, men nér vi hianger upp tavlor tillsammans inser jag att
den var modan vird. I love you!

Den hir avhandlingen tillignas min mamma. Om hon kunnat vara med
den dagen jag disputerar hade hon varit 6vermattan stolt. Det hade hon
varit vérd!

Farsta, natten mot 8 februari 2021

Fredrik Jahnke
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Cultural and Religious Diversity in Primary School

Genom att vara en del av det storre projektet Cultural and Religious Diver-
sity in Primary School (CARDIPS) vid Sodertérns hogskola har mitt av-
handlingsprojekt finansierats av Ostersjostiftelsen. CARDIPS var ett samar-
betsprojekt mellan Sodertorns hogskola och universitetet i Tartu, Estland
och studerade barn och ungas erfarenhet av méngfald i skolan. Genom att
anvidnda bdde kvantitativa och kvalitativa metoder var syftet att studera
bland annat vilka strukturella faktorer som péaverkar dessa erfarenheter och
att utveckla verktyg for att undervisa i mangfaldsfragor inom en interkul-
turell lararutbildning.

Studier utfordes i Sverige samt i Estland. Projektet pagick mellan aren
2014 och 2018 under professor emeritus Jorgen Straarup, Sodertdrns hog-
skola. I projektet ingick, forutom Straarup och jag som doktorand, Jenny
Berglund och Linda Vikdahl (alla vid S6dertérns hogskola), samt Olga
Schihalejev vid universitetet i Tartu, Estland. Projektets resultat har publi-
cerats i bland annat Vikdahl (2018), Schihalejev (2018) och Schihalejev et al.
(2019). Nu kan dven min avhandling bifogas den listan.

CARDIPS var nira sammanldnkat med projektet Encountering Diversity
in Education (EDEN) vid Helsingfors universitet som tidigare utfort lik-
nande studier i Finland. Framfor allt skedde ett nidra samarbete med professor
Arniika Kuusisto, Stockholms universitet (d@ Helsingfors universitet) och
professor Arto Kallioniemi (Helsingfors universitet). Liksom f6r CARDIPS
ingick i EDEN-projektet elever ur olika &rskurser (3, 6 och 9) och frén olika
delar av landet. Vid sidan av EDEN-projektets omfattande publikation har
aven for de tvd projekten gemensamma forskningsresultat publicerats pa
senare tid (se kapitel 2).

https://ostersjostiftelsen.se/en/project/cultural-and-religious-diversity-in-

primary-school-cardips/
https://blogs.helsinki.fi/katsomusaineet/tutkimushankkeet/eden/

15






1. Inledning

. alla far tro pa vad de vill och ingen ska behdva bli ledsen for att
négon tror pa nagot som de andra inte tror pa.

Ronya, dk. 3

Jag vet inte hur religiosa kristna ér, for de flesta kristna jag triffar de ar
oreligiosa, s& jag har aldrig tréffat en jattereligios kristen som gar efter
varje regel. [...] Jag frigade “men vad 4r du f6r nagonting?”, men de
bara “men jag dr kristen men jag 4r ateist, jag ar kristen fran min pappa,
alltsd fran mina fordldrar, men jag vill vara ateist.” Men jag forstér inte,
det kommer bara s& hér naturligt, “jag vill vara ateist”. [...] Vissa, firar
hogtider men de... alltsa det dr konstigt att forklara. De firar dem men de
firar inte till den guden. [...] D4 tror jag att kristna tycker ocksa att julen
ar mycket mer 4n bara julklappar och julgran. Det maste vl vara det?

Nasrin, dk. 6

Men... vi var nigonstans... ett nedlagt tegelbruk, s& var det. Vi sprang
runt dér och lekte, vi kanske var tolv, och man fick jattemycket huvud-
virk av att vara dér inne. Men det kan ju vara andra saker, men... liksom
kénde att det typ fanns nagot ddr. Det var inga rorelser eller sd, det bara
kéindes sa hela tiden att det gick ndgon bredvid en. Lite laskigt, att det
kéndes sa.

Andpreas, dk. 9

Den huvudsakliga spelplatsen for den hédr avhandlingen 4r den svenska
grundskolan och huvudpersonerna ar nagra av dess elever. Ronya, Nasrin
och Andreas ger, var och en pa sitt vis, korta inblickar i ndgra av den har
avhandlingens centrala problemomraden.

Niér Ronya ovan sa att alla far tro pa vad de vill och att ingen ska behova
kénna sig ledsen for att den ar annorlunda eller tror pa nagot annat gav hon
uttryck at en tolerant och hinsynsfull instillning som var mycket vanlig
bland eleverna i den hir studien. Samtidigt uttryckte de ett visst intresse for
vad andra trodde pd och en uppskattning av den mangfald de uppfattade
fanns pa skolan. Ronyas klasskamrat Julia uttryckte detta pa foljande vis:
“Fast det ar faktiskt véldigt bra att det 4r olika personer som gar i den hér
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skolan frén olika linder. For att man vill veta mer, olika sprak, olika saker
som man ska veta” (Julia, ak. 3). F6r Ronya och Julia, och féor minga andra
elever, var detta emellertid en ekvation som inte alltid gick ihop. Ibland var
det svart for dem att forena intresset for andra med tolerans och hansyns-
fullhet. Hur ldter man alla tycka och tro som de vill, och hur pratar man om
négot som andra kan bli ledsna 6ver samtidigt som vi ska tolerera varandras
olikhet och visa varandra hansyn? Detta dilemma visade sig ha betydelse f6r
hur eleverna i den hir studien relaterade till, talade om och skapade mening
i relation till religion.

Nasrin hade en vilja att férsta och var kunskapsinriktad. Inte minst ville
hon forsta hur hennes, som hon sjilv bendimnde dem, kristna skolkamrater
levde och hur de forholl sig till kristendom. I denna stravan fanns en frus-
tration och en radvillhet: for Narsin blev det svért att begripliggéra och fa
ihop - skapa mening utifran - hur de “kristna” markerade och positione-
rade sig ndr de pratade om religion. Sirskilt problematiskt blev det d4 Nas-
rins egen forstielse av religion och religios tillhérighet inte stimde 6verens
med hennes erfarenheter fran vare sig skolvardagen eller det svenska sam-
hillet i ovrigt. Var svenskarna i allmédnhet, och hennes svenska och kristna
skolkamrater i synnerhet, religiosa eller var de ateister? Vad var skillnaden
och vilken betydelse hade det, om nidgon? Det var som att de forstielse-
ramar Nasrin hade till sitt forfogande inte riktigt rackte till eller var an-
passade till att fullt ut begripliggéra den milj6 hon till vardags befann sig i.

Andreas gav a sin sida uttryck for en annan sorts funderingar. Ofta ater-
kom han till det mystiska och det okdnda som omger oss och berittade med
stort intresse om en rad of6rklarliga handelser han sjilv hade varit med om
eller hort talas om. Trots att Andreas inte sa sig vara sarskilt intresserad av
det han kallade religion, eller sarskilt ofta pratade om det, bejakade han och
knot timligen obehindrat an till fenomen och berittelser som mycket val
kan beskrivas i termer av religion. Mycket av det som upptog hans intresse
praglades av populdrkulturella uttryck. Religion, sdsom Andreas och en
handfull andra elever i den héir studien talade om det, skilde sig dérvidlag
frdn bade en skolboksuppfattning' och den i samhaillet mer allmédnna for-
staelsen av religion ddr dess institutionaliserade och organiserade former
ofta hamnat i forgrunden.

! Se vidare kapitel 2.
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INLEDNING

I den hér avhandlingen ar religion, barn och unga? och deras menings-
skapande tre viktiga byggstenar. Ronyas toleranta och hinsynsfulla install-
ning, Nasrins villradighet och Andreas faiblesse for det mystiska utgor olika
sidor av samma mynt, olika delar av vad den hdr avhandlingen utforskar.
Ur ett perspektiv av meningsskapande undersoker jag hur nagra svenska
grundskoleelever framstillde, talade om samt begripliggjorde religion i sin
skolvardag.?

Den fordndrade religiosa mangfalden i samhallet har bidragit till att religion
idag blivit allt mer synlig ”in the world, in media, in popular culture, on the
streets, and in many classrooms in Sweden” (Nilsson 2018b:115). I dagens
svenska skolmiljo och i dagens svenska religionskunskapsklassrum aterfinns
en ny sorts mangfald jaimfort med situationen for bara nagra decennier
sedan.* I forsta hand 4r det inte undervisningen som bidragit med denna
forandring utan den beror i storre grad pa eleverna sjalva och vad de sé att
siga tagit med sig in i skolmiljon (Hartman & Torstenson-Ed 2013, se ocksa
kapitel 2). Sannolikheten &r stor att barn och unga i dagens skola forhaller
sig till exempelvis tro, gud och religion i hogre utstriackning dn foérr och att
det uppstar fler moten mellan elever med olika relation till och erfarenhet
av religion. Forskning i Sverige och i anda lander visar emellertid att samtal
mellan elever som har olika, eller ingen, religionstillhdrighet ofta uteblir dven
om det hos dem faktiskt finns ett visst intresse for detta (Avest m.fl. 2009;
von Bromssen 2003, 2016; Knauth m.fl. 2008; von der Lippe 2010; Valk
m.fl. 2009).

2 Nir jag i det foljande talar om de personer (9-16 ar) som jag har intervjuat inom ramen
for den hir studien anvinder jag uttrycket barn och unga. I en bemirkelse ar alla de ele-
ver jag har intervjuat barn, men eftersom barn i dagligt tal for tanken till yngre individer
(exempelvis eleverna i drskurs 3 i den hir studien) talar jag om de éldre eleverna i min
studie som unga. Nir jag ddremot i allménhet talar om den stérre och vidare grupp som
mina intervjupersoner ingér i anvinder jag dven uttryck som unga, ungdomar eller barn
och ungdomar. Angaende mina intervjupersoner i 6vrigt, se kapitel 4.

* Avhandlingen igenom gor jag en skillnad mellan verben att “tala” respektive att “prata”.
Det forra anvinder jag foretriadesvis i analytiska sammanhang medan jag anvander det
senare ndr jag talar om vad mina intervjupersoner exempelvis sa under intervjuerna eller
ndr jag beskriver deras vardagliga samtal och diskussioner sinsemellan.

* Detta ska inte forstds som att jag utgér fran att klassrummet, eller skolan, var strikt
homogent forr eller att alla klassrum idag karaktiriseras av en ny sorts mangfald (jmfr.
Nilsson 2018a). Se i ovrigt kapitel 2.
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Forskningsprojektet Religion som resurs? (Lovheim & Bromander 2012)
ar en del i det vixande forskningsfalt som ur olika perspektiv intresserar sig
for barn, unga och religion (se exempelvis: von Bromssen 2003, 2016;
Collins-Mayo & Dandelion 2010; Ipgrave 2009, 2013, 2017b; Kavonius m.fl.
2015; Kuusisto & Kallioniemi 2017; von der Lippe 2010; Madge m.fl. 2013).
Inom Religion som resurs?, som fokuserade pd svenska ungdomars for-
héllande till och uttryck for religion, framtradde tre huvudgrupper: de orga-
niserat religiosa, de individuellt religiosa samt majoriteten av de svarande,
namligen de som hade ett distanserat férhallande till religion och som av
forskarna bendmndes icke-religisa. Resultaten fran projektet visar att reli-
gion hade betydelse for alla tre grupper, inklusive de icke-religiosa (Lov-
heim 2012), det vill sdga for flertalet av ungdomarna. Ett resultat som
starker det Tim Jensen framhaller: “Religion matters. To religious people
and to non-religious people” (T. Jensen 2011:134; se ocksa Madge m.fl.
2013). Lovheim och Bromander (2012:81-82) konstaterar vidare att den
levda religionen utanfor organiserade samfund sillan studeras och att forsk-
ningsperspektiven ofta 4r influerade av samtidens moderniserings- och se-
kulariseringsdiskurs. Nar de blickar framat efterfragar de studier som inte
endast betraktar ungas religiositet utifran tillhérighet i organiserad religion
och inte endast betraktar religion, eller religiositet, som i huvudsak indi-
vidualiserad och privatiserad (Lovheim & Bromander 2012:106).

Linda Woodhead (2010) uttrycker sig pa ett liknande sitt i epilogen till
antologin Religion and Youth (Collins-Mayo & Dandelion 2010). Hon me-
nar att forskningen genom att forflytta sig bortom traditionella forstaelser
av religion och sekularisering bittre hjélper oss att forstad hur unga skapar
mening i livet samt hur de kommunicerar detta. Pa en 6vergripande euro-
peisk niva konstaterar andra forskare att det finns ett gap mellan a ena sidan
malsattningar och styrdokument som sétter upp ramarna for religions-
undervisningen i skolan och a andra sidan var kunskap om vad som faktiskt
hénder i klassrummet (Avest m.fl. 2009; jmfr. Osbeck 2011). Jag menar att
detta gap inte bara forekommer nar det galler klassrummet utan ocksé nar
det handlar om elevernas liv i stort. En 6kad insikt i barns och ungas
relation till religion kan, bland annat, bidra med viktig kunskap till olika
former av religionsundervisning.> Vi behéver mer kunskap om vilka for-

> Nér jag i den hdr avhandlingen talar om undervisning om religion i allménhet,
exempelvis inom ett samfund, eller undervisning inom ramen for andra linders skola,
anvinder jag begreppet religionsundervisning. Nér jag specifikt diskuterar den svenska
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handlingar som péagar i de ungas livsvarld. Att forstd deras verklighet 4r
centralt for att “the religiosities of different students are to be recognised in
religious education” (Rissanen 2014b:27).

I den hir avhandlingen har jag latit mig inspireras av dessa uppma-
ningar. Studien &r forlagd till den svenska skolan och de sociala samman-
hang som finns ddr men fokuserar inte primirt pa dess religionskunskaps-
undervisning; istéllet dr det eleverna sjilva som star i centrum. Vidare in-
kluderar studien elever med vitt skilda erfarenheter av religion och beaktar
darfor dven uttryck for religion vid sidan av de traditionellt organiserade
och institutionaliserade formerna.

En studie med dessa fortecken bidrar till en breddad kunskap om hur
barn och unga skapar mening i relation® till religion. I den hér avhandlingen
forstar jag meningsskapande som en mellanménsklig kontextuell och kom-
munikativ aktivitet dir 6msesidig forstaelse och dess spréakliga uttryck utgor
viktiga delar. For att forstd individens meningsskapande dr dennes tal och
sprakanvdndning - hér framfor allt genom kategorier och tolkande reper-
toarer — viktigt att beakta.”

Syfte och frégestillningar

I centrum for den hédr avhandlingen star Ronya, Nasrin och Andreas och ett
fyrtiotal andra elever ur &rskurserna 3, 6 och 9 i den svenska kommunala
skolan. Under ett drygt halviar umgicks jag med dem pa den skola de gick
och genomforde i slutet av perioden enskilda intervjuer med var och en av
dem. Avhandlingsarbetets utgangspunkt och nav har varit att i en skolmiljo
studera hur, i vilken utstrickning och under vilka omstindigheter dessa

skolans undervisning om religion kommer jag istillet att utga frin dmnets namn och tala
om religionskunskapsundervisning.

¢ I den hir avhandlingen ger jag uttrycket “relation till religion” en vag, méngtydig och
oppen betydelse. Syftet ar att understryka att sddana relationer kan se mycket olika ut.
Det kan exempelvis handla om hur de positionerar sig sjdlva i férhallande till en religios
tradition, vad de tycker om religionskunskap som skoldimne, hur de pratar om andra
som har (eller inte har) en religion eller hur de talar om nagot religiost fenomen som de
har kommit i kontakt med pa internet. Allt detta rdknar jag som ingredienser i indivi-
dens moéten med, erfarenheter av, engagemang i och stallningstaganden i relation till
olika former av religion. Jag vill ocksé understryka att det ror sig om relationer till reli-
gion pa ett sprakligt plan. Individens faktiska forhallande till exempelvis en religios
tradition dr inte négot jag utifrdn mitt material kan uttala mig om.

71 den hér avhandlingen ser jag pa tal och sprék i innehallslig och bred bemirkelse, och
begransar mig inte till strikt lingvistiska eller sprakvetenskapliga perspektiv. Se vidare
kapitel 3.
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skolelever talade om religion. Blev det, uttryckt som en retorisk fraga, en
miljé ddr meningar och erfarenheter utbyttes, frodades och férindrades
(Torstenson-Ed 2006)? Eller blev det en milj6 ddr fa méten och fa samtal,
och en lag grad av meningsskapande och 6msesidig forstaelse forekom (von
Bromssen 2003)?

Utifran detta formas avhandlingens tvadelade syfte, ndmligen: att genom
intervjuer med elever i den svenska kommunala grundskolan utifrdn ett
overgripande perspektiv av meningsskapande undersoka 1) hur dessa barn
och unga talar, resonerar om och relaterar till religion i skolvardagen och
vilka faktorer som paverkar detta, samt 2) vilken betydelse detta har for
deras forstaelse av sig sjilva savil som av (var)andra i relation till religion.

I avhandlingens syfte och fragestillning finns ett genomgaende och
overgripande forstaelse-perspektiv, det vill siga att pa ett djupare plan forsta
dessa elevers relation till religion. Avhandlingens syfte uppfylls genom att
svara pa foljande forskningsfragor:

1. Vad karaktériserar dessa elevers relation till och tal om religion pa
ett 6vergripande plan?

2. Hur framstiller och anvénder eleverna religion i sitt tal?

3. Hur positionerar eleverna sig sjilva och andra i relation till religion
och vilka markérer blir viktiga i denna process?

4. Fran vilka sociala och kulturella milj6er forvérvar eleverna
kategorier och tolkande repertoarer och ddrmed sina
meningsskapande forutsittningar i relation till religion?

5. Ivilka situationer och under vilka omstandigheter for, eller for inte,
dessa barn och unga samtal om religion med andra?

Den hir avhandlingen har ett religionsdidaktiskt anslag. Forutom att limna
bidrag till religionsvetenskaplig forskning och till forskning om barn, unga
och religion kommer studiens resultat att bidra med diskussioner om och
teoriutveckling inom religionsdidaktisk forskning. Darfér formulerar jag
med bakgrund i det ovan sagda ett kompletterande syfte, ndmligen att om-
sitta studiens resultat i religionsdidaktiska diskussioner som kommenterar

och bidrar till olika former av religionsundervisning saval som till religions-
didaktisk forskning.
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Studiens akademiska hemvist och forskningsbidrag

Den hir avhandlingen befinner sig i och damnar ge bidrag till flera olika forsk-
ningsomraden, namligen religionsdidaktik, religionsvetenskap samt forskning
om barn, unga och religion.® Dessa olika bidrag ska uppfattas som over-
lappande och inte som separata delstudier (Aretun 2007). I forgrunden stér
emellertid det religionsdidaktiska forskningsomradet.

Redogorelsen nedan tydliggor endast helt kort vilka bidrag den hir av-
handlingen ldmnar till dessa forskningsomraden. I kapitel 2 gor jag en mer
fullodig beskrivning av avhandlingens overgripande kontextuella omgiv-
ning och den forskning jag anvinder mig av och knyter an till i mitt analys-
arbete.

Religionsdidaktiska bidrag

Didaktik kan beskrivas som “undervisningens och inldrningens teori och
praktik” (Wahlstrom 2016:131). Amnesdidaktiken, i sin tur, kretsar tradi-
tionellt sett kring de klassiska undervisningsfragorna vad, varfor och hur
samt relationen mellan larare, elev och amnet (Odenstad 2014:11-16).° Ett
annat kompletterande sitt att beskriva &mnesdidaktiken &r i liknelsen av en
bro mellan dmneskunskaper och pedagogik (Sjeberg 2010).

I den hir avhandlingen utgar jag emellertid frén en bredare forstéelse av
amnesdidaktik och dirmed av den religionsdidaktiska forskningens verk-
samhetsfilt — och i forlingningen den hér avhandlingens forskningsbidrag.
Som jag ser det omfattar religionsdidaktisk forskning inte bara ett amnes-
specifikt larande eller undervisningens praktiska utformning i skolan utan
exempelvis ocksa formell och informell undervisning samt fostran i relation
till religion i andra miljder: i hemmet, pa fritiden eller inom den egna
traditionens forsorg. Ur den aspekten omfattar religionsdidaktisk forskning

8 T grunden ser jag inte religionsdidaktisk forskning som avskilt fran religionsveten-
skaplig dito. Tvdrtom, religionsdidaktiken ar “den gren av religionsvetenskapen som be-
handlar religionsundervisningen ur olika perspektiv’ (Lofstedt 2011a:12). Det finns
emellertid en poang med att hér lyfta fram bada forskningsomradena separat. Inte minst
for att just tydliggora implikationerna av mina forskningsresultat, men ocksa for att
kunna diskutera hur dessa tva omraden paverkar och har betydelse fér varandra. Den
hér avhandlingen &r i hogsta grad en del i denna viéxelverkan. (For en mer utforlig dis-
kussion rérande denna relation, se Barnes 2015; Berglund 2010).

° Ett amnesinnehdll kan formuleras och faststillas pa olika sdtt. Kursplanerna for de
olika 4mnena i den svenska skolan ir ett exempel. Till de tre didaktiska fragorna liggs
ibland ocksa for vem-fragan. Podngen med det dr att peka pa att svaret pa de tre forsta
fragorna dr avhéngigt de olika sammanhang och sociala situationer undervisningen sker
inom och, framfor allt, de elever och elevgrupper den riktar sig till (Sjoberg 2010:40-41).
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all undervisning, lirande och kunskapsbildning rérande religion, ocksa i
miljéer utanfér den svenska skolan. Vidare bedrivs bade skolverksamhet
och undervisning ur ett bredare perspektiv i sammanhang som pa ett
komplext och inte alltid forutsdgbart sitt paverkas av en rad interna och
externa faktorer (Osbeck 2006:153). De faktorer som péverkar individens
larande om religion, bade pa kort och lang sikt och i olika sammanhang,
bor inte tas for givna utan studeras ur flera aspekter. Med det sagt omfattar
religionsdidaktiken i den hédr avhandlingen det som ur ett brett perspektiv
kan beskrivas som religionsundervisningens forutsittningar (jmfr. Bronis
& Runebou 2016; Parker 2019).'

Den hér studien fokuserar inte primért pa den konkreta undervisningen
eller pé olika ldrsituationer i den svenska skolan. Utifran en bred syn pa
religionsdidaktisk forskning bidrar den hér avhandlingen med kunskap om
barn och ungas forutsittningar att tala om och begripliggora det som ur en
bred forstdelse kan benimnas som religion (se kapitel 3). Kunskapen om
dessa forutsttningar, men ocksé vad de grundar sig pa och resulterar i, har
inte bara implikationer for religion i skolan och dess religionskunskaps-
undervisning utan dven for barn och ungas relation till och forstaelse av
religion pa andra platser. Givet avhandlingens utgdngspunkter kommer
elevernas tal och samtal om religion, och i forlingningen deras menings-
skapande i relation till religion, samt dess kontextuella foérutsittningar att
speciellt lyftas fram.

Kunskapsutveckling och meningsskapande ses i den hédr avhandlingen
som kommunikativa processer dir spraket har en verklighetskonstituerande
funktion (Afdal 2015; Englund 1997, 1998, 2000). Utifran en sadan kun-
skapssyn dr undervisning och ldrande starkt sammanbundet med kom-
munikation och meningsskapande. Utokade kommunikativa férméagor -
eller som jag kallar det i den hér avhandlingen: tolkande repertoarer — leder
darfor till 6kad kunskap och stérre chanser till meningsskapande. Ur den
aspekten kommer jag att diskutera elevernas relation till och tal om religion

10 Religionsdidaktik sett ur det perspektivet inrymmer exempelvis skolforskning i all-
manbhet, lararutbildningsfragor, politisk och medial debatt, mer specifikt religionsveten-
skapliga damnesomréaden samt, inte minst, barn och unga och deras relation till religion
pé ett bade allmént och 6vergripande plan. En sddan bred syn pa religionsdidaktik inne-
bar ocksa en minskad risk att férbise manga viktiga omgivande kontextuella faktorer
som paverkar och har betydelse f6r skolan, dess undervisning och elevernas larande.
Den breda forstéelse av religionsdidaktisk forskning jag anldgger i den har avhandlingen
ska ddremot inte uppfattas som att resultaten av min studie inte har relevans fér hur en
god praktisk religionskunskapsundervisning i den svenska skolan kan formas.
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dels utifran skolans och undervisningens meningserbjudande, dels utifran
det religionsdidaktiska begreppet safe space (se kapitel 3).

Slutligen, den hdr avhandlingens religionsdidaktiska relevans dr inte
bunden till en nationell kontext eller till den svenska kommunala skolans
religionskunskapsundervisning. Den bidrar dven med kunskap till andra
sammanhang och for andra former av religionsundervisning.

Religionsvetenskapliga bidrag

Genom att fokusera pé gruppen barn och unga bidrar den hir avhandlingen
till var kunskap om religionens roll i det svenska samhadllet. Resultaten
kommer att knyta an till och ge bidrag till diskussionen inom framfér allt
tre samtida tendenser inom religionsvetenskaplig forskning. For det forsta
kommer mina resultat att knyta an till synen pé religionens 6kade nérvaro
och synlighet i dagens postsekuldra, eller postkristna, svenska samhille
(Berger 2014; Habermas 2006; Sigurdson 2009; Thalén & Carlsson 2015;
Thurfjell 2015). Denna nya synlighet — the new visibility — yttrar sig bland
annat genom att religion pa ett annat sitt an forut dr synligt i det offentliga
rummet (Andersson & Sander 2015b; Casanova 2010; Nilsson 2018b). Syn-
ligheten och nérvaron marks ocksa genom att religion inte uppfattas som en
privat och individuell angeldgenhet och genom att religiosa teman i allt storre
utstrackning uppmaérksammas inom det populdrkulturella forskningsfaltet
(Clark & Clanton Jr. 2012; Lyden & Mazur 2015; Partridge 2016).

Parallellt med denna utveckling har, fér det andra, intresset for levd re-
ligion 6kat. Forskare menar att en allt f6r snédv religionsforstéelse blir be-
gransande och inte fangar in och synliggor religionens komplexitet i dagens
samhille (Ammerman 2007, 2014; Cotter & Robertson 2016; Gregg &
Scholefield 2015; McGuire 2008; Orsi 2005; Rosen 2009:162). Siddana an-
satser soker sig bort frdn dels traditionella, institutionaliserade och organi-
serade former av religion, dels fran synsitt som uppfattar religioner som
tydligt avgransade entiteter. Istillet intresserar sig forskarna f6r mer vardag-
liga uttryck for religion och religids praktik, och utgér fran att “grdnserna
mellan olika religioner kan bli suddiga i vardagslivets praktiker, liksom att
de normer, vdrderingar och praktiker som 4r férknippade med en viss
religiés tradition, auktoritet eller text férhandlas och ibland utmanas [...] i
den individuella religiésa praktiken” (Plank & Enstedt 2018:9). Ett sddant
perspektiv 6ppnar upp for religion pa mikro- och individnivd - som i en
skolvardag och bland klass- och skolkamrater.

Forskare ser ocksa, for det tredje, idag en utveckling mot 6verlappande
och rorliga religiésa positioner. Det dr idag mindre vanligt att individer
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ensidigt eller entydigt positionerar sig in i enskilda mer traditionella reli-
gionstillhorigheter (af Burén 2015; Day m.fl. 2013; Kuusisto & Kallioniemi
2017; Willander 2018). Forskning har pa senare tid ocksa dgnat ett allt
storre intresse dt de icke-religiosa eller de som har en obestimd relation till
religion (af Burén 2015; Day m.fl. 2013; Knott 2013; Lee 2015; Storm 2009).
I den hir avhandlingen studeras bland annat barn och unga i den gruppen,
néagot forskningen forst pa senare tid visat ett intresse for (Day m.fl. 2013;
Hemming 2017; Hemming & Madge 2018; Madge & Hemming 2017;
Wallis 2014, 2015).

Bidrag till forskning om barn, unga och religion

Religionsvetenskapliga studier och barn- och ungdomsstudier 6verlappar
varandra och har mycket att vinna pa att sld mynt av denna gemensamma
intressesfir (von der Lippe & Undheim 2017:4). Det finns emellertid fort-
farande ett glapp mellan dessa tva forskningsomraden. Barn- och ungdoms-
forskningen har tidigare endast i liten skala uppmérksammat ungas reli-
giosa erfarenheter medan religionsvetenskaplig forskning sillan tagit han-
syn till barn och ungdomars livssituation i stort (Lévheim & Bromander
2012). Trots att barn, unga och religion pa senare tid uppmarksammats allt
mer inom forskningen (von Bromssen 2016) finns alltjamt kunskapsluckor
pa omradet (Hemming 2017; Hemming & Madge 2011). Luckor den hir
avhandlingen hjalper till att fylla.

Dagens unga svenskar moter religion pa fler platser an tidigare. Forr stod
hemmen, engagemanget i religiésa organisationer och skolan fér huvud-
delen av ungas kunskap om religion. Idag kommer kunskapen, intrycken
och erfarenheterna ocksd fran media, internet, vinner och en rad olika
populérkulturella uttryck (Clark & Clanton Jr. 2012; Klingenberg & Sjoborg
2015:75; Lyden & Mazur 2015; Partridge 2016; Sjoborg 2013a; Toft &
Broberg 2018)."

" Diarmed inte sagt att ungdomarna i dessa sammanhang nédvéandigtvis moter religion i
storre utstrackning. Det r fraimst de som beskriver sig som organiserat troende som an-
ger att de moter religion pa fler olika platser idag. Tillhérighet och engagemang inverkar
saldes i vilken utstrackning individer faktiskt mérker av religion i sin omvirld (Sjoborg
2012, 2013b). Att tala om att influenserna kommer fran olika separata sfirer ar emel-
lertid inte problemfritt. Toft och Broberg (2018) och Broberg (2017) visar att det inte
alltid 4r mojligt att se klara granser mellan representation av religion i exempelvis skola
respektive i media eftersom mediediskurser om religion ofta har inflytande pa under-
visningen i skolan. En allmén slutsats dr, vdgar jag dnda pastd, att individen idag inte
endast moter ett och samma uttryck for religion i sitt liv.
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Bland svenska ungdomar finns grupper som sitter stort virde pa den
egna religiosa tillhorigheten. Majoriteten av de svenska ungdomarna séiger
sig emellertid inte tro pa négot och uppvisar en kritisk hallning till framfor
allt institutionaliserad religion (MUCEF 2019). Parallellt med detta distan-
serade forhallningssitt visar svenska skolungdomar i allmédnhet ett okat
intresse for att diskutera och forstd olika religiosa uttryck och livséskad-
ningsmissiga fragor (Lofstedt 2011b; Lovheim & Bromander 2012; Skol-
inspektionen 2012).”? Inte heller har ungdomar en entydig eller &ver tid
oféranderlig instéllning och férhéllande till religion.

Trots det 6kande intresset for barn, unga och religion utgér sddana stu-
dier inte sillan fran ett vuxenperspektiv, fran etablerade och organiserade
former av religion samt har under lang tid och i olika grad ofta varit influe-
rade av utvecklingspsykologiska forhallningssétt (Carrette 2017; Roehlkepar-
tain 2014; Strhan m.fl. 2017)."* Den hir studien soker sig bort fran sidana
perspektiv och ansluter sig till och bidrar med ett barndomssociologiskt
perspektiv, namligen att i sa stor utstrickning som majligt fokusera pa barn
och ungas relation till religion i deras egen ritt (James & Prout 2015).

Den hir avhandlingen inkluderar barn och unga ur ett brett perspektiv
och begrinsar inte sitt urval till individer med, eller utan, en specifik religios
tillhorighet. Dartill inkluderar den barn i aldrarna 9-12 &r, nagot som &r
ovanligt inom béde kvalitativ religionsvetenskaplig och kvalitativ religions-
didaktisk forskning och gér denna studie speciellt.

Avhandlingens disposition

I avhandlingens nastkommande kapitel — Bakgrund och tidigare forskning —
redogor jag dels for avhandlingens kontextuella bakgrund utifran vilken jag
betraktar och analyserar mitt empiriska material, dels for den tidigare
forskning jag amnar relatera mina resultat till. I kapitlet avhandlas bland
annat religionens plats i det svenska samhéllet, barn och ungas relation till
religion samt den miljo som stora delar av den hir avhandlingen berér,
namligen den svenska skolan och dess religionskunskapsundervisning.
Samma teman ar centrala i kapitlets andra del dér jag mer precist fokuserar

12 Annan forskning visar emellertid att nagot sddant sallan sker i praktiken (von Broms-
sen 2003).

13 Aven om det senare inte dr lika vanligt idag har dessa tankar pd minga sitt format
dagens uppfattningar om barns utveckling (Sommer 2008) och haft betydelse for svensk
religionsdidaktisk forskning (Osbeck 2006:102-3). Se ocksa kapitel 2 och 3.

1 Se i 6vrigt kapitel 2.
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pé den forskning som &r relevant for avhandlingens problemomrade och {6r
det som diskuteras i de empiriska kapitlen. I kapitel 3 presenteras sedan
studiens teoretiska utgangspunkter och analytiska begrepp. Dar beskriver
jag ocksa min syn pa skolan som plats samt pa barn och unga som sociala
aktorer. Direfter, i kapitel 4, diskuterar jag inledningsvis metodologiska
fragor i relation till mitt empiriska material samt redogor for studiens ge-
nomforande och analysarbete.

Avhandlingens empiriska kapitel (5-9) besvarar och ar strukturerade
efter studiens forskningsfragor. I kapitel 5 — Sida vid sida i samma bdt -
ligger tonvikten pa Overgripande tendenser i mitt material. Diskussionen
dér utgér ifran och svarar pa min forsta forskningsfraga: Vad karaktériserar
dessa elevers relation till och tal om religion pa ett 6vergripande plan? I
kapitlet presenterar jag resultat i sig, men de generella och 6vergripande
tendenser som dér framkommer har ocksé en viktig funktion for analysen i
de foljande empiriska kapitlen.

Kapitel 6 och 7 hor till viss del ihop. Dér behandlas olika begrepp och
uttryck som mina intervjupersoner anvinde sig av nir de talade om reli-
gion. I kapitel 6, som jag kallar Tro och praktik, konflikt och kompisskap, star
religionsbegreppet som sadant i forgrunden och svarar mot min andra
forskningsfraga om hur eleverna framstillde och anvinde begreppet reli-
gion i sitt tal. I det foljande kapitlet, Markérer och grinstrakter, avhandlas
elevernas positionering av sig sjalva och av andra. Har besvaras min tredje
forskningsfraga, framfor allt genom att fokusera pa de kategorier elever an-
vinde for att markera positioner och granser nér de relaterade till religion.

Aven de tvé sista empiriska kapitlen hér ihop. Dér analyserar jag mina
intervjupersoners tal pa ett mer 6vergripande plan. Kapitel 8 — Religion hir,
ddr och éverallt — svarar mot min fjarde forskningsfraga och fokuserar pé
varifrin eleverna hdmtade sina tolkande repertoarer nir de talade om
religion. Avhandlingens sista empiriska kapitel - Varom man icke vill tala,
bor man tiga — behandlar min femte forskningsfraga och analyserar under
vilka omstandigheter och i vilka situationer eleverna i den hér studien forde,
eller inte férde, samtal om religion med varandra.

Varje empiriskt kapitel avslutas med en utforlig och framatsyftande
sammanfattning. Dessa sammanfattar kapitlets viktigaste slutsatser och lyf-
ter samtidigt fram de resultat och de diskussioner jag aterkommer till i av-
handlingens avslutande kapitel. Dar, i kapitel 10, dterkommer jag till slut-
satserna och diskuterar dem sammantaget. I kapitlet diskuterar jag dven de
religionsdidaktiska implikationer mina resultat ger upphov till samt foreslar
vidare forskning.
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2. Bakgrund och tidigare forskning

Det har kapitlet bestar av tva delar. I den forsta tecknar jag den kontextuella
bakgrund mot vilken jag tolkar och forstar avhandlingens empiriska ma-
terial. I fokus star religionens roll i unga individers liv, det vill sdga huvud-
personerna i den har avhandlingen. Deras relation till religion ar emellertid
avhingig religionens plats i det 6vriga samhallet inklusive undervisningen i
den svenska skolan. Darfor har dven dessa sin naturliga del i denna genom-
gang. I den andra delen presenterar jag tidigare studier och forsknings-
resultat som utgjort startpunkter, referensramar och diskussionsunderlag
for avhandlingens analysarbete och resultat.

Religion i det postsekuldra véisterlandska samhéllet

I efterkrigstidens samhaéllsutveckling forutspadde ménga att religion skulle
fa en allt mer marginaliserad roll." Forskare utvecklade och relaterade till
det som kom att kallas sekulariseringstesen (Berger 1969; Backstrom m.fl.
2004; Davie 2013). Mycket forenklat innebar den att ju modernare, ut-
vecklat och industrialiserat ett samhille blev desto mindre betydelse skulle
religionen f4, bade pa samhalls- och individnivd. Empirisk forskning har pé
senare tid visat att sa inte blev fallet, &tminstone inte entydigt. Idag talas det
istillet om flera parallella skeenden. Sekulariseringen &4r inte en universell,
likriktad eller linjar process och religionens tillbakagang inte en sjalvklarhet
(Berger 2014; Casanova 1994; Davie 2013; Furseth & Repstad 2006). Tvirt-
emot vad som tidigare varit ett vanligt antagande tycks situationen i Vist-
europa dessutom inte utgéra en mall for hur sekulariseringen kommer att

15 Det omrade som i huvudsak avses hir kan betecknas som det vésterlandska samhallet.
Vad som omfattar det visterlindska samhillet, eller Vistvirlden, Europa eller Vist-
europa for den delen, dr inte entydigt och kan problematiseras (Delanty 1995). Den hir
avhandlingens stipulativa definition av det vésterldndska samhillet omfattar Visteuropa,
det vill séga den delen av Europa ”"som under efterkrigstiden har haft en vésterlindsk
demokrati, till skillnad frdn det kommunistiska Osteuropa.” (Nationalencyklopedin u.4.)
(skillnaden motiveras saledes framst av under lang tid olika politiska och ekonomiska
system), samt lander och omréden som inte ligger i Europa men som dnda passar in pa
denna beskrivning, exempelvis USA, Kanada och Australien.
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gé till i 6vriga vélden. Snarare verkar den delen av vérlden, inte minst de
norra delarna, utgéra ett undantag i sammanhanget (Davie 2002). Att da
utgé fran ett starkt och forutbestimt samband mellan moderniteten och re-
ligionens marginalisering, eller fran endast en sorts sekularisering, blir
missvisande och riskerar att leda till att vi forbiser och marginaliserar vik-
tiga samhéllsskeenden.

Istéllet for en global och enhetlig sekulariseringstendens &r religion idag
representerad och synlig pa en rad olika arenor i samhillet, nagot som har
beskrivits som ett postsekuldrt samhille (Berger 2014; Habermas 2006;
Hjelm 2014; Joas 2008; Sigurdson 2009).!¢ Ett tecken pa denna nya synlighet
ar att religion som en foljd av migration och nya kommunikationstekniker
blivit ett fenomen som i allt storre utstriackning betraktas som komplext och
kontextuellt, och dér globala perspektiv blivit mer framtridande (Beyer
2006, 2007).77 Ytterligare tva tecken pa religionens synlighet ar dels dess allt
storre plats i nyhetsrapportering och i den samhalleliga debatten (Anders-
son & Sander 2015b; Bergdahl 2010; Casanova 2010; Sigurdson 2009), dels
en allt mer oskarp uppdelning mellan det religiosa och det sekuldra
(Carlsson & Thalén 2015).

Forknippat med den nya synligheten &ar uttrycket “religionens ater-
komst”. Att tala om en aterkomst forutsitter emellertid att nagot fort en
tynande tillvaro eller varit franvarande. Alla 4r darfor inte Gvertygade om
att det ror sig om en aterkomst (Hoelzl & Ward 2008; Joas 2008:105-11;
Sigurdson 2009). Istéllet handlar det da om att vi letat efter religion pa fel
platser, det vill sdga bland de traditionella uttrycken och organisationerna,
eller helt enkelt pa for fa platser (Day 2010a, 2010b; Rosen 2009). Av den
anledningen har vissa former av religion och religios praktik forbisetts och
inte dgnats nagot storre intresse inom forskningen.

Religionens roll i dagens samhalle ar otvivelaktigt resultatet av en fordn-
dringsprocess. Utvecklingen har bidragit till att manga nya religionsveten-

16 Forskare som Peter Berger och Jiirgen Habermas har omvirderat sin syn pa seku-
lariseringstesen och talar idag, pa olika sitt, istéllet om religionens narvaro i minniskors
liv och i den sambhdlleliga debatten.

17 Detta innebdr samtidigt att pluralismen inom religioner och religiésa fenomen
kommit i férgrunden. En sddan pluralism har emellertid alltid funnits, Beyer skriver: “In
suggesting pluralization as the prime leitmotif for observing religion under conditions of
globalization, I do not claim that religious plurality is anything new. Notions of multi-
plicity in matters religious are as old as the concept itself. What I am proposing is rather
that the most significant dimension for understanding religion in the specifically global
society of today is its pluralization along several axes of variation. The shift to a global
perspective is key (Beyer 2007:9; jmfr. Vasquez 2016).
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skapliga fragor och forskningsomraden vaxt fram. Tva sddana exempel é4r
religionens férekomst inom populiarkulturen (Clark & Clanton Jr. 2012;
Forbes & Mahan 2005; Partridge 2016; Undheim 2017, 2018) och forsk-
ningsomradet “levd religion” (Ammerman 2007, 2014; Gregg & Scholefield
2015; McGuire 2008; Orsi 2005, se ocksa kapitel 1). En rad uttryck for re-
ligion i médnniskors vardagsliv har alltsa forst pa senare tid, i kolvattnet av
religionens nya synlighet, pa allvar uppmarksammats och studerats som just
religiosa uttryck och fenomen. Ett sddant perspektiv dr avhangigt, men pa-
verkar ockséd sjalvt, vad vi uppfattar som religion. Till exempel leder en
forandrad eller breddad syn pa vad religion ar till att religion och religiosa
fenomen iakttas pa nya och andra platser 4n forr. Ménga diskussioner och
utgidngspunkter i den hédr avhandlingen knyter an till detta vixelspel.

Religion och individ i det postsekuldra visterldndska samhdillet

Dagens sambhille praglas i hog grad av ett forkastande av de stora berit-
telserna (Alvesson & Skoldberg 2008:410-13; Vasquez 2016). En sadan
forandring 16per parallellt med andra typiskt senmoderna perspektiv och
betraktelsesitt. Idag praglas det vdsterlindska samhallet bland annat av
obestimda och 6ppna identiteter, en tilltagande konsumtionskultur med ett
tillhérande konsumtionssprak, framhéllandet av de egna individuella valen
samt en mangfald av mdjliga normativa uppfattningar (Bauman 2002, 2007;
Sander & Andersson 2015). Denna utveckling syns dven i médnniskors for-
héllande till religion: vedertagna religiosa traditioner och ldror tappar sin
ledande position som férmedlare av 6vergripande forklaringar pd manga av
livets fragor och skeenden (Beckford 2010; Heelas & Woodhead 2005).
Charles Taylor (2007) menar att religion idag &r blott en av flera mojliga,
och parallella, grunder for att uppfatta och tolka tillvaron; en religios posi-
tionering dr en bland manga mdjliga positioner. P4 samma grunder &r reli-
gion och andra évergripande narrativ inte lika viktiga for social tillhorighet
och trygghet hos den samtida ménniskan (Day 2009, 2011)."* Istéllet verkar
familjen och vdnnerna, de narmaste, vara den sociala sfir dar ménniskor
kénner tillhorighet och lojalitet, inte minst pé det kidnsloméssiga planet.?

18 Davie anviander bland annat begreppet MeWe-generationen nir hon talar om denna
hallning hos yngre minniskor. I kapitel 5 diskuterar jag begreppet ytterligare, bland
annat tillsammans med begreppet happy-midi narrative (Savage m.fl. 2006).

1 Day talar om detta som believing in belonging, dir sociala relationer allt mer tar Gver
den tillhorighet som religionen férut innebar (jmfr. Grace Davie nedan).
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Idag &r det ocksé vanligare med ett mer personligt och individuellt for-
héllande till religion, nagot som Paul Heelas och Linda Woodhead (2005)
talar om i termer av the subjective turn.*® Inte heller har manniskor nédvén-
digtvis ett oféranderligt eller homogent forhéllande till religion over tid.
Grianserna mellan att ha eller att inte ha en religion har blivit mindre tydliga
(af Burén 2015; Woodhead 2016). I det vasterlindska samhillet finns en
stor grupp ménniskor som inte kan kategoriseras inom ramen for tradi-
tionell religionstillhorighet — och som sjdlva pa olika satt distanserar sig fran
en sadan position. Forst pa senare tid har forskningen pa allvar riktat ett
intresse mot sadana positioner, det vill siga positioner mellan en uttalad
tillhorighet och icke-religiosa eller anti-religiosa uppfattningar (Day m.fl.
2013; Knott 2013; Rosen 2009; Storm 2009; Voas 2009; Woodhead 2016).2
For denna grupp manniskor dr, exempelvis, uppdelningen mellan det reli-
giosa och det sekuldra, mellan att tro och att inte tro, inte sarskilt fram-
tradande eller betonat. Istéllet anvander de bade ett sekuldrt och ett religiost
sprakbruk nir de talar om sin syn pa livet (af Burén 2015).

Det svenska religiosa landskapet

Sverige beskrivs ibland som ett av virldens mest sekulariserade lander, en
uppfattning som méanga ganger baseras pa World Value Survey och Welzel
och Ingleharts kulturella karta.? Religionens plats och roll i det svenska
samhillet 4r dock komplex och ur andra perspektiv bli bilden mer
nyanserad. En siadan nyansering kan ta sin utgangspunkt i det faktum att

2 Heelas & Woodhead (2005) menar att denna vindning innebédr att méanniskor
varderar det individuella i betydligt hogre utstrackning, nagot de kallar a subjective life.
Idag framstar individens relation till religion i hog grad som sjélvvald och férdnderligt
over tid. Detta i relation till det som forut var vanligare, namligen att religionen (och
andra bestimmande monster) pé ett mer tydligt sitt formade och bestimde en persons
liv, nagot de kallar life as.

2 Denna grupp ménniskor bendmns pé olika sitt och ska inte ses som enhetlig eller
uniform. Exempel pé bendmningar ar nones (Woodhead 2016), postkristna (Thurfjell
2015), fuzzy fidelity (Storm 2009; Voas 2009), secular-sacred (Knott 2013) respektive in-
betweens (Cush 2011; Knott 2013).

22 Inglehart och Welzels kulturella karta baseras pa internationella kvantitativa under-
sokningar vars resultat ofta visas i diagramform. I ett populért och ofta refererat diagram
visar axlarna i vilken grad ménniskor pé nationell niva betonar traditionella eller seku-
ldra varden respektive overlevnads- eller individuella varden. Sverige och de 6vriga nor-
diska landerna ligger hogt i sekuldra och individuella virden. Emellertid, fa av de fragor
och mitvirden som ingér i studien har i egentlig mening béring pé individers relation
till religion. Istillet ar det exempelvis vardefragor (vars svar i sin tur relateras till reli-
giosa traditioner) som stér i fokus (Welzel & Inglehart u.4.; jmfr. Willander 2015:65-68).
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ungefir 70 % av den svenska befolkningen tillhér nagon form av orga-
niserad religion (Pettersson & Leis-Peters 2015:51). Om medlemsstatistiken
snarare dan sjalvbilden skulle ligga till grund for svenskarnas religiositet
skulle vi internationellt sett alltsa rankas tamligen hogt och inte alls beskri-
vas som sarskilt sekulariserade (Thurfjell 2015:21-23).2

Medlemstal speglar dock inte religios aktivitet eller vad ménniskor tror
pa. Méanga av Svenska kyrkans medlemmar férhéller sig distanserade till
dess trosforestallningar och deltar inte aktivt i dess religiosa liv. For andra
religiosa samfund giller en liknande situation. Denna anslutna men passiva
grupp utgoér idag en majoritet av svenskarna (Willander 2018) och kan be-
skrivas med begreppet belonging without believing, eller &nnu mer till-
spetsat: believing in belonging (Davie 2000, 2013).> Betoningen pa medlem-
skapet har beskrivits som vicarious religion (Davie 2013:140-45; jmfr. Rosen
2009:161) och beskriver ett tillstaind d& en majoritet i ett samhélle forvantar
sig att en minoritet ska upprétthalla de religisa institutionerna och prakti-
kerna for att de ska finnas till hands da behovet uppstér. Generellt sett tycks
svenskarna alltsd forvinta sig att religiosa organisationer, inte minst Sven-
ska kyrkan, ska uppritthalla och erbjuda vissa traditionella riter sésom vig-
sel och begravning, men ocksa finnas tillhands exempelvis vid olika kris-
situationer.

Att det svenska samhaillet har genomgatt en klar sekulariseringsprocess
ar inte heller ndgot som stirks om vi ser till hur medlemsantalet eller antalet
gudstjanstbesokare har forandrats over tid. I och for sig dr svenskarnas
gudstjinstaktivitet lig: ungefir 5 % av befolkningen uppger att de varje
vecka deltar i en gudstjanst (Willander 2019:23). Jamfor vi med hela 1900-
talet verkar dock inte nagon storre forindring ha skett. Gudstjanstakti-
viteten har varit konstant lag under de senaste 100 aren varfor dagens siffra
snarare tyder pa en kontinuitet (Thurfjell 2015:23; Willander 2015, 2019).

2 Enligt statistik fran Svenska kyrkan och Myndigheten for stdd till trossamfund (SST)
var ar 2016 knappt 7 miljoner svenskar medlemmar i antingen Svenska kyrkan eller
néagot av de trossamfund som dr registrerat hos SST (Willander 2019:33-37). Till den
siffran ska liggas de personer som har en religios position (av nagot slag) men som inte
ar registrerad i nagot samfund. Brett riknat, alltsa inklusive all slags tillhorighet, engage-
mang och praktik framstdr sekulariseringstrenden som vare sig allenarddande eller
sarskilt genomgéende i Sverige.

2 Davie menar att situationen i Skandinavien karaktidriseras av belonging without
believing. Medborgarna betalar skatt och 4r medlemmar i den gamla statskyrkan, men &r
inte aktiva eller "tror” pa allt det kyrkan lar. Detta kan till och med, menar hon, ut-
tryckas som believing in belonging eftersom sjdlva tillhorigheten och medlemskapet
framstar som det viktigaste.
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Inte heller utifrdn svenskarnas privata och individuella religiositet — dér
ungefar 60 % av befolkningen tror pa “en personlig gud” eller pa “nagon
form av hogre makt”, en siffra som mer eller mindre varit konstant fran
1980 till 2010 (Willander 2015:63) - kan vi mérka nagon nedgang i intresset
for religion.”

Ett exempel pé att religionens plats i det svenska samhallet faktiskt har
forandrats blir synligt pa en spréklig niva. Postkristna majoritetssvenskar
tenderar att distansera sig fran ett traditionellt religiost sprak nar de talar
om livets djupare dimensioner (Thurfjell 2015). De anvinder ogirna epitet
som “kristen” eller “religiés” nar de talar om sig sjdlva och fjarmar sig dar-
med fran det religiosa utan att helt forkasta andra andliga hallningar. For
dem innebir andlighet eller att tro pa “nagot” inte det samma som att vara
religios. Samtidigt finns det hos dessa kvar mer eller mindre medvetna
”...attityder och hallningar som har rotter i kristendomen...” (Thurfjell
2015:224). Thurfjell bendmner detta for svenskarnas postkristna habitus,
nagot som lever kvar i det svenska majoritetssamhallet och delvis formar de
postkristnas tankesitt (jmfr. Woodhead 2016).

Svenskarna som grupp kan sammanfattningsvis sigas ha en lag niva av
religios praktik, de tror inte pa kristendomens centrala dogmer (Sander &
Andersson 2015:54) men ér lojala mot och medlemmar i religiosa samfund
samtidigt som de har en stark individualistisk och andligt orienterad
livsaskadning.

Denna distansering frén religion har, menar vissa, lett till en viss reli-
gionsblindhet bland befolkningen. Framfor allt 4r det den religiosa aktivi-
teten och det religiésa engagemanget svenskarna blivit blinda f6r (Hamberg
2009). I kolvattnet av detta har det vixt fram en ovana att tala om religion
bade pa ett individuellt och ett samhalleligt plan. Den nya religiésa syn-
ligheten har ur den aspekten blottlagt en religios illiteracitet hos svenskarna.”

% Givetvis finns har, som i all statistik, avvikelser och skillnader mellan och inom grup-
per. En sddan ar skillnaden mellan mén och kvinnor dar de senare ar religiosa i hogre
grad (Thurfjell 2015:29-30). Fér en mer genomgripande diskussion om sekularisering i
Sverige, se Thurfjell 2015:30-38.

%6 Ett liknande resultat visar Savage et al. (2006) i sin studie av religiésa forestillningar
hos Y-generationen (15-25-dringar). Forskarna anvinder sig av diverse populdrkultu-
rella uttryck (eller stimuli, som de sjilva uttrycker det) i sina samtal med ungdomarna.
Nir intervjupersonerna talar om dessa uttryck (som bland annat innehéller fenomen
som mycket vil kan kategoriseras som religiésa) anvinder de inte ett traditionellt reli-
giost sprakbruk.

% Tanken pd att distanseringen leder till en religionsblindhet ar avhiangigt vad som
inkluderas i begreppet religion. Det Hamberg utgar fran hir, som jag liser honom, 4r en
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Samtidigt medfor denna distansering att religiés praktik och att vara
religios ofta forknippas med nagon annan (Willander 2019:82). Fér méanga
svenskar blir den religidse en person vars liv i allt fr stor utstrackning styrs
av religionen (Klingenberg & Sjoborg 2015:87-89; Thurfjell 2015:63-66). I
det visterlaindska sambhillet i allménhet &r det islam och muslimen som
blivit sinnebilden for denne religidse andre (Gardell 2011; Silva 2017). Islam
har under lang tid ocksd varit den religion som svenskarna haft mest
negativa attityder mot (Sorgenfrei 2018; Weibull 2016). Denna forestéllning
och detta enhetliggérande av en mycket stor grupp manniskor syns pa flera
hall i samhaillet, bland annat i media (Axner 2015; Brune 1998, 2006;
Sorgenfrei 2018:211) och i den politiska diskursen dér det allt oftare talas
om muslimer som en enhetlig grupp (Cato 2012; se ocksa: Larsson 2015).%

Det hittills sagda har i stora drag tecknat en generell bild av det svenska
samhdllet. Det finns emellertid givetvis variationer inom den svenska majo-
ritetsbefolkningen savil som inom olika minoritetsgrupper (Andersson &
Sander 2015a). Den storsta religidsa minoritetsgruppen i Sverige dr den
muslimska. Det dr svért att mer precist siga nagot om hur stor den gruppen
ar. An svarare dr det att svara pa frigan om hur ménga som &r prakti-
serande eller religiosa (Sorgenfrei 2018:17-18, 27-29). Att se till hur méanga
som &r registrerade i muslimska trossamfund &r ett, men trubbigt, sitt att
maita antalet muslimer i Sverige. Andra siffror visar att det ar betydligt fler
personer med bakgrund i muslimska linder som lever i Sverige 4n de som
ar registrerade i muslimska trossamfund, nagot som tyder pa att muslimer i
Sverige har en liknande relation till islam som svenskarna i allmanhet har
till kristendom (Sorgenfrei 2018:28-29). Svarigheten att sld fast hur ménga
muslimer det finns i Sverige och deras relation till religion géller ocksa for
andra religidsa minoritetsgrupper i Sverige (jmfr. Andersson & Sander
2015a; Willander 2019).

mer traditionell syn pa religion ddr religioner forstas vara mer eller mindre avgransade
laror och traditioner (jmfr. Cotter & Robertson 2016; Owen 2011). Diskussionen om re-
ligionsblindhet tangerar ocksé den religionsdidaktiska diskussionen om religious illiteracy
(och religious literacy) (se exempelvis: von Bromssen 2013; Dinham 2017; Kjerven 2016;
Moore 2007; Prothero 2007; Wright 1993, 1996).

8 Sadana attityder och forhallningssatt ar emellertid inte nagot som dr unikt for Sverige,
svenskarna eller det svenska samhallet utan aterfinns i stora delar av vastvarlden.

» Vem som riknas som muslim, och pé vilka grunder, ar ocksd négot som Thurfjell
problematiserar (Thurfjell 2019), se ocksa kapitel 3.
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Sammanfattningsvis bor religionens plats och roll i det svenska samhillet
inte betraktas som nagot konstant eller likformigt. Istallet kan bade for-
andringsprocesser och mer bestaende forhallanden jakttas.

Ungdomar och religion

Utvecklingslinjerna som hittills skisserats géller d&ven huvudpersonerna i
den hir studien: dagens barn och unga. Barn- och ungdomstiden ér en for-
mativ period da individen skapar forutsattningar for sin identitetsprocess
saval som for sitt eget handlingsutrymme i forhallande till omvirlden
(Frisén & Hwang 2006; Hemming & Madge 2011). Jamfort med tidigare ge-
nerationer moter dagens barn och unga en storre méangfald av intryck, bade
pé lokal och global niva, inte minst genom de kanaler som den nya medie-
teknologin méjliggor. En sadan livsvirld kdnnetecknas av en storre ovisshet i
jamforelse med tidigare generationer; den senmoderna ménniskan — ung eller
gammal - tvingas stindigt att “tinka pa och reflektera 6ver de omstin-
digheter vi lever under” (Giddens & Sutton 2014:78). Av den anledningen ar
dagens unga tvungna att i storre utstrickning utforska, vélja och sjdlva ta
stallning till sin plats i tillvaron. Hos dem uppstar darfér nya och annorlun-
da fragor och férhallningssitt, frigor som det finns manga moéjliga svar pa.
Sammantaget innebdr detta att normalitet idag dr mer flytande och fram-
star som nagot relativt (Badckman 2009) och att ungdomar pa ett annat sitt
an forut stélls infér en kulturell obestimdhet.*® Av samma orsaker dr det
idag inte ovanligt att unga har ldttare att identifiera sig med, och forhélla sig
till, flera samtidiga grupptillhorigheter, flera samtidiga "vi” (Backman 2009;
Sandberg 2018:120-21, 131). Samtidigt vardesdtter ungdomar och vdrnar de
mer stabila sociala sammanhang som de dr en del av (Bickman 2009; Day
2009, 2011; Minnaar-Kuiper & Bertram-Troost 2020; Savage 2006). De vax-
lande tillhorigheterna och den flytande normaliteten som sdgs vara ett av den
senmoderna ménniskans livsvillkor ska dérfor inte 6vertolkas eller 6verskat-
tas i ungas varld (se exempelvis von Bromssen 2003; von der Lippe 2010).
Forskning pé europeisk niva visar att det bland ungdomar finns en
mangfald vad géller attityder till och uppfattningar om religion, bade pa
grupp- och individniva (Bertram-Troost m.fl. 2008; Madge m.fl. 2013).
Bland annat finns bland dem manga olika uppfattningar om vad religion 4r

3 Uttrycket har sin grund i Thomas Ziehes (1994) begrepp “kulturellt fristilld”. Jag
tycker emellertid att det i allt for hog grad betonar individens rotloshet. Det begrepp som
jag valt att anvinda, kulturellt obestdmd, tonar ner den aspekten.
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for nagot. Religion forstas, exempelvis, som tron pa gud, vigledning i livet
eller helt enkelt ndgon man liser om i skolan (Bertram-Troost m.fl. 2008).
Nagra generella uppfattningar finns dock. I allménhet tycker ungdomar att
religion dr nagot intressant och nagot de girna vill ha mer kunskap om, i
synnerhet om det riktas mot annat dn etablerade religiésa institutioner
(Béraud 2009). De ir positivt instillda till religionsundervisning i skolan
och anser att en sddan kan, om den &r objektiv och icke-konfessionell, mot-
verka intolerans och framja forstaelse och samlevnad (Bertram-Troost 2009;
Valk m.fl. 2009). Likasd 4r de positiva till religiés méngfald och menar att
tolerans &r viktigt och betydelsefullt, och nagot virt att sld vakt om (Knauth
m.fl. 2008). Toleransen ar emellertid inte absolut, en distansering fran de
som tar religion pa allt for stort allvar kan skonjas. Ungdomar tenderar
ocksa att uttrycka en hogre tolerans f6r mer avlagsna situationer pd makro-
niva dn for en mer vardagsnira verklighet (Knauth m.fl. 2008).

Dessa resultat beskriver sammanhang som kan 6verforas till svenska
forhallanden. Det finns dérfor skl att anta att liknande uppfattningar och
forhallningssitt dven aterfinns bland svenska ungdomar.

Ungas kontakter med och relation till religion

Den 6kade och fordandrade méangfalden i samhallet har inneburit att méanga
ungdomar idag véxer upp i miljoer dér flera olika kulturella och religitsa
traditioner ar nirvarande och synliga, i hemmet, bland kompisar, i skolan
eller i bostadsomrédet (Andersson & Sander 2015b; Nilsson 2018b).** Fa-
miljen, skolan, kompisar och media dr fyra viktiga faktorer i ungas mote
med, kunskap om och attityder till religion (von Bréomssen 2003:327-29;
Knauth m.fl. 2008; Kuusisto m.fl. 2016:14; Madge m.fl. 2013:71, 139-52).
Inflytandet fran dessa olika sektorer ser olika ut for olika individer. Exem-
pelvis utgor familjen, férsamlingen och védnnerna de viktigaste samman-

31 ”Kulturella traditioner” (eller religioner”) ska inte forstas som att det finns ett fixt

antal homogena kulturer (eller kulturella uttryck) som mots i en méngkulturell miljo.
Snarare ska uttrycket hér, och fortsittningsvis i den hir avhandlingen, ses som att olika
kontexter (sdsom familj, bostadsomrade, skolan och sambhillet i stort) formar och om-
formas av de erfarenheter som de ingaende individerna bar med sig. "Hinduisk kultur”
eller "hinduisk tradition” till exempel, uppfattas saledes inte som nagot essentiellt eller
som nagot oféranderligt "hinduiskt”. Dessutom, nér individer eller grupper av olika skl
hamnar i nya ssmmanhang omtolkar de och anpassar sin tradition, i mer eller mindre
grad, efter de nya forhallandena (Sander & Andersson 2015:50-58). En sadan fordnd-
ringsprocess dr dven ndrvarande i majoritetskulturen och mellan generationer: det &r
inte fragan om nagon direkt “6verforing” fran foraldrar till barnen. Jag aterkommer till
denna diskussion i kapitel 3.
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hangen for organiserat troende ungdomar och fér de ungdomar som
socialiserats in i en religiés tradition (Hemming & Madge 2011; von der
Lippe 2008; Vikdahl 2018; Zackariasson 2016). Dessa ungdomar relaterar
fler erfarenheter och fler handelser i sin omgivning till religion. Som en
foljd av detta har de en battre forberedelse for att tala om religion jamfort
med andra ungdomar (Sjoborg 2012).

Overlag har familjen pa senare tid @nda fitt en minskad betydelse for
manga svenska ungdomars kontakt med religion. Detta har medfort att
skolan och media fatt en allt storre betydelse for kunskap om och uppfatt-
ningar av religion (Sjoborg 2012).> Allra helst giller det for de som sjélva
inte har nagon egen religios traditionstillhorighet (von Bromssen 2003;
Madge m.fl. 2013:139). Medias okade betydelse har medfort att unga idag
far en mer ensidig och forenklad bild av religion (Sjoborg 2013a). Detta
stiller i sin tur storre krav pa de forstdelser av religion som formedlas i
skolans undervisning (jmfr. Toft 2020).

Oavsett religios tillhorighet och erfarenhet - eller franvaron av desamma
- betonar unga ofta individualitet, agens och konsumtion istallet for krav
och plikter (Madge m.fl. 2013:116). De framhaller ocksa att deras syn pa och
position i livet — och till religion - till stor del &r ett resultat av de egna
individuella valen (Bromander 2012:73; jmfr. Heelas & Woodhead 2005;
Sander & Andersson 2015:107-18; Schiffauer m.fl. 2004). Exempelvis unga
som socialiserats in i en religids tillhorighet anser sig inte ensidigt eller
okritiskt ha o6vertagit den tradition som formedlats genom forédldrarna.
Istallet klar de sin tillhorighet i just ord av egna individuella 6verviganden
och stéllningstaganden (Beckford 2010; Berglund 2013a; Karlsson Minganti
2007; Risenfors 2018). For att battre harmoniera med deras vardagsliv kom-
bineras detta inte sdllan med ett visst avstindstagande fran, eller atminstone
anpassning av, den dldre generationens uppfattningar (Benjamin &
Kuusisto 2015; Kuusisto & Kallioniemi 2014; Popp-Baier 2010; Risenfors
2018; Sander & Andersson 2015).

For ungdomar med bade immigrationsbakgrund och en religiés posi-
tionering sker manga ganger en storre fordndring i relation till fordldra-
generationen. De ungdomar som vixt upp i en mangfaldsmilj6 férandrar

32 Sjoborgs studie ingar i forskningsprojektet Religion som resurs? Existentiella fragor och
virderingar i unga svenskars liv (Lévheim & Bromander 2012). Denna kvantitativa stu-
die initierades av Svenska kyrkans projekt Barn och unga 0-18 4r i Svenska kyrkan” och
undersokte i vilken mén religion kan vara en resurs for ungas formande av virderingar,
identitet och att leva ett meningsfullt liv. Enkatstudien genomfordes 2008 och omfattade
ca 1300 unga svenskar mellan 16 och 24 ér.

38



2. BAKGRUND OCH TIDIGARE FORSKNING

sin praktik och sitt forhallningssatt till familjetraditionen och genomgér
ofta en “vasternisering” (Madge m.fl. 2013:148; jmfr. Otterbeck 2010).

Men hiér finns ocksé en motsatt tendens. Samtidigt som muslimska ung-
domar till viss del tar avstind fran och anpassar fordldragenerationens upp-
fattning knyter de an till den. Atminstone tva faktorer spelar roll hir. For
det forsta kan en sddan process delvis forstas utifran att unga ur minoritets-
grupper ses som en homogen grupp av majoritetssamhallet. Exempelvis
uppfattar majoritetsungdomar ofta att den muslimska gruppen och den mus-
limska identiteten dr homogen och négot individen dr. Sin egna position,
dédremot, tinker de sig istéllet vara frukten av egna individuella val och nigot
som kan forhandlas (Skeie 2011). I den bemirkelsen blir muslimska ung-
domar utan nyanser inskrivna i samma stora grupp som andra muslimer.

For det andra kan denna process forstds ur aspekten att muslimska
ungdomar sjédlva tenderar att markera en tillhorighet till den internationella
- och nationella — umman,* dven om den inte alls &r sérskilt enhetlig (Skeie
2011). Dock, samtidigt som de skriver in sig i en 6vergripande och gemen-
sam tillhorighet, och kinner en stolthet 6ver det, anser de sig forhandla om
vilken sorts muslimer de ska vara och vilken position inom gruppen de vill
ha (Jacobsen 2011; Karlsson Minganti 2007, 2010; Rissanen 2014b). De
framstaller alltsa sin position som grundad pa, och som frukten av, egna val.
Detta leder till att olika sidor av den muslimska identiteten betonas och lyfts
fram (Holmgvist Lidh 2016; von der Lippe 2011a). Otterbeck (2010) ser
samma tendenser i sin studie av unga muslimer i Oresundsomradet. Han
menar att kategorin “muslim” blir en nyckelkategori for ungdomar med
muslimsk och utldndsk bakgrund. En kategori de sjdlva tenderar att positio-
nera sig efter, &ven om de inte anser sig vara sérskilt religiosa.

Svenska ungdomar och religion

Det ovansagda har relevans dven for svenska ungdomar och for svenska for-
héllanden. Jag vill hir anda kort lyfta fram négot specifikt om hur svenska
ungdomar relaterar till religion.

Av de 2500 ungdomar och unga vuxna (16-29 ar) som ingick Myndig-
heten for ungdoms- och civilsamhillsfragors enkat 2019 (2019)* ansag 60 %

* Det arabiska ordet umma ar ett centralt begrepp inom islam och brukar Gversittas
med religionsgemenskap eller nation (Hjarpe 2005).

3 Myndigheten for ungdoms- och civilsamhallesfragor utfor regelbundet attityd- och
varderingsstudier. Denna rapport fokuserar pa hilsa, fritid och framtid. Tva andra rap-
porter fran 2019 fokuserar pa attityder till viktiga samhallsfragor och demokrati respek-
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att de inte trodde pa nagonting. 500 av de tillfragade hade en relation till en
etablerad religion. En minoritet av dessa, 150 personer - det vill sidga 6 % -
deltog aktivt i ndgon form av forsamlingsverksamhet.* I studien framgick
det ocks att tjejer var troende i hogre grad. Resultatet fran undersdkningen
visar liknande resultat som tidigare studier i svensk kontext (se exempelvis:
Bromander 2012; Klingenberg & Sjoborg 2015; Thurfjell 2015).

Svenska majoritetsungdomar kan beskrivas som kulturellt kristna (von
Bromssen 2016) eller som postkristna (Thurfjell 2015). De firar hogtider
men sillan av uttalat religiosa skil. Bland dem finns en stark sekuldr diskurs
och de upprittar relativt klara granser mellan religion och att inte vara
religios, framfor allt ndar det giller traditionellt organiserad och, som de
uppfattar det, dogmatiska former av religion. Att vara religios forknippas
dven med att vara utldndsk, att vara svensk forknippas med att inte vara
religios (eller kristen) (Kittelmann Flensner 2015). Vidare anses religion
vara en privatsak, nagot otidsenligt och nagot som férknippas med en brist
pé frihet. Det anses till och med vara lite pinsamt eller icke-coolt att vara
kristen (von Bromssen 2003; Thurfjell 2011; Zackariasson 2016).* Dessa
svenska majoritetsungdomar utgér emellertid inte en enhetlig grupp och ar
inte nodvéandigtvis icke-religiosa eller anti-religiosa. Det dr dessutom en
grupp vi vet relativt lite om (se nedan under Tidigare forskning dar jag
diskuterar semi-sekuléra positioner).

Samtidigt tycks det bland svenska barn och unga finnas ett okat intresse
for att diskutera och forsta olika religiosa uttryck och livsaskadningsméssiga
fragor (Lofstedt 2011b; Skolinspektionen 2012). Detta kan vara grundat i att
de platser och sammanhang dar unga svenska faktiskt moéter religion har
forandrats (Klingenberg & Sjoborg 2015:75; Sjoborg 2012, 2013a) och att
kunskapen och informationen om religion idag, som ndmnts, kommer fran
en rad olika hall. Det tycks inte rada nagon definitiv eller fullkomlig distan-
sering fran religion utan det finns anledning att fraga sig vari deras intresse,
och deras tal om religion, bestar. Fragor som kdnns igen i den hir avhand-
lingens utgangspunkter.

tive attityder till arbete och arbetsmarknad. Det ér sjitte gdngen studien genomfors se-
dan 1993.

* Det ar nagot fler i de yngre aldrarna (16-19) som anser sig vara troende 4n i de tidigare
rapporterna. Skillnaden &r dock liten.

% Detta kan jamf6ras, och nyanseras, med en studie av unga vuxna i Skottland (Aune &
Vincett 2010:221). Den visar att det ansdgs vara mindre accepterat, mindre coolt, fér
pojkar att vara kristen. En kombination av att vara man och kristen betraktades i studien
som en “marginal gender performance”.
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En okande andel av Sveriges unga har idag utlindsk bakgrund” och
manga av dem har en relation till religion som skiljer sig fran majoritets-
befolkningen (Andersson & Sander 2015b). For ungdomar med en tydlig
religios positionering blir diskrepansen mellan den egna kulturella och re-
ligiésa minoritetspositionen och den svenska majoritetskulturen pétaglig.
Svenska ungdomar med en religios tillhorighet har darfér manga géanger
utvecklat kreativa sitt att forhélla sig till det svenska majoritetssamhéllet
och kunnat anvénda sin religiosa tillhrighet som en resurs (Berglund 2012,
2013a, 2014a; Karlsson Minganti 2007, 2010; Lovheim & Bromander 2012;
Otterbeck 2010; Risenfors 2018; Zackariasson 2016). I andra sammanhang
har dessa ungdomar istéllet behévt tona ner tillhérighet, bland annat for att
motverka att omgivningen ser dem som den religiosa “andre”. De har dé
betonat &sikter och agerat pa ett sitt som uppfattas som positiva av det
sekuldra majoritetssamhillet, exempelvis genom att stilla sig positiva till
pluralism, anamma det globala, framhalla ett kritiskt tdnkande och bejaka
individualism och de egna individuella valen (Risenfors 2018).

For manga av dessa ungdomar innebar anpassningen till majoritetssam-
hillet ocksa en forhandling i hemmet utifran den familjeanknutna traditio-
nen. Ur den aspekten var de inbegripna i tva parallella och samtidiga for-
handlingar. Bada dessa har bidragit till att de pa ett annat sitt dn sina
vanner och bekanta ur den religidst distanserade majoritetsbefolkningen
haft anledning att reflektera 6ver och motivera den egna positionen i rela-
tion till religion. Detta i sin tur har lett till att olika forstaelser och tolk-
ningar av den egna traditionen, och argument for detta, véxt fram bland
dem. Det visar ocksa att denna grupp &r heterogen och diversifierad (Holm-
qvist Lidh 2016; Karlsson Minganti 2007, 2010; von der Lippe 2011a; Ris-
sanen 2014b).

Den svenska skolan och svensk religionsundervisning

Skolan dr, som namnts, en av de platser och sammanhang som har stor
betydelse for barn och ungas kontakt med och kunskap om religion. Som en
stor och vilbesokt institution formas skolan och dess verksamhet av, men
paverkar samtidigt, samhillet i stort och de méinniskor som dagligdags

%7 Statistiskt rdknas en person ha utlindsk bakgrund om denne ar f6dd utomlands eller
om bada fordldrarna dr fédda utomlands. 2011 hade ca. 20 % av de i Sverige boende 0-
17-dringarna utlindsk bakgrund. Réknar vi med de som hade en fordlder f6dd utom-
lands blir siffran ca. 31 %. https://www.scb.se/sv_/Hitta-statistik/Artiklar/Vart-femte-
barn-har-utlandsk-bakgrund/# [2017-07-04]
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besoker den. Darmed ar skolan inte bara en miljé som har stor inverkan pé
den hir avhandlingens huvudpersoner utan har ocksa paverkat och satt upp
ramarna f6r produktionen av det empiriska materialet (se ocksa diskussion i
kapitel 4). Méanga av de utvecklingslinjer, forhallanden och sammanhang
som beskrivs i det hir kapitlet mérks ocksé i den svenska skolan och i sven-
ska klassrum. En kort beskrivning av relevanta perspektiv av den svenska
skolan &r darfor pa sin plats har.

Den svenska skolan genomgick stora fordndringar under 1990-talet,
forandringar som kan sammanfattas med: avreglering, decentralisering och
malstyrning (Hartman 2012:124). Férandringarna fick manga f6ljder inom
skolvdsendet. Bland annat framstod individens valfrihet och skolors pro-
filering, men ocksé okade krav pa matbara resultat, nu som viktigare. Paral-
lellt med tanken pa 6kad valfriheten skedde ocksé ett skifte i synen pé jaim-
likhet, nagot som innebar en forandrad syn p& den likvirdighet skolan
skulle astadkomma (Hartman 2012:124-36). Fram till 1980-talet ansags
skolan utifran ett enhetlighetsperspektiv borga for en jamlik utbildning for
alla. Skolan var pa sa sitt en del i det nationella intresset att hoja den all-
ménna utbildningsnivén, i synnerhet fér ménniskor ur de ldgre samhalls-
klasserna (Bunar & Sernhede 2013:12-15). P4 1990-talet forandrades dessa
mal. Utbildning fick da en mer instrumentell pragel och kopplades till
vinstbehov och individens utveckling (Bunar & Sernhede 2013; Hartman
2012). Jamlikhet inom utbildning gick frin att vara ett nationellt intresse till
att std for individens egen mdijlighet att vilja. Samtidigt dndrades ocksa
rattvisediskursen i skoldebatten, inte minst i debatten om (religiosa) fri-
skolor. Tanken pa en nationell och enhetlig utbildning sdgs nu vara kompa-
tibel med mangfald, alternativa sfirer och olika skolformer, nagot som inte
minst ansags fraimja minoritetsgruppers chans till jamlikhet och réttvisa
(Francia 2007).

En f6ljd av de strukturella och politiska férandringarna ér att en allt mer
segregerad skola vixt fram, en segregation som loper parallellt med en lik-
nande utveckling pa samhallsniva (Andersson m.fl. 2010; Bunar & Sernhede
2013; Sernhede 2017; Trumberg 2011).%* Framfor allt &r detta mérkbart i de
storre staderna dar etniskt svenska barn fran medelklassen tenderar att soka

* Nihad Bunar menar att “segregation 4r nagonting som aktivt skapas och uppritthélls
och kan inte enbart identifieras som en restprodukt av invandrarnas koncentration i ett
omrade, arbetsloshet eller medias rapportering” (Bunar 2001:276). Vi bor forsta segrega-
tionens drivkrafter och orsaker pa fler nivaer samtidigt, det vill siga det radande fysiska,
sociala och mentala avstandet mellan etniska grupper och klasser i storstadskontexter
(2001:86).
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sig till innerstadsskolor dér det gar fa elever med utlindsk bakgrund. I
landets kommuner och skolor pagar emellertid ett arbete fo6r att motverka
segregeringens negativa effekter. Ett sadant exempel kan hdamtas fran en av
de skolor den hir avhandlingen utspelar sig i. Stordngsskolan hade sedan
négra ar tillbaka olika specialinriktningar som var tinkta att bidra till en
mer varierad elevtillstromning (se vidare kapitel 4). Liknande, om 4n om-
vinda strategier har iakttagits i Stockholm (Kallstenius 2010, 2013). For att
bryta den tilltagande homogena elevsammansittningen forsokte en del sko-
lor i Stockholms innerstad locka elever fran ytterstadsomradena. En f6ljd av
detta blev dock att segregationen istéllet tenderade att flytta. Nér fler elever
med annan etnicitet 4n svensk sokte sig fran ytterstadsomrédena till skolor i
innerstan tenderade istillet etnisk svenska elever att vilja andra innerstads-
skolor (Kallstenius 2013:36). En annan effekt var att de elever som kom fran
forortsomradena hamnade i nagot av en mellanposition. A ena sidan ville
de till viss del distansera sig fran en position firgad av fordldrarnas etnicitet
och av det omrade de sjilva bodde i. A andra sidan kom de aldrig att fullt ut
kdnna sig och accepteras som en del av “innerstan” (Kallstenius 2013:60-
70). Liknande men omvéinda mellanpositioner aterfinns bland etniskt sven-
ska ungdomar i fororten. Nér de forsokte passa in den forortskultur dar
deras etnicitet var underrepresenterad framstod de nirmast som en majo-
ritet i minoritet (Backman 2009).

Svensk religions(kunskaps)undervisning

De barn och unga som ingar i den hir studien har alla erfarenheter av sko-
lans religionskunskapsundervisning. En kort beskrivning av densamma ar
dérfor hiar motiverad dven om skolans undervisning inte dr den har avhand-
lingens primara fokus.

I inledningen till liroplanen for den svenska grundskolan® stdr att lasa:

% Skolinspektionen finner i sin rapport fran 2014 (Skolinspektionen 2014) anledning att
kritisera kommuners arbete med detta och menar att arbetet beh6ver utvecklas i de flesta
kommuner. Exempelvis noterar Skolinspektionen att det i endast 5 av 30 av de studerade
kommunerna foérekom tillfredsstillande uppfoljnings- och utvéirderingsarbete. Under
alla omstandigheter tyder Skolinspektionens rapport pa att de har noterat en segregation
i skolan och att de ser det som ett problem.

0 Nuvarande ldroplan (inklusive kursplaner) togs i bruk infér lasaret 2011/2012 och har
sedan 2015 arligen reviderats. Forst i fjarde upplagan, 2017, gjordes forandringar som
beror de skolor, elever och dmnen som ar aktuella i den hir studien. Eftersom mina
intervjuer utfordes under ldsaret 2015/2016 ar hdnvisningarna i den hir avhandlingen
genomgdende till 2011 ars upplaga.
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Minniskolivets okrdnkbarhet, individens frihet och integritet, alla man-
niskors lika virde, jamstilldhet mellan kvinnor och méin samt solida-
ritet mellan ménniskor dr de virden som utbildningen ska gestalta och
formedla. I 6verensstimmelse med den etik som forvaltats av kristen
tradition och vésterldndsk humanism sker detta genom individens fost-
ran till rittskdnsla, generositet, tolerans och ansvarstagande.

(Skolverket 2011b:5).

Senare i texten sigs det att skolan ska fa eleverna att: ”... leva med och inse
de vdrden som ligger i en kulturell mangfald [och att] forsta och leva sig in i
andras villkor och virderingar” (Skolverket 2011b:7). Laroplanen slir ocksa
fast att undervisningen i den svenska skolan ska vara icke-konfessionell,
saklig och allsidig.

I 2011 érs kursplaner for grundskolan betonas progressionstanken. Det
innebdr att det centrala innehéllet vidgas och fordjupas genom arskurserna.
Innehallet i undervisningen ar tdnkt att dels gé fran det elevnira och kon-
kreta i de lagre aldrarna till vidare utblickar och mer abstrakta studieobjekt i
de senare aren, dels att omfattningen och abstraktionsgraden ska 6ka i de
studieobjekt som aterkommer arskurserna igenom (Skolverket 2011a). Det
innebdr bland annat att de vérldsreligioner som studeras blir fler till antalet
i drskurserna 4-6 jamfort med arskurserna 1-3 och att bredare samhall-
sfragor och globala perspektiv i hogre grad aterfinns i de hogre arskurserna.

I den svenska skolan kommer barn och unga genom religionskunskaps-
undervisningen i kontakt med religion redan fran och med det forsta skol-
aret (Klingenberg & Sjoborg 2015:70-76). Religionskunskapsundervisnin-
gen i den svenska grundskolan ar obligatorisk under alla nio ar och léses
integrerat, det vill sdga att alla elever oavsett religionstillhérighet laser sam-
ma dmne tillsammans.* I inledningen till kursplanen fér Religionskunskap
star: ’I dagens samhalle, som ar préglat av mangfald, ar kunskaper om reli-
gioner och andra livsdskddningar viktiga for att skapa omsesidig forstaelse
mellan ménniskor.” och nagot lingre ner:

“ Inom Europa finns det en rad olika variationer pa hur religionsundervisningen ar
organiserad. Den svenska varianten, med en integrerad, obligatorisk och icke-konfes-
sionell undervisning kan, tillsammans med exempelvis Norge och England/Wales, som
ur ett europeiskt perspektiv liknar varandra, nirmast betraktas som undantag. I Frank-
rike, exempelvis, finns det ingen religionsundervisning alls (atminstone inte som ett eget
dmne). Tyskland och Irland har konfessionell undervisning medan Finland har en se-
parat men icke-konfessionell undervisning utifran religionstillhorighet. (Se i Gvrigt:
Rothgangel, Jackson & Jaggle 2014; Rothgangel, Jaggle & Schlag 2016; Rothgangel, Skeie
& Jaggle 2014.)
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Genom undervisningen ska eleverna bli uppmérksamma p& hur mén-
niskor inom olika religiésa traditioner lever med, och uttrycker, sin reli-
gion och tro pa olika sitt. Undervisningen ska allsidigt belysa vilken roll
religioner kan spela i samhillet, bade i fredsstravanden och konflikter,
for att frimja social sammanhallning och som orsak till segregation.
(Skolverket 2011b:186)

Kursplanen framhaller kunskap om fem vérldsreligioner* och stipulerar att
olika perspektiv pa religioner ska lyftas fram i undervisningen. Vidare ska
eleven ges tillfille och utveckla formagor att reflektera 6ver sina egna livs-
fragor och den egna identiteten, kritiskt tdnkande och reflektera 6ver etiska
problem.

Religionsundervisning sker emellertid inte bara inom den offentliga sko-
lans forsorg. Méanga barn och unga kommer i kontakt med annan under-
visning om religion, exempelvis genom undervisning i moskéer och kyrkor-
nas konfirmationsundervisning. Genom statistik frdn Svenska kyrkan gér
det att f4 en ganska god bild av hur manga som tar del av deras konfirma-
tionsundervisning.® Nér det kommer till undervisning i moskéer ar kun-
skapen ddremot mindre. I exempelvis England ér det en stor andel av mus-
limska barn och unga som parallellt med den vanliga skolan har studerat
eller studerar inom ramen for sin traditionstillhorighet (Berglund & Gent
2018; Gent 2018). Forskning visar att dven svenska ungdomar deltar i sidan
undervisning (Berglund 2018a). Om vi ska forstd var och under vilka om-
standigheter barn och unga moéter religion i undervisningssammanhang ér
det ur den aspekten dérfor befogat att tala om religionsundervisningar, eller
an hellre om olika typer av religionsundervisning. I den hir avhandlingen
ligger emellertid huvudfokus pa elever i den svenska skolan varfor det anda
ar motiverat att fortsattningsvis tala om undervisningen i singular.

21 svensk skola ér vérldsreligionerna fem till antalet: judendom, kristendom, islam, hin-
duism och buddhism. I den engelska skolan, exempelvis, talas det istéillet om sex vérlds-
religioner (forutom de redan nimnda fem religionerna ingadr &ven sikhismen som
virldsreligion i brittisk kontext).

#2017 konfirmerades drygt 24 % av landets 15-aringar inom ramen for Svenska kyrkan.
Siffran har varit stadigt nedatgdende de (dtminstone) senaste 50 &ren. Motsvarande siffra
for aren 1970 och 1995 var drygt 80 % respektive drygt 50 % (Svenska kyrkan u.a., besokt
27 september 2019).
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Tidigare forskning

Hittills har jag i det har kapitlet tecknat en kontextuell bakgrund for av-
handlingen. I det f6ljande presenterar jag och diskuterar den forskning som
ar relevant for avhandlingens utgangspunkter, analysarbete och resultat.
Tyngdpunkten i forskningsgenomgangen har lagts pa studier i skdrnings-
punkten mellan religion, barn och unga samt den svenska skolans religions-
kunskapsundervisning. Eftersom den hir avhandlingens fokus inte riktas
mot religionskunskapsundervisningen som sadan har jag till stora delar av-
gransat mig frdn studier som mer direkt intresserar sig for exempelvis
praktisk klassrumsverksamhet och undervisningsteori. Jag har dven gjort
sprakliga avgriansningar. I kapitlet har jag uteslutande tagit med forskning
publicerad pé skandinaviska spréak eller pa engelska.* Jag har diremot inte
strikt endast inkluderat studier utférda i skandinavisktalande eller engelsk-
talande kontexter. Genomgangen &r tematiskt upplagd med grund i nagra
av de teman som ar stommen i de empiriska kapitlen: ungas tal om religion,
ungas positionering i relation till religion, semi-sekuldra ungdomar, yngre
barn och religion samt svensk religionskunskapsundervisning.

Viss relevant forskning, som endast ges en mindre plats hir, eller som
helt utelimnats, presenteras istallet i de empiriska kapitlen. Detta eftersom
de har en mer precis béring pa det som behandlas i respektive kapitel.

Ungas intresse for och tal om religion

I sin avhandling Tolkningar, forhandlingar och tystnader (2003) diskuterar
Kerstin von Bromssen de icke-religidsa och etniskt svenska ungdomarnas
laga intresse for religion och varfor det forekom sa fa samtal om religion
bland de hogstadieelever hon studerat. Den kvalitativa intervjustudien ar
utford i en multikulturell milj6 i géteborgsomradet och studerar ur ett kon-
struktivistiskt och postkolonialt perspektiv hur elever i arskurs atta kon-
struerar begreppet religion och vad det far for konsekvenser for identitet,
etnicitet och forhandlingen av ”vi” och "dom”.

Nir det kommer till elevernas samtal om religion visar von Bromssen att
tydliga grinser reproduceras i relation till religion bland elever i den
svenska skolan, framfor allt mellan de som hade en religios tillhorighet och
de som inte hade det. Det fanns mycket lite av granséverskridande mellan
grupperna. En orsak, menade hon, var att alltfor skilda och olika erfaren-

* Jag har helt enkelt inte haft majlighet att sitta mig in i forskning som publicerats pa
andra sprak.

46



2. BAKGRUND OCH TIDIGARE FORSKNING

heter och olika sprak - nationella sadana, men framfor allt genom olika
tillgang till ett religiost sprak — reproducerar gransdragningar och bidrar till
en avsaknad av gemensamma diskussioner. Eleverna hade svarigheter att
finna begrepp med vilkas hjalp de kunde forsta varandra. Det uppstod
sillan samtal eller reella méten mellan dessa tva grupper dven om de tole-
rerade varandra, von Bromssen kallade detta for “tystandens tolerans” (von
Bromssen 2003, jaimfér Skowronski 2013 som istéllet talar om hansyns-
fullhetens tystnad).

Den hir avhandlingen har mycket gemensamt med von Bromssens
studie. Det ger inte bara mdjlighet att gora jamforelser over tid utan fram-
forallt ocksa att studera och diskutera vari franvaron av gransoverskri-
dandet och gemensamma sprak ligger och hur det kan foérandras.

Franvaron av samtal mellan elever i skolan &dr inte nagot unikt for
svenska forhallanden. I norsk skolkontext har Marie von der Lippe (2008,
2010, 2011b) studerat hur unga talar om religion och religiés mangfald samt
vilka strategier de anvdnder for att hantera religiés och kulturell mangfald
(von der Lippe 2010:14, 117). Genom klassrumsobservationer och inter-
vjuer visar hon att elever anvinder flera olika diskurser och uttrycker sig
olika beroende situation: sammanhanget och dmnet spelar roll f6r hur de
talar. Pa lektionerna visade eleverna i studien upp en mer negativ attityd,
fraimst mot islam, jaimfort med hur de uttryckte sig under intervjuerna. von
der Lippe sparar de negativa uttrycken till den radande mediediskursen, en
diskurs som framfor allt var niarvarande i just klassrumssituationen (jmfr.
Toft 2020 som ser samma dominerande diskurs néstan tio ar senare). Ele-
verna anvande sig alltsa av olika diskurser beroende pa sammanhang och
hiamtade sitt sitt att uttrycka sig fran flera olika hall. Unga idag, argumen-
terar von der Lippe, dr paverkade av flera olika dominerade diskurser och
vixlar tdmligen obehindrat mellan dessa (se d@ven Madge m.fl. 2013). Till-
gingliga repertoarer blir dédrvidlag resurser for olika sammanhang. Elever-
nas olika repertoarer till trots, det forekom inte samtal eller dialog, eller
konflikt, i nadgon storre utstrackning i de skolmiljéer von der Lippe stude-
rade. Aven dir f6refoll det ha infunnit sig en partiell tystnad.

I brittisk kontext har Julia Ipgrave dgnat delar av sin forskning &t att
undersoka hur religion kommuniceras bland skolungdomar. I en studie av
epost-kommunikation bland brittiska lag- och mellanstadieelever (Ipgrave
2009) observerar hon tre olika diskurser, nimligen: en klassrumsdiskurs, en
kompisdiskurs samt en representantdiskurs. I de tva senare diskurserna
hade eleverna en mer aktiv roll i hur kommunikationen formades. Det
fanns emellertid en skillnad mellan dem. I kompisdiskursen radde ett upp-
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sluppet och vardagligt (och coolt) sprak dir barnen bade var vdrdar och
gister men dér religion 4 andra sidan inte var ett sdrskilt vanligt samtals-
amne. I kompisdiskursen befann sig barnen pa samma niva, dér radde en
vad Ipgrave kallar sameness. I representantdiskursen blev barnen istillet re-
presentanter for sin egen tradition och likheterna dem emellan kom i bak-
grunden. Barnen visade hir upp ett kédnsligare och ett mer respektfullt sprak
men sldppte samtidig aldrig riktigt in den andre “innanfor sin egen troskel”.
I forlangningen ledde det, menar Ipgrave, till att det aldrig riktigt uppstod
en djupare forstaelse eller insikt om varandras standpunkter. Inte heller
behdvde barnen pé djupet sitta sin egen standpunkt i relation till de andras
(jmfr. Dervin 2014). De utmanades saledes inte riktigt inom representant-
diskursen.

I en mer experimentell studie (Ipgrave 2013) dér hon anviande Bakhtins
teorier om talakter gav Ipgrave grupper med barn i uppdrag att f6r varandra
forklara ord som de sjalva ansag vara viktiga i relation till sin egen religion.
For att uppritta en kommunikation och uppna en odmsesidig forstaelse var
barnen tvungna att forst forsoka finna ett gemensamt sprik. Det ledde till
att den talande var tvungen att anpassa sig efter lyssnaren och s6ka gemen-
samma referenspunkter under intervjuerna. De referenspunkter barnen dé
anvinde sig av hdmtades inte noédvéindigtvis fran ett religiost sprakbruk.
Istillet visar Ipgrave att nya narrativ och gemensamma forstaelsegrunder
uppstod i situationen. Barn och ungas sitt att tala om, och forsta, religion
och religiosa traditioner ska med andra ord inte forvantas vara konstant
utan nagot som fordndras nar den kommuniceras i olika sammanhang.

Den hir avhandlingen dmnar fortsitta pa det spar som von der Lippe
och Ipgrave slagit in pa. von der Lippe visar att unga har tillging till och
anviander sig av olika repertoarer men att det dnda uppstir fa samtal.
Ipgrave visar & sin sida att kommunikationen frimjas av att eleverna skapar
gemensamma sprak och utvecklar nya narrativ ndr de inte dr bundna till det
gingse sprakbruket och dess uttrycksitt. Framforallt det senare visar att
samtal och kommunikation, och dirigenom meningsskapande, inte nod-
vandigtvis eller endast gar genom etablerade uttryckssitt eller det som van-
ligtvis férmedlas i undervisningen. Den hir avhandlingen kommer att ut-
6ka kunskapen om var och under vilka omsténdigheter barn och unga talar
om religion.

Utifran ett perspektiv av interpretative approach (Jackson 1997, 2006)
har Elisabeth Arweck och Eleonor Nesbitt studerat sprékliga repertoarer
hos ungdomar och unga vuxna i brittiska familjer dar olika religiosa tradi-
tioner finns representerade (mixed-faith families) (Arweck & Nesbitt 2010a,
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2010b; Nesbitt 2009). De visar att personer frin familjer med en blandad
religionsbakgrund har en hogre grad av religious literacy jamfort med andra
(jmfr. Madge m.fl. 2013). Arweck och Nesbitt visar ocksé att de olika reli-
giosa traditionerna i dessa familjer inte, som tidigare héavdats, luckras upp
och blir marginaliserade. Snarare blir religidsa traditioner ndgot dynamiskt,
foranderligt och narvarande, och nagot ungdomarna anvénde sig av i sitt
dagliga liv.

I sitt avhandlingsprojekt utgar Inkeri Rissanen (2012a, 2012b, 2014b,
2014a) frén den finldndska skolan och hur religionsundervisningen for
muslimska elever bedrivs i spanningsfiltet mellan ett liberalt utbildnings-
system och den egna religiosa traditionen. Det empiriska materialet bestod
bland annat av deltagande observationer i klassrummen och intervjuer med
larare och elever. Intervjuerna med eleverna utgick fran deras erfarenheter
av sin egen religion, av andra religioner och kulturer samt av religions-
undervisningen i skolan. Rissanens resultat visar bland annat att de mus-
limska eleverna ofta var inbegripna i forhandlingar, inte minst for att mot-
verka stereotypa mediebilder om islam. Daremot pratade de séllan om skill-
nader och olikheter dem emellan. De undvek dmnen som kunde leda till
konflikt, exempelvis diskussioner om den muslimska sjalen. Olikheter var
inte heller nagot som togs upp i undervisningen i sarskilt stor utstrackning.
Detta uppfattade eleverna som forbryllande eftersom det framstod som att det
inte fanns nagra olikheter och skillnader, varken inom islam eller jamfort
med andra. Det i sin tur stimde inte 6verens med deras egna erfarenheter.

Inom det europeiska forskningsprojekt Religion in Education. A con-
tribution to dialogue or a factor of conflict in transforming societies of Euro-
pean countries (REDCo) hade begreppen “dialog” och “konflikt” en central
placering (se bland annat: Béraud 2009; Bertram-Troost 2009; Jackson 2007;
Knauth m.fl. 2008; Valk m.fl. 2009).* En slutsats som drogs var att dessa

* En av REDCo-projektets utgangspunkter var att religion fatt en 6kad ndrvaro i sam-
hallet och ett av dess huvudsyften var att diskutera religionsundervisning i ett mang-
faldigt europeiskt samhille. Projektet finansierades av Europaréddet, pagick 2006-2009
och fokuserade pé skolungdomar (14-17 ar) i atta europeiska lander (Frankrike, Tysk-
land, Ryssland, Estland, Spanien, Norge, Storbritannien och Holland). Det omfattade
bade kvalitativa och kvantitativa metoder och inkluderade intervjuer med minst 70
elever i varje land. Begreppet “dialog” dr frekvent anvant inom europeisk religionsdidak-
tisk forskning. Séllan ges begreppet en klar definition (se exempelvis Skeie 2018). Det
anvands for att beskriva allt fran hur enskilda elever pratar om religion med varandra i
skolan till mer formella kontakter mellan foérsamlingar och samfund. Dialog betecknar
saledes langt ifrin endast en form av aktivitet. I den héar avhandlingen anvinder jag inte
dialog-begreppet (i andra fall 4n nér jag refererar till tidigare forskning). Istillet anvén-
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begrepp inte bor ses ur ett antingen eller-forhallande eller som tva oféren-
liga ingredienser i skolans religionsundervisning. Begreppen, eller snarare
deras praktiska uttryck, maste istéllet tillatas existera parallellt. En sadan
samexistens och véxelverkan sags som positiv och forskarna menade att en
(viss) konflikt till och med kunde utgéra en foérutsittning for dialog
(Knauth m.fl. 2008:405-6).

Den forskning som har presenterats har visar att det finns tydliga gréins-
dragningar och hdammande faktorer savdl som mojligheter till samtal,
diskussion och griansoverskridande kontakter mellan barn och unga. Den
hir avhandlingen d@mnar att bade utmana, nyansera och vidareutveckla
dessa resultat. Bland annat genom att undersoka varifrdn barn och unga
hidmtar sitt sprak for att tala om religion och vilka méjligheter det ger dem
att tala med varandra. Sadana kunskaper &r en viktig del i att battre forsta
hur barn och unga skapar mening i relation till religion. En annan del i
detta dr kunskap om hur de positionerar sig i relation till religion.

Positioner, grinsdragningar och markorer

Den hidr avhandlingen studerar hur barn och unga markerar sin position i
relation till religion och vilka kategorier (och markérer) som blir aktuella
for dem i den processen. Med avseende pé identitet, det egna valet och
religion har ett inte obetydligt intresse riktas mot minoritetsgrupper. Inte
minst mot den muslimska gruppen (Berglund 2012, 2013a; Jacobsen 2011;
Karlsson Minganti 2007, 2010; Otterbeck 2010) men ocksa mot exempelvis
unga med en kristen tillhérighet (Holmqvist Lidh 2016; Lied 2003, 2009;
Zackariasson 2016). Mindre intresse har riktats mot den gruppen barn och
unga som inte tillhér nagon religion eller som befinner sig i olika mellan-
positioner. Jag aterkommer till dem nedan.

Studier visar att det bland personer ur majoritetsbefolkningen finns ett
forestdllt samband mellan etnisk bakgrund och religios tillhorighet (von
Bromssen 2003; Backman 2009; von der Lippe 2010; Madge m.fl. 2013;
Vassenden & Andersson 2011). Sadana forestdllningar péverkar personer
med annan etnisk tillhorighet och deras chans att sjilva vilja hur den egna
eventuella tillhorigheten ska synas. I en studie forlagd till ett férortsomrade
i Oslo visade Vassenden och Andersson (2011) att det fanns en skillnad
mellan de mojligheter etniskt norska personer respektive norska muslimer,

der jag uttryck som “samtal” och “diskussion” ndr jag avser de olika sitt som eleverna i
den hir studien pratade med varandra, eller med andra, om religion.
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med annat etniskt ursprung dn norskt, hade att forhélla sig till religion.
Utifran Goffmans teorier om stigmatisering — bland annat utifran signs
given och signs given off — studerar forskarna hur unga vuxna (18-25) for-
héller sig till religion, etnicitet och genus. I forgrunden for deras intervju-
studie star fragor om huruvida dessa personer har chans att kontrollera
informationen om deras religionstillhdrighet. Resultaten visar att en person
med moérk hudfirg kategoriserades som religios, ofta som muslim, medan
en person med ljus hudfirg inte gjorde det. Ingen religios tillhorighet lades
automatiskt pd de senare utan de kunde istéllet vilja om, nédr och hur den
egna eventuella religiosa tillhorigheten skulle synas. Vitheten dolde den re-
ligiosa tillhorigheten, eller gjorde det i varje fall mojligt att dolja den om
personen sjélv ville. Fér den andra gruppen, unga vuxna med annan etnisk
bakgrund 4n norsk, fanns inte det valet, oavsett om personen var muslim
eller inte. Detta ledde till att individer med mork hudfirg i den hér kontex-
ten tvingades att forhalla sig till religion pa ett mer eller mindre forbestamt
sitt, medan vita hade en mojlighet att vélja.

Liknande resultat framkommer édven fran en studie i norsk skolkontext
(von der Lippe 2010, 2011a, 2011b). Studien visade att de tre markorerna
vit”, “norsk” och “icke-religios” framstod som en neutral och omérkt kate-
gori bland eleverna. En position som innebar "a higher degree of freedom
related to categorical identities like religion, ethnicity, and skin colour...”
(von der Lippe 2011a:27). Elever som klassificerades som muslimer, och
inte hade samma frihet, riskerade samtidigt att fa sin identitet reducerad till
den forestillda religiosa tillhorigheten (jmfr. Otterbeck 2010). Forskare
menar att vi ur den hér aspekten kan se en islamisering av religion i véster-
landsk kontext (von der Lippe 2010; Thurfjell 2015; Vassenden & Anders-
son 2011). Det vill sdga att kategorin religion fylls med och definieras av det
som islam uppfattas vara.

Kerstin von Bromssen (2003, se ovan) visar hur hogstadieeleverna i
hennes studie upprattholl ganska klara grinsdragningar mellan olika grup-
per. Kategorier som “invandrare”, muslim”, “utlindsk” och ”svensk” an-
vandes frekvent och naturligt av de flesta elever i hennes studie (von Broms-
sen 2003:298). De etniskt svenska eleverna positionerade sig som sekuléra,
som icke-religiosa. Fér dem blev de “religiosa” synonyma med “invandrare”
och ”de andra” (2003:307-8). I kombination med den etniskt svenska grup-
pens ointresse att diskutera religiosa fradgor konstruerades ganska klara
grinser mellan de sjilva och de religiosa, det vill siga invandrarna, eller
muslimerna. Denna form av kategorisering aterfanns dven bland elever med
en annan etnisk bakgrund 4n svensk. De sig i sin tur de svenska ung-
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domarna som kristna (och alltsa inte icke-religiosa som de sjalva beskrev sig
som). Att en person kunde vara utan religionstillhérighet var nagot
fraimmande for dessa elever (von Bromssen 2003:308).4

En koppling mellan etnicitet och kristen tillhorighet aterfinns ocksé i
Maria Backmans avhandling Miljonsvennar (2009). Biackman ror sig bland
gymnasieungdomar - framfor allt tre etniskt svenska tjejer - i en av Stock-
holms férorter men studerar inte priméart deras forhallande till religion.
Hennes utgangspunkt ér istallet hur svenskhet konstrueras i dessa miljoer.
Generellt framstod svenskhet som nagot hogst dynamiskt men foérknip-
pades dnda med det sekuldra. Religion och en religids positionering blev
bland eleverna i studien ett tecken pa det icke-svenska och nagot som de
etniskt svenska ungdomarna anvénde sig av nir de forsokte forhandla till-
trade till den foérortsmiljo de levde i. Backman intresserar sig siledes for
dynamiken och férhandlingen. I relation till Bromssens studie, dir fa moten
skedde och grinserna upprittholls, tillfér Biackmans resultat intressanta
perspektiv pa hur religion fick en roll i ungdomarnas férhandlingar.

En mer férhandlande och medlande instillning framkommer ocksé i
Signhild Risenfors studie bland svenska gymnasieungdomar (Risenfors
2011). I hennes material framtréader inte riktigt de fasta kategoriseringar och
de grinsdragningar som syns hos von Bromssen utan ungdomarna talar
ofta om att det finns nagot gemensamt for alla, ”vi dr alla dnda i grund och
botten ganska lika...”, och relaterar och definierar religion i grunden till
nagot gemensamt gott.*’

Julia Ipgrave (Ipgrave 2012b) har studerat hur elever med en religios
tillhorighet upplevde sin situation i skolor med lag respektive hog religios
nirvaro. Resultaten visar att det fanns skillnader mellan skolorna, men
ocksa att elever pad samma skola markerade olika positioner. De elever som
gick pa en skola med kristen profil men som inte ansag sig vara overdrivet
kristna markerade en grénslinje mellan sig sjilva och elever de ansdg vara
verkligen kristna. Gransen markerades dn tydligare nér religios praktik blev
en faktor i sammanhanget. Ipgraves studie 4r intressant for mig pé tva sitt.
For det forsta visar den att religiosa positioner och vad de markerar avstand

6 For de elever i von Bromssens studie som hade annan etnisk tillhorighet 4n svensk,
men varken muslimsk eller sekulédr positionering, blev istéllet den etniska, sprékliga eller
slaktbaserade tillhorigheten en viktigare identitetsmarkor. De tonade ner den religiosa
tillhérigheten.

47 Nagot klarare gransdragningar mellan den egna och andras position framtrader emel-
lertid dar gymnasieeleverna i Risenfors studie mer uttryckligen talar om specifika reli-
gioner.
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ifran dr kontextuellt betingat. For det andra visar den att markérer och
positioneringar inte bara forekommer mellan personer med olika religids
tillhorighet utan ocksa mellan individer inom samma religiésa tradition
(jmfr. Rissanen 2014b).

Som namnts ovan kan religionens fordndrade plats i det svenska sam-
hillet iakttas pa en spraklig niva (Thurfjell 2015). Postkristna svenskar tende-
rade att markera grinser i relation till religion genom att undvika epitet som
kristen” eller “religios” nér de talade om sig sjdlva. De distanserade sig dar-
med fran det religiosa men forkastade samtidigt inte andra andliga hallningar.

Den hidr avhandlingen kommer att ytterligare belysa, problematisera och
utmana dessa forskningsresultat. Inte minst nér det kommer till hur olika
positioner och olika markdrer aktiveras beroende pa kontext och hur vi bittre
kan forsté vilka faktorer som spelar roll f6r den processen i svensk skolmil;jo.

Nones, in-betweens och semi-sekuldra positioner

Behovet av att skapa mening i relation till religion, och att tillskansa sig ett
sprak for detta, aterfinns inte bara hos barn och unga med en religios till-
horighet. Det giller dven barn och unga som inte positionerar sig inom
ramen for traditionell religionstillhdrighet.

Pa senare tid har religionsvetenskapliga forskare riktat ett vixande in-
tresse mot vuxna som sjdlva inte positionerar sig som tillhérande en re-
ligion (se exempelvis: Day m.fl. 2013; Knott 2013; Rosen 2009; Storm 2009;
Voas 2009; Woodhead 2016). Hos den grupp som Ann af Burén (2015)
kallar semi-sekuldra dr uppdelningen mellan det religidsa och det sekulira,
mellan att tro och att inte tro, inte sarskilt framtridande. For dem framstod
det inte som sérskilt motségelsefullt eller problematiskt att anvanda bade ett
sekuldrt och ett religiost sprakbruk nér de talade om sin syn pa livet. af
Burén gor en podng av just denna sprakliga samtidighet (simultaneity): de
bada perspektiven utesluter inte varandra utan anvindes kompletterande
och parallellt av de personer hon studerade. En sadan samtidighet ska inte
uppfattas som négot ovanligt eller som ett tecken pé inkonsekvens. Man-
niskors relation till religion kan mycket vil forstas som kontextuell, frag-
menterad och 16st sammankopplad (jmfr. Chaves 2010; Hartman & Tor-
stenson-Ed 2013).

Vi vet emellertid fortfarande relativt lite om barn och unga med en
liknande position i relation till religion. Samma kunskapslucka finns om
hur de forhaller sig till och hur de talar om religion i en kontext av religios
och kulturell mangfald, som fallet kan vara i skolan. I brittisk kontext
menade Linda Rudge redan for drygt tjugo ar sedan (Rudge 1998) att det
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breda intresset som under 1990-talet riktats mot minoritetsreligionerna och
de sex virldsreligionerna (se ovan) gjort att den stora majoritetens relation
till religion — de som inte 4r ‘nigonting alls’ men inte heller nddvéandigtvis
ateister — glomts bort och givits en marginaliserad position inom béde
forskningen och religionsundervisningen. Dessa elever far istéllet soka sin
bekriftelse pa annat hall, utanfor skolan (jmfr. Lied 2003, 2004, 2009).

Under de senaste aren har detta intresse tagits upp i flera brittiska stu-
dier. Nagra av dem utgar fran frdgan om vilka olika positioner som gémmer
sig bakom kategorin “non-religious” (som ofta férekommer i olika enkit-
undersokningar). Nar Hemming och Madge f6ljer upp det brittiska pro-
jektet Youth on religion (Madge m.fl. 2013) betonar de att det ligger en fara i
att anvanda allt for fasta och enhetliga kategorier eftersom det latt leder till
likhetstecken mellan non-religion och franvaron av tro (belief) och religion.
En sddan utgangspunkt riskerar att missa ménga nyanser i underséknings-
gruppen (Hemming 2017; Hemming & Madge 2018; Madge & Hemming
2017). Nar de intervjuade dldre tondringar utifran detta perspektiv visade
det sig att det finns en rorlighet i hur dessa ungdomar relaterade till reli-
gion. Nar intervjupersonerna talade om sig sjdlva over tid ansag de att de
varken hade haft eller skulle komma att ha samma relation till religion
(jmfr. Strhan 2020 som ser samma tendens hos yngre barn). Forskarna
menar att skolan och familjen hér hade viktiga roller att fylla och efterlyser
mer forskning framforallt riktat mot det forra.

Simeon Wallis (2014, 2015) har till stora delar liknande utgdngspunkter
och fragar sig bland annat vad som ligger bakom ungdomarnas “icke-
religiosa” position: ror det sig mahdnda om ett avstindstagande fran nagot
snarare dn bejakande av nagot annat (som just en rent icke-religios po-
sition)? Hans resultat visar att det finns en rad olika positioner gémda
bakom enkitalternativet non-religious (jmfr. Willander 2015) och att den
gruppen ungdomar inte var enhetlig. Det var inte nédvéandigtvis religion i
sin helhet eleverna tog avstand ifrén; deras “icke” var i praktiken anhingigt
olika kontextuella faktorer. Wallis papekar att vi behover mer kunskap om
dessa positioner och foreslar att sadan forskning bor ske utifran ett under-
ifranperspektiv och en bredare forstaelse av religion.

Med liknande utgingspunkter undersoker Anna Strhan och Rachael
Shillitoe yngre barns (7-11 ér) chanser och utrymme att utveckla icke-re-
ligiosa identiteter (non-religious identities) (Shillitoe & Strhan 2020; Strhan
2020; Strhan & Shillitoe 2019). Aven deras resultat visar att icke-religiosa
positioner bland barn &r langtifran endimensionella och inte bor definieras
utifran franvaron av att tro eller att inte ha en religios tillhorighet. De visade
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ocksa att barnen var relativt aktiva i att skapa sig en icke-religiés position
men att de ofta stotte pa problem, inte minst d& de begrepp de hade till sitt
forfogande, som exempelvis religios och icke-religids, inte alltid réckte till
for att beskriva och sitta ord pa deras identitetskdnsla.

Precis som Wallis studie har resultaten fran Strhan och Shillitoes studie
manga beréringspunkter med den hér avhandlingens utgangspunkter och
centrala teman. Med utgéngpunkt i en bred forstaelse av religion och ett
utpriglat barn- och ungdomsperspektiv ansluter jag mig till de ansatser och
uppmaningar om nya perspektiv som foreslas i denna forskning. I sa matto
kommer jag bidra med kunskap om de elever som inte helt enkelt kan
klassificeras inom traditionell och organiserad religion. Sadana perspektiv
ar, vid sidan av redan tillgdnglig forskning, relevanta och angeldgna inte
bara for att forsta barn och ungas relation till religion 6verlag eller i skolan,
utan ocksa for att kunna utveckla olika former av religionsundervisning.

Religion och yngre barn

Det finns fa svenska studier som fokuserar pa yngre barn och deras eget
forhallande till religion.® Aven internationellt sett har fa studier publicerats.
De studier som genomf6rts har i huvudsak intresserat sig for unga ur ma-
joritetsreligioner och individer som pa ett eller annat sétt har haft en till-
horighet eller engagemang i etablerade religidsa organisationer (Roehl-
kepartain 2014:90). Det senare har ocksad medfort att fragor som tillhorig-
het, grad av engagemang och delaktighet har stitt i forgrunden. De flesta
studier har ocksd haft en kvantitativ utgdngspunkt och har, dtminstone
tidigare, vanligen inspirerats av ett utvecklingspsykologiskt betraktelsesitt
(Carrette 2017; Strhan m.fl. 2017).® Det finns alltsd har utrymme for kva-

* Med “yngre barn” menar jag hir personer som 4r under 13 ar. Projektet Encountering
Diversity in Education (EDEN) vid Helsingfors universitet (se exempelvis: Benjamin &
Kuusisto 2015; Kuusisto m.fl. 2014; Kuusisto & Kallioniemi 2014) inkluderade barn i
arskurserna 3 och 6 men har mig veterligen dnnu inte publicerat nagra resultat som
inkluderar de yngsta barnen. Gunnel Mohmes avhandling (Mohme 2016) ér inte pri-
mart en religionsvetenskaplig eller religionsdidaktisk avhandling men handlar om nagra
yngre somaliska flickor (10-12 ar) utifran deras, och deras foréldrars, diaspora-erfaren-
heter. Barns socialisation och berittelser i relation till religion finns ocksd som del i
Carina Fasts studie om hur unga lér sig ldsa och skriva (Fast 2007, 2008). Jamfor ockséd
Strhan & Shillitoe ovan).

# Aven om detta perspektiv inte ér lika vanligt idag har dessa tankar p& manga sitt for-
mat dagens uppfattningar om barns utveckling (Sommer 2008). Pa religionens omrade
syns dessa utgangspunkter bland forskare som Ronald Goldman (1977), James Fowler
(1995), John Hull (1991) och David Hay och Rebecca Nye (2006), varav vissa haft
betydelse for svensk religionsdidaktisk forskning (Osbeck 2006:102-3). Ett tidigt brott
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litativa studier som studerar yngre barn ur en bred forstéelse av religion och
betraktar barn och unga som sociala aktorer i sin egen ritt.

I svensk kontext dr Sven Hartmans forskning pa omradet omfattande
(Green & Hartman 1992; Hartman 1986, 1992; Hartman & Pettersson 1980;
Hartman & Torstenson-Ed 2013). I forgrunden f6r Hartmans forskning stér
barns livsfragor®, deras tankar om livet och deras drivkraft att soka mening
i sina liv' En grundliggande slutsats Hartman gor (Green & Hartman
1992; Hartman 1986) ér att barn, i motsats till vad som tidigare ofta ansags,
redan i tidig alder har formaga att tinka och resonera abstrakt samt upp-
visar en stor variation i sina funderingar. Att tala om en of6rstérd barnatro
som sedan ersitts av ett mognare, kritiskt och reflekterande sitt att férhélla
sig till tillvaron menar Hartman dr forlegat (Hartman & Torstenson-Ed
2013:144).

Stora delar av Hartmans forskning sammanfattas i boken Barns tankar
om livet (Hartman & Torstenson-Ed 2013). Tre grundliggande fundament,
eller relationer, i barnens beréttelser lyfts fram: familjen, skolan och kom-
pisarna. Skolmiljén delar Hartman in i tva olika men inte frdn varandra
skilda vérldar, ndmligen kamratvdrlden och kunskapsvirlden. Kamratvarl-
den framhélls av eleverna som viktig, inte minst pa mellanstadiet. Rasterna
och livet med kompisarna ér legio i barnens berittelser. Vanskapsrelationer
var viktiga och dmnen som konflikter, drlighet, omtianksamhet, givmildhet
och rittvisa framstod som viktiga och angeldgna for barnen att prata om. I
de hogre aldrarna marktes ocksa ett 6kat behov av att markera kulturell till-
horighet, ett behov som verkade avhingigt hur vil barnen kinde varandra.

mot sddana perspektiv dr Robert Coles bok The spiritual life of children (1990). Hans
ambition var att studera barns relation till religion bortom etablerade monster och att se
barnen som sjilsliga och nyfikna varelser.

3 Allt sedan Hartmans studier, och parallellt med Anders Jeffners text om livs-
askadningar (Jeffner 1973) - och framfor allt den betydelse Jeffners stipulativa definition
av livsaskadningsbegreppet fatt (Falkevall 2010) - har “livsfragor” fitt stor spridning
bade inom religionsdidaktisk forskning och inom svensk religionskunskapsundervis-
ning. Vad en livsfraga ar rader det ddremot ingen samstimmighet om. Hartman sjilv
beskriver det som de grundliggande villkoren for manskligt liv och for tillvaron i all-
minhet, som ett uttryck for ett behov att bearbeta och formulera upplevelser av om-
givningen och av den egna personligheten samt till tillvaron i stort (Hartman & Petters-
son 1980:32).

>! Hartman menar att detta meningssokande inte dr amnesuppdelat (som skolans &mnen
ar) och nagot som i hogsta grad inbegriper handling. I sin strdvan att se till det mer levda
(ett begrepp som Hartman inte uttryckligen anvinder, dtminstone inte i bemirkelse av
den senare tidens intresse for levd religion) vinder sig Hartman bort ifran mer stoff-
baserade livsdskadningsdefinitioner som hos exempelvis Anders Jeffner (Green & Hart-
man 1992:14-15; Hartman & Pettersson 1980:48-54).
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Synen pa gud och den gudstro barnen i Hartmans studie visade upp
foljer i stort sett det som tidigare studier visat d&ven om det gér att se en viss
forandring 6ver tid. Pa 1970-talet var gudstron hogst pa landsbygden och
lagst i stdder. I borjan pa 2000-talet verkar det vara tvirtom. I storstidernas
etniskt svenska omréaden aterfinns sokarna, i de multietniska forortsomrade-
na dterfinns de gudstroende. Andelen barn som sade sig inte veta vad de ska
tro var konstant 6ver tid. Daremot 6kade andelen barn som sa att de hade
négon form av tro. For det senare framholl Hartman skolan som en faktor.
Det ar dock inte i forsta hand skolans undervisning som lett till detta. Istillet
beror 6kningen sannolikt pa barnen sjilva. Forklaringen ligger i att skol-
miljon ar avhingig det barnen har med sig dit och det de skapar sjélva. Jag
tolkar Hartmans forklaring som att fler elever 4n forr har en religios tradi-
tion med sig in i skolan, nagot som i sin tur leder till att dven andra barn
kommer att forhalla sig till och reflektera 6ver religion pa olika sitt.

I sin studie pa négra skolor sdder om Stockholm gruppintervjuar Linda
Vikdahl (2018) bland annat elever i arskurs 3% om deras upplevelser och er-
farenheter av religios mangfald i skolan. I ett perspektiv av symbolisk inter-
aktionism och utvecklingspsykologi menar Vikdahl att barnen hade ett lek-
fullt och okomplicerat forhallningssitt till religion. Lekstadiet, som Vikdahl
kallar det, kdnnetecknas av att barnet inte kan forhalla sig till olika sam-
tidiga férvantningar, nagot som bland annat yttrar sig i att de stindigt byter
standpunkter, anpassade efter stunden. Vikdahl exemplifierar detta bland
annat med att ett av barnen under intervjun “byter” religion till islam (Vik-
dahl 2018:123-25). For barnen i Vikdahls studie framstar religion i allman-
het frimst som firandet av hogtider. I relation till de dldre barnen i studien
uttryckte sig de yngre barnen generellt sett i positiva ordalag om religion
och den religiosa méngfald som fanns pa deras skola (Vikdahl 2018:166). I
studien framgar dven att eleverna i arskurs 3 under intervjuerna var
betydligt mer diskussionsvilliga jamfort med eleverna i arskurserna 7 och 9.

I svensk och estlandsk kontext har Olga Schihalejev studerat vad svenska
respektive estlindska barn i 9-10-arsaldern uppskattade i livet (Schihalejev
2018). Genom att lata dem rita och kommentera sina teckningar fick de
chans att uttrycka vad som gjorde dem glada. Resultaten visar att familjen
och kompisarna utgjorde de vanligaste temana i deras teckningar, men
ocksd djur och natur, saker och ting (objects) och olika aktiviteter framstod
som viktiga. Religion som grund for lycka férekom i mycket liten grad.

*2 Vikdahl intervjuar ocksé elever i arskurserna 7 och 9, samt ldrare och rektorer.
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Endast 3 % av bilderna framstillde religion som nagot barnen ansag gjorde
dem glada.

Inom ramen for studiet av yngre barn och religion aterfinns ocksa Tiinde
Puskas och Anita Anderssons studier av hur kulturarv och traditioner
forhandlas i forskolan (Puskas & Andersson 2017, 2018, 2019). I fokus for
deras analys star dels religiosa inslag i undervisningen och férskolans icke-
konfessionella grundvalar, dels forskolepersonalens dubbla roller som bade
formedlare av ett kulturarv och tillvaratagande av barnens egen forstaelse av
traditioner och hogtider. Resultaten visar bland annat att det finns en rad
utmaningar med att overfora ett kulturarv och samtidigt behalla en icke-
konfessionell undervisning.

Eftersom det finns fa kvalitativa studier som fokuserar pa yngre barns
syn pa och relation till religion finns kunskapsluckor att fylla. Den hir
avhandlingen bidrar darfor i hogsta grad till var forstéelse av hur yngre barn
i sin egen ritt forstar och forhaller sig till religion i sin vardag. De utgangs-
punkter jag anldgger i den hir avhandlingen har manga likheter med de
som Hartman anvint och foresprakar. Satillvida kan mina resultat ses som
en fortsittning pa dennes inslagna linje.

Religionsdidaktisk forskning och svensk religionskunskapsundervisning

Resultaten fran analysen i avhandlingens empiriska kapitel kommer att
tjiana som underlag for att fylla mitt kompletterande syfte, nimligen att om-
sitta studiens resultat i religionsdidaktiska diskussioner och ddarmed bidra
till det religionsdidaktiska filtet sdvdl som till olika former av religions-
undervisning. Den diskussionen kommer ta sin utgangpunkt i och kom-
mentera bland annat forskning om elevers intresse for religion, hur religion
presenteras inom svensk religionskunskapsundervisning samt studier om
svenska religionskunskapsklassrum. Sadana utgédngspunkter ar relevanta for
hur elever kinner igen sig i undervisningen och inte minst for de mojlig-
heter elever har att tala om religion samt skapa mening och begripliggora
religion i sin vardagsmiljé. Den hér avhandlingens forskningsoversikt av-
slutas darfér med en genomgéng av forskning inom dessa omraden.

Forskning i bade svensk och europeisk kontext visar att ungdomars
intresse for religionsdmnet ar lagt och har varit lagt under lang tid (von
Bromssen 2012; Conroy 2013; Hartman & Pettersson 1980; Jonsson & Lilje-
fors Persson 2006; Knauth m.fl. 2008; Sjoborg 2013b; Skolinspektionen
2012). Det intresse som énda finns riktar sig i huvudsak framst mot existen-
tiella och livsaskadningsmaéssiga frdgor och mindre mot traditionell och
organiserad religion.
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Intresset for religion i skolan varierar emellertid mellan olika grupper
och bilden 4r inte entydig. I en kvantitativ studie som omfattar knappt 2000
ungdomar visar Anders Sjéborg (2013b) att etniskt svenska ungdomar, och
mer precist killar och de utan egen religionstillhorighet, har lagst intresse
for religionskunskapsamnet. Mest intresserade ar kvinnliga elever, de som
har en migrationsbakgrund och de som sjilva har en religios tillhorighet. I
hogre grad kinner de senare att skolans undervisning ar nagot som “hand-
lar om mig”. Framfor allt har dessa elever en spraklig forberedelse och Sjo-
borg pekar pa att det harvidlag finns ett gap mellan elever med en tillhorig-
hetssocialisering, och da ocksa en spraklig ingang till &mnet, och de som
inte har det. For att né fler elever, menar Sjoborg (2013b), bor svensk reli-
gionskunskapsundervisning i storre utstriackning forsoka appellera till man-
liga elever, elever vars fordldrar har liagre utbildning, elever pa praktiska
program samt elever som inte dr religiosa.

Skolan ér en plats dir det finns forutsattningar for barn och unga att
prata och resonera om religion (Klingenberg & Sjoborg 2015:70-76). Stu-
dier visar emellertid att det finns fa tillfillen for ungdomar att tala om
religion i skolan (von Bromssen 2003; von der Lippe 2008; Risenfors 2011,
2018; Skowronski 2013). Elever menar att det i stort sett bara ar pa reli-
gionskunskapslektionerna tillfille ges, och inte ens dér i nagon storre ut-
strackning (jmfr. Strhan 2020). Som en f6ljd av detta uppstar fa samtal
mellan exempelvis individer som har en religios tillhorighet och de som inte
har det. Nar samtal och diskussioner dnda sker dr det under begrinsade
former eftersom barn och unga dessutom, av olika skal, gidrna undviker att
ta upp vissa dmnen om religion, trots att det finns ett intresse.

Torsten Hylén (2012) problematiserar olika former av essentialism som
férekommer i svensk religionsundervisning.* En vanlig form, positiv essen-
tialism, bygger pa uppfattningen att religion i grunden och till sitt ursprung
star f6r nagot gott och har positiva egenskaper. Hylén papekar att de posi-
tiva virden som darvidlag framhalls ofta 4r desamma som lyfts fram och
omhuldas av det samtida vésterlindskt liberala samhillet. Vad som lyfts
fram som religionens kirna ér alltsd i hogsta grad kontextuellt betingad och
bor problematiseras menar Hylén.

Det Hylén diskuterar har paralleller med hur undervisningen i skolan
paverkas av vérldsreligionsparadigmet (Anker 2017; Cotter & Robertson
2016; Niemi 2018; Owen 2011). Ur ett sadant perspektiv blir ett litet antal

% Hylén diskuterar inte endast synen pa religion i svensk religionskunskapsundervisning
utan ocksé exempelvis undervisning pé landets universitet och hogskolor.
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religioner utgangspunkter for hur religion uppfattas och forstas. Detta har
problematiserats eftersom kunskapen om och forstaelsen av religion da inte
endast utgar fran dessa religioners organiserade och officiella majoritets-
former utan dven ofta fran en vasterlindsk och kristen forstaelsehorisont
(jmfr. Masuzawa 2005). Ett sadant synsétt marginaliserar andra uttryck av
religion, exempelvis olikheterna inom dessa religioner eller religiosa uttryck
vid sidan av de traditioner som klassificeras som varldsreligioner.

Jenny Berglund har visat att svensk religionskunskapsundervisning
ocksa ar priglad av en luthersk protestantisk forstaelse av religion dér tron
och trosforestillningar har en central roll (Berglund 2013b). En liknande
betraktelse av hur religion framstélls dr hur de religiost mest aktiva och
engagerade — de religiésa maximalisterna — ofta far representera en religion
(Berglund 2020). Aven ur den aspekten riskerar den bild av religion som
férmedlas bli sndv och ensidig. Annan forskning har intresserat sig f6r hur
religion férmedlas i lairomedel, foretradesvis i larobocker (Berglund 2014c,
2018b; Harenstam 1993; Moulin 2011; Otterbeck 2004). Den 6vergripande
bilden &r att dessa férmedlar en stereotyp bild av bade religioner och
religiosa utovare sdvil som dess praxis, nagot som Berglund sammanfattar
med uttrycket mannen, boken och tron (Berglund 2018b).

Empirisk forskning har saledes visat att det finns en diskrepans mellan
hur religion presenteras i klassrummet och den méngfald och variation som
finns ndr det kommer till religion och religidsa uttryck. Samma utgangs-
punkt har Sissel Undheim (2017, 2018) i norsk kontext. Utifran ett pers-
pektiv av medialiserad populdrkultur undersoker hon religionsuttryck som
sillan syns eller ges plats i den norska skolans religionsundervisning. Hon
menar att mycket finns att vinna pa att bredda innehallet i undervisningen.
En okad kunskap om religidsa uttryck inom populdrkulturen ger ldraren
inte bara nya kunskaper om och inblickar i barn och ungas forestéllnings-
vérld. Populdrkulturella uttryck kan dessutom verka bade kulturdverbyg-
gande och samhorighetsskapande. Det skulle sannolikt ocksa leda till att
elever utan en uttalad religionstillhorighet och ett lagt intresse for &mnet
blir mer intresserade. En religionsundervisning som i storre utstrickning
relaterar till populdrkulturella uttryck har dven léttare att 16sgora sig fran
det dominerande varldsreligionsparadigmet (jmfr. Anker 2017).

Forskning har ocksé visat att det finns en diskrepans mellan hur religion
framstills i undervisningen och elevernas egna levda erfarenheter (se exem-
pelvis: Arweck & Nesbitt 2011; Bergdahl 2015; Ipgrave 2010; Lied 2004;
Moulin 2011; Panjwani & Agbaria 2018; Rudge 1998). Till exempel menar
Carina Holmgqvist Lidh att ndr det individuella tonas ner i undervisningen
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och kunskaperna om religion uppvérderas blir eleverna pa flera sitt fraim-
lingar (Holmgqvist Lidh 2016:204-5). For det forsta grundar sig kamra-
ternas kunskap om religion da mer pa (fakta)kunskap om religion och i
betydligt mindre grad pa de troende kamraternas uppfattning om och erfa-
renhet av religion. Chanserna till en 6msesidig kommunikation och utbyte
uteblir (jmfr. Ipgrave 2009, 2013). For det andra tenderar variationerna
inom olika religidsa traditioner ofta att tonas ner och olika religioner fram-
stills som néagot enhetligt och oférdnderligt (jmfr. Anker 2017; Berglund
2014c, 2018b; Hylén 2012; Owen 2011; Rissanen 2014b). Detta kan i sin tur
resultera i att troende elever inte vill tala om sin tillhorighet da de i jam-
forelse med den bild av religionen som presenteras i undervisningen kdnner
att de har otillrackliga kunskaper och framstar som daliga representanter av
sin tradition. Holmqvist Lidh staller sig emellertid fragande till om det
verkligen r skolans uppgift att presentera en bild av religion som alla kan
kénna igen sig i, det vill siga om skolan ska tillgodose allas egenbild. Sna-
rare ar det kanske skolans uppgift att tillhandahalla andra bilder, att ge
elever utokade referenser (Holmqvist Lidh 2016:204-10).

En undervisning préglad av de perspektiv som jag diskuterat ovan leder
latt till att levda och vardagsbaserade uttryck for religion (Halvarson Britton
2019; Kittelmann Flensner 2018; Trulsson 2018) kommer i skymundan och
att de vedertagna traditionerna och berittelserna kommer i férgrunden. Det
bygger ocksa i hogre utstrickning pa ett ovanifran-perspektiv dir elevernas
egna erfarenheter av och forestillningar om religion inte tas till vara i
sarskilt stor utstrdckning. Det riskerar i sin tur att leda till en lagre grad av
igenkdnning och lagre grad av intresse for amnet.

Svenska religionskunskapsklassrum

En rad andra empiriska studier har undersokt hur religion framstélls i
svenska religionskunskapsklassrum (Gustafsson 2016; Kittelmann Flensner
2015; Liljestrand 2015; Liljestrand & Olson 2016). Resultaten visar att en rad
faktorer paverkar hur religion konstrueras i undervisningen och att detta far
foljder. Harvidlag har inte minst ldraren en viktig roll. Denne har en stor

* Holmqyvist Lidhs tal om kunskap om (i relation till kunskap frdn) grundar sig pa en
frekvent anviand indelning av religionsundervisning som har sin grund i brittisk reli-
gionsdidaktisk forskning (Grimmitt 1987; Teece 2010). Férenklat kan kunskap om rela-
teras till faktakunskaper om ett visst amnesomrade, exempelvis en religios tradition,
medan kunskap frdan mer appellerar till elevens egen livsvérld och att undervisningen ska
knyta an till den och ge eleven tillfille att reflektera 6ver det som tas upp i undervis-
ningen p4 ett personligt plan.
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inverkan pa vilken diskurs, eller talgenre, som blir radande i klassrummet
(Osbeck & Lied 2012).

Svenska religionskunskapsklassrum har beskrivits som dominerade av
en sekulir och ibland religionsfientlig norm dir en naturvetenskaplig
diskurs ges en 6verordnad position (von Bromssen 2016; Holmgqvist Lidh
2016; Kittelmann Flensner 2015). I sin studie av religionskunskapsklassrum
pé tre olika véstsvenska gymnasieskolor observerade Karin Kittelman Flens-
ner (2015) en dominerande sekuldr diskurs. Religion stélldes dar i motsats
till ett vésterlandskt rationellt och vetenskapligt synsétt pa virlden. En seku-
lar position framstod som neutral och en garant for att religionsundervis-
ningen skulle vara objektiv. Bland eleverna framstod den individuella fri-
heten och de egna valen som viktiga, men trots det hade elever med en
religios eller anti-sekulédr héllning svart att hivda sig i skolmiljon.

Kittelman Flensner sag emellertid tvd andra, dock mindre framtrddande,
diskurser i sitt material, ndmligen en andlig diskurs respektive en svensk-
diskurs. I den forra mojliggjordes en position utanfor den sekuldra diskur-
sen utan att ses som ointelligent eller irrationell. Har blev det andliga indi-
viduellt och det 6ppnades upp for existensen av nidgot bortom det strikt
vetenskapliga och rationella. En form av aterfortrollning av virlden kunde
skonjas (jmfr. von der Lippe 2010).” Nar elever markte att fler av klasskam-
raterna hade uppfattningar om livet efter doden och om universums upp-
komst blev toleransen storre jaimfort med nar undervisningen handlade om
mer traditionella religionshistoriska “faktaperspektiv”. I den senare, svensk-
diskursen, sags Sverige och svenskhet som négot positivt. Till skillnad frin
resten av vérlden, och till skillnad fran ”de andra”, framstod Sverige som
homogent och en plats som pa ett positivt sitt praglades av individualism
och tolerans. Smatt paradoxalt framstod dven kristendomen som nagot
positivt i svenskdiskursen. Annars icke-religidsa elever uttryckte i samman-
hanget: ”Vi i Sverige &r ju kristna” och ”Sverige ér ju ett kristet land”.

Bada dessa senare diskurser utmanar den dominerande sekuldra diskur-
sen. En intressant aspekt i Kittelman Flensners material ar att den sekuldra
diskursen utmanas inifrdn, fran elever som sjélva tillhor den sekuldra majo-
ritetskulturen. Kristendomen eller en andlighetsdiskurs, att tro pa ’nagot’,
kan alltsa bdda sidgas ha en forankring i den svenska majoritetskulturen. Det
verkar hir alltsd inte finnas nagon (mot)diskurs grundad i minoritetskul-

% Kittelman Flensner anvéinder sig hir av Max Webers re-enchantmentbegrepp (se
exempelvis Pals 2006).
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turer eller andra religidsa traditioner an den kristna (jmfr. von Bromssen
2003, 2016).

I relation till dessa studier visar Amanda Gustafssons masteruppsats vid
Sodertdrns hogskola (Gustafsson 2016) pa forekomsten av narmast om-
vinda diskurser. I de skolmiljoer hon studerat ar religion och ett religiost liv
i hogsta grad nédrvarande. Gustafssons resultat visar dels att sekuléra diskur-
ser inte nodvéandigtvis dr legio, dels att klassrumsdiskursen, och lararens
didaktiska strategier, dr avhingig lokala och kontextuella faktorer. Resultat
som i jaimforelse med Kittelman Flensner blir intressanta att diskutera i
relation till vad som péverkade talet om religion bland eleverna i min egen
studie.

Ytterligare en faktor som har betydelse for religionskunskapsundervis-
ningen ér elevgruppens sammansittning. Utifrdn dagens mangfaldssam-
hille och utifran elevernas erfarenheter och tidigare méten med religion -
det vill sdga det de tar med sig till skolan (jmfr. Hartman & Torstenson-Ed
2013) - &r det inte pa forhand givet hur ett religionskunskapsklassrum ér
sammansatt. FOr att beskriva att det ena klassrummet idag inte nddvéindigt-
vis dr det andra likt har Staffan Nilsson (2018a) myntat begreppet det
oforutsigbara klassrummet. Begreppet ska, som jag uppfattar det, beteckna
det faktum att en larare inte pa forhand kan gora sig en bild av hur dennes
religionskunskapsklassrum kommer att vara sammansatt. Podngen &r att
belysa att det i dagens klassrum, eller i skolan som helhet, finns individer
med en rad olika relationer till och erfarenheter av religion och religios
praktik. Hos Nilsson, men ocksa i den hédr avhandlingen, finns en uppma-
ning att i storre utstrickning ta denna mangfald pa allvar. En inkluderande
och interkulturell religionsundervisning bor inte bara anamma den mang-
fald och de olikheter som finns mellan och inom olika religiosa traditioner.
Den bor dven beakta, méta och ta till vara pa den mangfald av religios
erfarenhet som finns bland eleverna i klassrummet. Den gode religionskun-
skapsldraren, menar Nilsson, bor darfor bejaka och anvinda sig av denna
oférutsidgbarhet. Dagens religionskunskapsundervisning bor foljaktligen
inte bedrivas oberoende av utan anpassas efter de elever och erfarenheter
som finns i klassrummet (Nilsson 2018a).%

% Denna fraga har klara paralleller med diskussionen huruvida undervisningen bor utga
fran elevernas egna intressen for religion och dirmed mer aktivt knyta an till deras liv,
eller om den ska utgd fran ett mer strikt religionsvetenskapligt och religionshistoriskt
perspektiv. Dessa fragor och de olika standpunkterna 4r inte nagot jag amnar fordjupa
hér men aterkommer kort till i avhandlingens sista kapitel.
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Nilsson exemplifierar i huvudsak med elever som har en mer eller min-
dre uttalad relation och tillhorighet till en religios tradition men understry-
ker samtidigt att inga elever kommer till skolan som tomma blad nir det
giller erfarenheter av religion. Jag vill understryka betydelsen av att i sam-
manhanget dven inkludera den stora grupp elever som har en oséker, oviss
eller ingen anknytning till en religiés tradition. Nilsson anvdnder vidare det
oforutsigbara klassrummet foretridesvis om just religionskunskapsklass-
rummet. Jag skulle vilja foresla en bredare forstaelse av begreppet och lata
det omfatta alla klassrum savil som skolan i stort. Jag ser alltsa skolan gene-
rellt som en ogeneraliserbar miljo dér religionens synlighet langt ifrdn be-
gransas till religionskunskapsklassrummet. Daremot ar det i just religions-
kunskapsklassrummet som det ogeneraliserbara i relation till religion blir
extra tydligt.

Utifrdn resonemangen ovan star det klart att vi behéver mer kunskap om
hur elevers relation till religion i skolvardagen - ur ett brett perspektiv -
kan se ut, nagot den har studien kommer att bidra med.

I det hér kapitlet har jag tecknat avhandlingens kontextuella bakgrund och
redogjort for det aktuella forskningsldget. I de tva foljande redogér jag for
avhandlingens teoretiska ramverk respektive fér avhandlingens empiriska
material, dess metod och genomforande. Dérefter, i kapitel 5, inleds av-
handlingens empiriska avsnitt.
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I centrum for den hir avhandlingen stdr ndgra svenska grundskoleelever
och deras tal om och meningsskapande i relation till religion. Jag har for
avsikt att studera dessa elever i sin egen rétt varfor det har varit naturligt att
sitta deras egna upplevelser och berittelser i centrum. Avhandlingen har
darfor en empirindra och empiridriven ansats (Hjerm m.fl. 2014). For att
gora denna utgingspunkt rittvisa har jag ndrmat mig det empiriska ma-
terialet med fa pa forhand eller i detalj fastslagna teoretiska utgangspunkter.
Istallet har avhandlingens teoretiska ramverk formats parallellt med lds-
ningen och analysen av det empiriska materialet (Alvesson & Skoldberg
2008:25). De teoretiska utgangspunkterna som presenteras hdr har siledes
till stora delar vaxt fram under arbetets gang. Detta ska emellertid inte
forstas som att jag narmat mig det empiriska materialet utifran en teorilos
eller neutral position (Denscombe 2016). Jag har, exempelvis, utgatt fran en
specifik forstaelse av religion och sett pa barn och unga utifrdn ett barn-
domssociologiskt perspektiv (se nedan). Mitt arbetssatt kan dérvid liknas
vid ett abduktivt sitt att ndrma sig ett empiriskt material, snarare dn ett rent
induktivt dito (Alvesson & Skoldberg 2008:55-65).

Religion, barn och unga och deras meningsskapande ér tre viktiga bygg-
stenar i den hir avhandlingen. Dispositionen i detta kapitel grundar sig till
stora delar pa dessa. Forst redogor jag for min forstaelse av religion i den
hér avhandlingen. Diérefter presenterar jag hur jag ser pd meningsskapande
samt hur jag bland annat genom begreppen tolkande repertoarer och kate-
gorier operationaliserar detta begrepp. Sedan foljer en redogodrelse av min
blick pa skolan som plats varefter jag diskuterar begreppet safe space och
hur det blir ett anvdndbart verktyg for att forstd och analysera mina inter-
vjupersoners tal om religion i skolmiljon. Slutligen utvecklar jag och for-
klarar mer ingdende min syn pa barn och unga som sociala aktorer samt
diskuterar vinsten med att anvinda begreppet “traditionstillhorighet” istal-
let for “religionstillhorighet”.

65



TOLERANSENS ALTARE

Religion - en definition

Min forstaelse av religion sétter upp ramarna for vad jag i den hédr avhand-
lingen uppfattar som intressant i elevernas tal. Religion dr emellertid pa
ménga sétt en problematisk kategori (Hellman 2011; Thurfjell 2016) och
ingen anvindning av begreppet r oskyldig eller neutral.”” Hér utgér jag fran
en bred forstaelse av religion grundad i den definition som Ingvild Saelid
Gilhus och Lisbeth Mikaelsson féresprakar. De definierar religion som
“ménniskors forhéllande till forestdllningsuniversa som kdnnetecknas av
kommunikation om och med hypotetiska gudar och makter” (Gilhus &
Mikaelsson 2003:47). Till denna definition vill jag lagga till, eller fortydliga,
att dessa gudar och makter i niagon bemirkelse maste kidnnetecknas av
nagot utomvirldsligt, det vill siga exempelvis befinna sig i en viérld eller ha
egenskaper som inte till fullo, eller kanske inte alls, féljer de monster som
manniskan vanligtvis tillskriver sin verklighet.

Gilhus och Mikaelsson understryker vidare att deras definition innefattar
ett samhallsperspektiv. Detta dels for att de ser religion som ett kulturellt
fenomen som andra, dels for att de med kommunikation ocksa menar
mellanménsklig kommunikation. Detta innebdr till exempel att en reklam-
text, eller ett populdrkulturellt uttryck, som innehéller ett religiost sprak-
bruk eller religiosa forestallningsuniversa omfattas av denna religionsdefini-
tion. I och med samhillsperspektivet inrymmer denna religionsdefinition,
som jag forstar den, dven ett tydligt socialt perspektiv.

En vanlig forstaelse av religion &r att den omfattas av systematik och
forpliktelser, ett perspektiv Gilhus och Mikaelsson tonar ner i sin definition.
De menar att religion inte alls beh6ver ha en starkt reglerande funktion
(Gilhus & Mikaelsson 2003:47-48) utan kan vara bade ytlig och till intet
forpliktigande, bade for individer och i samhillet. Utifran samma grunder
kan religion vara perifert i forhallande till andra samhalleliga och kulturella
foreteelser. Nedtoningen av systematik och forpliktelser tolkar jag som att
forfattarna vill komma bort fran en allt for stor betoning pa den religiosa
eliten och frén teologi, och ddrmed inkludera en langt bredare krets av
manniskor och fenomen i sin definition. Jag stiller mig bakom Gilhus och
Mikaelssons resonemang men menar samtidigt att det funktionella pers-

%7 En problematik som bland annat kommer ur att ordet religion har sitt ursprung i en
kristen kontext (Gilhus & Mikaelsson 2003:40; Hellman 2011:13-14; King 1999;
Masuzawa 2005).
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pektivet inte helt bor tappas bort.*® Religion kan mycket vil ha en klar funk-
tionell roll i en individs eller grupps liv utan att en kommunikation med
gudar eller makter, eller med andra individer, dr sérskilt framtriddande.
Utifran denna vida religionsdefinition kommer jag att ndrma mig mina
intervjupersoners syn péa religion explorativt genom att observera och
lyssna, och dérefter analysera det de gav uttryck f6r (Willander 2013).

Religion som analytiskt begrepp

Med det sagt: delar av mitt empiriska material analyserar jag utifrdn en mer
specifik anvindning av religionsbegreppet (framfor allt i kapitel 8). Aven
dér later jag mig inspireras av Ingvild Saelid Gilhus (2013, 2017). Med
utgangspunkt i religionsvetaren Jonathan Z. Smiths (2004) begrepp disku-
terar hon religion utifrdn rumsliga perspektiv, eller sfirer. Smith, vars text
ar forlagd till den europeiska antiken, menar att religion aterfinns pa olika
platser, ndmligen, nagot forenklat: den institutionaliserade nationella sfiren
(there), den privata sfiren (here) respektive sfiren ddremellan (anywhere).”
Gilhus for over dessa begrepp till en samtida europeisk kontext och menar
att religion idag, inte minst representerad genom new age, media och po-
puldrkultur, befinner sig pd manga olika platser i samhéllet. Darfor kom-
pletterar hon Smiths modell med uttrycket religion 6verallt (everywhere).*
For mig blir Gilhus resonemang anviandbart i 6verférd bemarkelse. Inte i
forsta hand for att analysera var, i rumslig bemirkelse, elever traffade pa
eller praktiserade religion, utan for att fa syn pa varifran de hdmtade sina
tolkande repertoarer (se nedan). I kapitel 8 analyserar jag mina intervju-
personers tal om religion utifran tre sfirer: den egna traditionen, religion
hdr, undervisningen i skolan, religion dir respektive i den popularkulturella

% Denna diskussion grundar sig i den vanligt férekommande uppdelningen mellan en
funktionell respektive en substantiell religionsdefinition. Det forra fokuserar pa vilken
funktion religion har i individers och gruppers liv, till exempel att tjana som trygghet i
livet eller foreskriva vissa levnadsregler, medan den senare istéllet utgar fran vad religion
dr, som exempelvis tron pa ett hogre utomvirldsligt visen. Ur den aspekten finns hos
Gilhus och Mikaelsson en betoning pa det innehallsliga, det substantiella perspektivet.

¥ Smith relaterar glidningen mot varsomhelst med en samhillelig social forindring:
andra grupper 4n familjen blev viktiga platser (dven for religionsutovning). Varsomhelst
blev da en ersittare for “héar” (hemmet). Pa ett liknande sétt blir Gilhus tilligg relevant:
det speglar en framvixt av exempelvis populédrkulturella uttryck i samhallet i stort, och
religidsa inslag i dessa uttryck ir inget undantag (se dven Frisk & Akerbick 2013).

€ Gilhus anvinder det engelska begreppet space fér de fyra platser dar religion kan
iakttas. Jag bendmner dem som olika sfirer, nagot som behaller nagot av den rumsliga
grundtanken.
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sfaren, religion overallt. I enlighet med avhandlingens 6vergripande teore-
tiska begrepp ser jag dessa tre sfirer som sociala och kulturella miljoer dér
de tolkande repertoarer mina intervjupersoner hade till sitt forfogande
formades.

Individens sociala meningsskapande och tolkande repertoarer

I den hir avhandlingen utgar jag frdn att méanniskan 4r en meningssdkande
och social varelse (Gérdenfors 2009:9, 100). Meningssokande, eller me-
ningsskapande som dr begreppet jag anvdnder i den hir avhandlingen, dr en
dynamisk och kontextuellt beroende process, och ska forstds som en
mellanménsklig kommunikativ aktivitet dir 6msesidig forstaelse och dess
sprakliga uttryck utgor viktiga komponenter. Mening ar foljaktligen nagot
som skapas i ett socialt ssmmanhang dér individen interagerar med andra
(Denscombe 2016:146-47; jmfr. Englund 2000). Genom att studera tal och
sprakanvdndning kan vi forsta hur olika individer skapar mening och
forsoker begripliggora dels sin sociala omgivning i stort, dels sin relation till
andra. For min studie innebér det att elevernas tal om religion &r ett uttryck
for deras meningsskapande och sdger ndgot om hur de sjélva relaterar till
religion, om hur de begripliggér andra samt ddrigenom nagot om religio-
nens plats i deras skolmilj6. Detta, i sin tur, ger mig mojlighet att diskutera
den svenska religionskunskapsundervisningens roll i denna process.
Meningsskapandet omfattar i vid bemarkelse all ménsklig bearbetning av
sinnesintryck. I sin vardag har individen att stdndigt processa en rad olika
intryck vilka struktureras, tolkas och begripliggors i férhéllande till tidigare
erfarenheter. I den processen strivar manniskan efter att forenkla och
strukturera, och till och med enkelrikta, intrycken frén omvirlden (Gérden-
fors 2009). Eller annorlunda uttryckt: ménniskan stravar efter att minimera
den kognitiva dissonansen (Potter & Wetherell 1987:37-38). For att under-
latta det meningsskapande arbetet upprattar hjarnan en repertoar av firdiga
ifyllnadsmonster, kognitiva scheman. Att forstd och skapa mening &r si-
ledes att uppratta monster. Dessa monster ges mer eller mindre distinkta
granser och dr forenklingar utan négra nodvindiga eller absoluta mot-
svarigheter i verkligheten. Den samstammighet som dé& skapas mellan vara
kognitiva scheman och vara intryck och erfarenheter av omvarlden gor det
mojligt att skapa rutin i forhallande till den sociala varlden (Berger & Luck-
mann 1967:42). Men, moénstren har en dubbelnatur: samtidigt som de
hjélper oss att sortera nya intryck laser de fast oss i vissa sitt att uppfatta
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och tolka omvirlden och kan vara svara att omforma nir intrycken och
erfarenheterna forandras.

Hur dessa monster formas ér till stora delar socialt betingat. De ménster
som far starkast fotfiste 4r de som underldttar var kommunikation med,
och diarmed forstaelse av, andra (Berger & Luckmann 1967; Gérdenfors
2009; Sommer 2008). Pa detta sitt utgar jag frén ett socialkonstruktivistiskt
perspektiv i den hir avhandlingen (Berger & Luckmann 1967; Burr 2015). I
det foljande kommer jag att diskutera individens meningsskapande som
social process och nidrmare forklara hur jag d&mnar operationalisera dess
uttryck. De analytiska begrepp som formas har - framfor allt identitetsmar-
korer, positionering, socialisation, plausibilitetsstruktur, tolkande repertoarer,
kategorier och internalisering — gor det mojligt for mig att studera och forstd
hur eleverna i den hir studien skapar mening och dirigenom begripliggor
sin sociala tillvaro i relation till religion.

Meningsskapande, identitetsmarkérer och plausibilitetsstrukturer

I den hdr avhandlingen &r det den enskilde individens meningsskapande
som stér i fokus. Viktiga for den meningsskapande processen dr en persons
identifikation, positionering och plausibilitetsstruktur. I det sociala kon-
strueras, och foreskrivs, olika typer av identiteter och beteenden som
individen har att halla sig efter, men ocksa att forhandla sin egen position
utifran (Wetherell & Potter 1992:77).5' I sin strdvan efter att forsoka forsta
andra (Appiah 2005:24; Jenkins 2014:14) men ocksa sin egen relation till
dessa, uppstar behovet av att svara pd fragan: "Vem é&r jag hdr?” eller "Hur
passar jag in hdr?” (Berger & Luckmann 1967:163-73). I denna process
uppstér ett utrymme for olika positioner och identifikationen blir aldrig helt
tillsluten eller slutford, utan &r, for att anvinda Berger och Luckmanns
sprakbruk, “en alltid uppskjuten entitet” (Berger & Luckmann 1967:118).
Synen pa individens identifikation som dynamisk och socialt beroende
betyder inte att identiteten dr stadd i stindig férandring (jmfr. Bauman
2001, 2007). Vissa menar istallet att det finns grundldggande och mer stabila
aspekter av en individs sjalvuppfattning och att dessa inte bor negligeras
(Anthias 2011:209). Individen sjilv uppfattar inte sdllan sin identitet som
enhetlig och konstant. En alltfor stark betoning pa identifikation som en

¢! For att understryka att formandet av en persons identitet rér sig om en pagaende och
kontextuellt avhdngig process, och att det inte 4r fraigan om olika fran varandra skilda
identiteter (Kaviraj 2014), anvands istillet ofta begreppen identifikation eller iden-
titetsprocess (Bauman 2001:129; Brah 1996).
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stindigt pagaende process kan dérfor vara missvisande. En individs iden-
titet inkluderar séledes bade stabilitet och férandring.

En viktig ingrediens i identifikationsprocessen, oavsett om identiteten
ses som rorlig eller mer stabil, ar individens behov av att markera sin posi-
tion i relation till andra, att uppritta identitetsmarkorer. Detta kan ske pa
olika sitt, till exempel genom att bdra vissa kldder, anvianda vissa ord och
begrepp eller agera pa ett visst satt. Olika markorer blir viktiga och accen-
tueras i olika miljoer (Backman 2009). Med hjalp av identitetsmarkorer for-
soker individen markera sin position i férhallande till andra och befista sin
identitet i relation till dessa och dirigenom svara pa fragan: vem &r jag hér?

Identitetsprocesser dr forknippade med individens socialisation. Socia-
lisationen har bland annat stor betydelse for den kunskap om vérlden som
individen utvecklar (Berger & Luckmann 1967).% Traditionellt sett delas
socialisationen in i en primdr fas, som intréffar under de tidigaste dren och
inbegriper den nirmaste omgivningen, fordldrar, familj och andra signifi-
kanta vuxna, respektive en sekundar fas vilken sker i andra sociala samman-
hang som individen senare kommer att ingd i.® I teorin 4r den priméra
socialisationen slutford nir det rader en stark symmetri mellan den inter-
naliserade virlden hos barnet och den yttre objektiverade virlden som
denne ingér i (Berger & Luckmann 1967:151-57).% For att bendmna denna
kansla av symmetri har Peter Berger myntat uttrycket plausibilitetsstruktur
(Berger 1969, 2014:31; Berger & Luckmann 1967). En absolut symmetri, en
helt enhetlig plausibilitetsstruktur, existerar forvisso inte utan diskrepanser
uppstar stindigt varpd individen aktivt soker aterskapa en kinsla av
overensstimmelse och mening. For att astadkomma detta kan individen i
en ny situation omforhandla sin plausibilitetsstruktur eller tvirtom, istallet
avfirda de nya intrycken och halla kvar vid en oférandrad plausibilitets-
struktur. Plausibilitetsstrukturen paverkar ocksa individens forutsattningar
att gora sikra forutsidgelser om sin omgivning, nagot som aven det 4r en
byggsten i individens meningsskapande. I dessa stindigt pagaende proces-
ser hamnar individen stindigt i avgransningsproblem dér till och med den
egna positionen kan vara svar att helt fa grepp om.

62 Berger och Luckmann talar i termer av just kunskap som en produkt av den socialt
konstruerade verkligheten. I den hir avhandlingen anvinder jag deras resonemang for
att tala om individens meningsskapande som socialt beroende.

 Den sekunddra socialisationen kan ddrmed sagas fortgd hela livet (Giddens & Sutton
2014:227).

¢ Berger och Luckmann (1967:151-57) menar att den priméira socialisationen inte pd
samma sitt som den sekundéra ér “valbar”.
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Trots att den primira socialisationen ofta blir ett ramverk for de erfaren-
heter individen gor i den sekundidra sfiren, och trots att dessa intryck &r
mer svarforanderliga, antas den idag inte vara lika dominerande och in-
flytelserik som den forr ansags vara (Mayall 2011). Inte heller ses gransen
mellan den primira respektive den sekunddra socialisationen vara lika
skarp. Snarare tycks dessa sfarer flyta ihop (Jenkins 2014; Sommer 2008).5
Diérmed inte sagt att individen slutat striava efter att uppritta plausibilitets-
strukturer och symmetri. Tvartom &r detta alltjamt en viktig del i individens
meningsskapande.

Religionens fordndrade roll i det svenska samhallet gor att det religiosa
sprakbruket och religios praktik fortsatt, eller aterigen, utgor en viktig del i
manga svenskars plausibilitetsstruktur och ingér i deras sitt att tolka,
begripliggora och skapa mening i tillvaron (jmfr. Berger 2014; Joas 2008).
Denna samhillsforandring péverkar emellertid inte bara personer med en
religios tillhorighet utan dven samhallet i stort. Meningsskapande i relation
till religion ar med andra ord till stora delar en allmén angeldgenhet.

Meningsskapande och tolkande repertoarer

Meningsskapande dr en kommunikativ och social aktivitet. Spréket formar
inte bara den gemensamma kunskapen i ett socialt ssmmanhang (Berger &
Luckmann 1967) utan dr ocksa det verktyg med vars hjilp individen upp-
rattar, bibehéller och modifierar mening.’

Spréket dr centralt i Jonathan Potters och Margeret Wetherells gemen-
samma forfattarskap (Potter & Wetherell 1987; Wetherell & Potter 1992).
Deras teoribygge ar baserat pa diskursanalys och socialpsykologi och utgér
frén spraket som funktion, en funktion som anpassas till och varierar mel-
lan olika sociala sammanhang.

Genom en social sprakanvindning upprittas sociala regler. Potter och
Wetherell menar att det finns tvd sorters sociala regler, eller resurser, i

 En grund for detta fordndrade synsitt ar att den senmoderna och globala samhallsord-
ningen kédnnetecknas av fler, och fran fler olika hall kommande, intryck, aven for ganska
unga barn. Trots att grdnserna blivit mer otydliga menar Richard Jenkins (2014) likval att
de paverkansfaktorer som kommer tidigt i livet 4r mer svarféranderliga én andra.

¢ Peter Berger, som ar den som anser sig ha myntat begreppet plausibilitetsstruktur,
menar att det i hogsta grad fortfarande ér relevant att tala om individens strdvan efter
plausibilitetsstrukturer, oberoende av var socialiseringen sker. Inte minst i det allt mer
plurala samtida samhallet (Berger 2014).

¢ Som redan namnts i kapitel 1 forstar jag tal och spréak i innehéllslig och bred bemar-
kelse i den hér avhandlingen och begridnsar mig inte till strikt lingvistiska eller sprak-
vetenskapliga perspektiv.
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spraket: reglerande (regulative) och tolkande (interpretative) (Potter &
Wetherell 1987:58-59). Den senare, spriaket som tolkande resurs, anvands
for att beskriva den sprakanvindning som ger individen utrymme att
begripliggdra en (ny) situation och anpassa den till sin plausibilitetsstruk-
tur.®® Potter och Wetherell bendmner sddan sparkanvandning for inter-
pretative repertoires (hddanefter: tolkande repertoarer) (Potter & Wetherell
1987:138) och forklarar det som ”[a] broadly discernible cluster of terms,
descriptions and figures of speech often assembled around metaphors or
vivid images” (Wetherell & Potter 1992:90).

Nigel Edley (2001) liknar de tolkande repertoarerna med bocker i ett
bibliotek som individen har tillgang till, eller som forutbestdmda steg i olika
danser utifran vilka individen sedan kan improvisera. Han fortsatter:

The main point about interpretative repertoires is that they are re-
latively coherent ways of talking about objects and events in the world.
In discourse analytical terms, they are the ’building blocks of con-
versation’, a range of linguistic resources that can be drawn upon and
utilized in course of everyday social interaction. Interpretative reper-
toires are part and parcel of any community’s common sense (Edley
2001:198).

Potter och Wetherell anvinder sig av begreppet tolkande repertoarer sna-
rare dn diskursbegreppet (Wetherell & Potter 1992:90-91). Aven Edley
framhéller skillnaden mellan dessa, bland annat géllande storlek och for-
anderlighet (Edley 2001:202). Han menar att den tolkande repertoaren ar
mindre till omfanget, mer flexibel och mer fragmenterad an diskurser.
Dessutom finns dér ett storre utrymme f6r individen att paverka och
forandra det sociala (genom spraket). Jag haller i stort sett med Edley med
det undantaget att jag tonar ner repertoarernas fragmenterade karaktar.
Eftersom repertoarerna utgor resurser for att tolka, forsta och begriplig-
gora innehallet i en social situation har ménniskor behov av olika parallella
repertoarer. Genom att dela repertoarer med andra 6kar inte bara var for-
stdelsehorisont, vi inser ocksd att vi delar nagot gemensamt. Individens
mojligheter till ett lyckat meningsskapande och en kinsla av gemenskap och
tillhorighet dr ddrmed avhingig dennes tillgang till olika repertoarer. Detta
sker i ett vixelspel och individen bidde paverkar och paverkas av spraket.

 Potter och Wetherell anvinder dock inte begreppet plausibilitetsstruktur, det ar ett
begrepp som jag tillfor resonemanget.
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Allra tydligast framkommer detta och kan studeras i mer vardagliga situa-
tioner och sammanhang (Berger & Luckmann 1967:19-46; Wetherell &
Potter 1992:89-91), nagot som val stimmer 6verens med den hér avhand-
lingens ansats.

Varken Edley, Potter eller Wetherell beskriver tolkande repertoarer i
néagra mer konkreta ordalag eller 4r sdrskilt utforliga om vad som skiljer en
repertoar fran en annan. Som jag ser det dr det en poang med det senare: i
det sociala flyter olika sétt att skapa mening ihop. For att anvinda termen
tolkande repertoarer som ett analytiskt begrepp behover det darfér kon-
kretiseras och fortydligas genom andra begrepp.

Meningsskapande och kategorier

De ifyllnadsmonster, eller scheman, som den méanskliga hjarnan upprattar
ar inte en rent kognitiv angeldgenhet (Gardenfors 2009) utan ar genom de
tolkande repertoarerna dven verksamma i, och samarbetar med, sprakets
roll f6r meningsskapandet. De sprakliga verktyg vi da anvinder - exem-
pelvis ord och begrepp - blir betydelsefulla om de passar in i dessa monster.
I den hir avhandlingen kommer jag att anvinda begreppet kategori som en
overgripande bendmning for de olika sprakliga enheter som bygger upp de
tolkande repertoarerna. Kategorierna kan vara av olika art. Forutom be-
ndmningar av helt konkreta ting begripliggér vi omgivningen och gor oss
forstddda hos andra genom exempelvis begrepp, fraser, idiom, metaforer
och berittelser (Gardenfors 2009:117-18). Berittelserna, exempelvis, bestar
av sekvenser av ord som far sin mening genom sin plats i en narrativ helhet
men behover inte, som sagts, vara entydiga, sanna eller stimma G6verens
med verkligheten (Gérdenfors 2009; Jenkins 2014:14). Férutom att bidra till
manniskans meningsskapande 4r berittelser och den narrativa helheten
aven en del i vér strdvan att 6vervinna olika former av motstand, uppritta
endrakt och skapa gemenskap (Gardenfors 2009:117-18).%

¢ Girdenfors dr inte ensam om att poédngtera vixelverkan mellan det kognitiva, det
sociala och spréaket. Aven den danske antropologen Andreas Roepstorff (Roepstorff m.fl.
2010), och for den delen Potter & Wetherell (Potter & Wetherell 1987; Wetherell &
Potter 1992), vill réra sig bort fran tanken att hjarnan uteslutande arbetar efter mer eller
mindre fasta och forutbestimda strukturer. De argumenterar for att det finns klara
kopplingar mellan kognitiva funktioner och det sociala, och att kognitionsforskningen i
allt for hog grad traditionellt sett bortsett fran detta. Podngen hos Roepstorff m.fl. dr att
introducera och uppvérdera vikten av sociala och beteendemissiga perspektiv inom
kognitionsforskningen.
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Ett vanligt sitt att tala om kategorier 4r ndr manniskor sorterar in sig
sjalva och andra i grupper. Genom att tillskriva andra en eller flera grupp-
tillhorigheter, exempelvis gruppen svenskar, basketbollspelare eller déttrar,
underlittas meningsskapandet. En individ kategoriserar emellertid inte bara
andra utan skriver ocksé in sig sjilv i, och identifierar sig med, olika grup-
per. En sddan kategorisering kan ocksd innebdra att en person, av andra,
relateras till grupper som denne sjélv inte identifierar sig med (Madge m.fl.
2013).° Trots sin roll av mer eller mindre fasta monster for individen att
tolka sina erfarenheter efter dr grupper och grupptillhdrigheter inte - lika
lite som kategorier i allmanhet — statiska eller slutgiltigt definierade utan
dynamiska och dmsesidigt paverkande (Anthias 2009, 2011; Appiah 2006;
Sommer 2008:56-60); de skapas, befasts och forindras i en vaxelverkan
mellan individen och dennes erfarenheter av och interaktion med om-
vérlden (Appiah 2005:65-71).

I den hir avhandlingen kommer jag att anvinda beteckningen kategori
dels for de begrepp, fraser, idiom, metaforer och berittelser som en individ
anvéinder sig av i sitt tal, dels fér de olika grupper individer skriver in sig
sjilv och andra i. Bada dessa former av kategorier anvands for att begriplig-
gora och skapa mening i tillvaron. Men precis som de kognitiva schemana
har 4dven kategorierna en dubbelnatur. Samtidigt som de underldttar me-
ningsskapande laser de fast oss i vissa schematiska sitt att uppfatta och tolka
omvirlden vilka kan vara svara att omforma nir intrycken och erfaren-
heterna férandras.

For situationer dar befintliga kategorier och repertoarer inte racker till,
eller helt saknas, blir individens meningsskapande svérare och forstaelsen av
tillvaron sdamre. For det omvdnda, ndr en kategori forefaller blivit gemensam
och far en avgorande funktion for meningsskapandet talar jag fortséttningsvis
om meningsbirande kategorier. En meningsbarande kategori ska emellertid
inte heller den uppfattas som helt och hallet uniform eller tillsluten.

70 Aven om jag hir diskuterar kategorier och grupper finns hir klara beréringspunkter
med hur identiteter (se ovan) formas i ett socialt sammanhang (se exempelvis: Peek
2005; Zilliacus 2014). Det finns olika sétt att tala om hur en individ formar och tillskrivs
olika identiteter, inklusive religiosa sadana, exempelvis: tillskriven (ascribed), tillignad
(achieved), 6vertagen (adopted), vald respektive forklarad/forstarkt identitet.
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Kategorier ovanifran respektive underifrdn och
dess sociala konsekvenser

Den kanadensiske filosofen Ian Hacking intresserar sig for hur vi sitter
namn pa fOreteelser i var tillvaro. Han talar om en stindigt pdgaende loop
dér kategorierna dr varken rent nominella eller helt oberoende av objektet
de betecknar, en position han bendmner dynamisk nominalism (Hacking
1986).” Hacking diskuterar ocksa fran vilken position kategorier skapas och
formas: kategorier skapade ovanifran respektive kategorier skapade under-
ifrdn. Jag finner en analytisk podng med att skilja pa dessa tva typer av kate-
gorier. Det har, exempelvis, betydelse om elever i min studie talar med
kategorier som tilldelats dem ovanifridn, exempelvis frdn undervisningen
eller fran samhallet i 6vrigt, eller om det ar kategorier som de sjélva, under-
ifran, skapat for att begripliggora sina erfarenheter i den sociala situation de
befinner sig i.

Nira besldktat med detta ar till vilken grad individen gjort kategorin till
sin, det vill siga hur vél denne har internaliserat kategorin. Om en kategori
ar internaliserad eller inte, dr inte en fraga om antingen eller, snarare en
gradskillnad. Harvidlag kan Edleys (2001) tal om att improvisera (se ovan)
utgora en utgangspunkt for forstielsen: en internaliserad kategori dr en
kategori som pa ett dynamiskt sdtt dr till hjalp for en person att skapa
mening och begripliggora sin omgivning.

Utifran ett sadant perspektiv gar det ocksa att iaktta vad som sker nir de
till buds stiende kategorierna (oavsett om det kommer ovanifran eller
underifran) inte tycks rdcka till, eller nédr individen helt saknar kategorier
for att tdcka in den verklighet som maste begripliggoras, och i vilka situa-
tioner detta i sa fall sker. Det gor det ocksd moijligt att diskutera vilka kate-
gorier elever ar hjdlpta av att uppritta, eller snarare: for vilka situationer och
erfarenheter de saknar eller lider brist pa kategorier for att begripliggora
tillvaron. Detta kommer jag bland annat att tala om i termer av vilka me-
ningserbjudanden som férekommer i skolan och inom olika former av
religionsundervisning (Englund 1997, 2004; Kittelmann Flensner 2015; Sko-
gar 2005, 2011).

Formeringen och bruket av véra kategorier far ocksa sociala och prak-
tiska foljder. Darmed leder manniskans bendgenhet att skapa monster till

7! Hacking argumenterar for att saker och ting har mer gemensamt 4n bara sitt namn
(nominalism) men inte att kategorierna fanns dar fix och fardiga innan vi satte namn pa
dem (hérd realism).
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att forenklade, och kanske till och med stereotypa, bilder av verkligheten
upprattas och befist, dven i det konkreta. Med hjalp av den brittiska filo-
sofen Elisabeth Anscombe argumenterar Hacking att kategorisering inte
bara ror sig om lingvistik, om att sitta ord pa saker och ting, utan ocksé om
att vara beskrivningar 4r inbdddade och intimt férbundna med vara hand-
lingar (Hacking 1986:166). Hur vi kategoriserar, och talar om var omgiv-
ning, paverkar hur vi uppfattar och begripliggdr vira moten med andra,
men ocksa hur vi agerar utifran detta.

Safe space - ett trygghetens kontinuum

I kapitel 9 - Varom man icke vill tala, mdste man tiga — undersoker jag
under vilka omstandigheter eleverna i den har studien faktiskt talade med
varandra om religion. For att undersoka detta analyserar jag min empiri
bland annat med hjélp av begreppet safe space.”? I slutet av avhandlingen
kommer jag, omvént, att anvinda min empiri och mina resultat for att
diskutera och nyansera safe space-begreppet och dess tillimpning inom det
religionsdidaktiska forskningsfaltet. Hir ldgger jag grunden till den diskus-
sionen genom att klargora tva saker: dels hur jag anvinder safe space i min
analys, dels hur min anvindning relaterar till begreppets bakgrund och
framvixt.

Sitt ursprung har safe space i den framvéxande kvinno- och hbtq-rorel-
sen pa 1970-talet, framfor allt i Nordamerika.”? I den miljon anviandes be-
greppet for att beskriva och framfor allt skapa ett fysiskt utrymme dér olika
personer kunde prata om gemensamma erfarenheter utan att riskera diskri-
minering, trakasserier eller hot frén enskilda individer eller fran majoritets-
samhallet (Chin 2017; Fisher 2001:137-63).” I sin ursprungliga betydelse
betecknade safe space saledes ett separatistiskt rum dar minoritetsgrupper
kunde uppritta separata och avskilda rum inom ett storre sammanhang
som i ovrigt uppfattades som otryggt (Iversen 2019:317).

72 Det finns ingen vedertagen Gversittning av begreppet till svenska. I den hir avhand-
lingen anvédnder jag i huvudsak det engelska uttrycket, men ibland ocksé det svenska
“trygga rum”.

7 Den idag vedertagna forkortningen hbtq: homosexuella, bisexuella, trans- och queer-
personer (pa engelska: LBGTQ) anvindes emellertid inte pa 1970-talet. Idag fore-
kommer det dven andra forkortningar eftersom hbtq ibland anses for brett, ibland for
snavt (Nationalencyklopedin u.4.).

7 Fisher anvander inte begreppet safe space utan talar istallet om free space, innebdrden
ar emellertid likartad.
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Pa 1990-talet borjade begreppet anvindas i utbildningssammanhang.
Tidigt kritiserades begreppet dock for att det i allt for hog grad implicerade
att nagot, eller ndgon/nigra, behovde skyddas (Boostrom 1998). Istillet,
menade kritikerna, borde safe space vara ett rum dar olika &sikter och for-
héllningssitt skulle tillatas och ventileras under trygga férhéllanden; ett rum
dar individen skulle formas att reflektera 6ver sina egna stéllningstaganden
och overtygelser (Boostrom 1998; Kisfalvi & Oliver 2015).”

Safe space-begreppet har dven kommit att anvindas inom det reli-
gionsdidaktiska faltet (Jackson 2014:47-57; Knauth & Vieregge 2018:225;
Schreiner 2007). Dér har begreppet frimst kommit att beteckna klassrum,
framfor allt integrerade och mangfaldiga klassrum, dér elever pa ett tryggt
sitt ska kunna diskutera religion utan att riskera att utsittas for han eller
trakasserier fran de som har andra uppfattningar eller andra religiosa
tillhorigheter.” Robert Jackson beskriver ett sddant klassrum” pé foljande
satt: “In a safe classroom space, students are able to express their views and
positions openly, even if these differ from those of the teacher or peers”
(Jackson 2014:48). Ett sddant klassrum kénnetecknas vidare av dialog och
en Omsesidig respekt dér alla fair komma till tals, och utgor en del av en
religionsundervisning som medverkar till en 6kad omsesidig forstaelse i
dagens mangfaldssamhélle.”® En sadan dialog maste emellertid folja vissa
gemensamt uppsatta regler, exempelvis om vad som far uttryckas, att alla
ska respektera andras asikter samt betydelsen av att skilja pa sak och person
(Jackson 2014; Schreiner 2007). Anvint pa det sittet blir safe space en
beskrivning péa det goda klassrummet dar dialog snarare én konflikt rader.
Inom religionsdidaktiken har begreppet dirvidlag fatt en normativ, och inte

7> Denna diskussion, som framfor allt fordes i en nordamerikansk kontext, har mycket
gemensamt med den tilltagande diskussionen om trigger warnings (se exempelvis Knox
2017).

76 Safe space har dirvidlag, bade bland forskare och politiker pd europeisk nivé, anvints
som ett verktyg for att genom en integrerad religionskunskapsundervisning (Alberts
2008, 2010) oka forstaelsen och dialogen mellan individer och grupper med olika kul-
turell och religios tillhorighet (Jackson 2014; OSCE 2007; Schreiner 2007). Med en sadan
ambition blir en nyckelfraga hur en bra ldrandesituation och ett gott klassrumsklimat
astadkoms.

77 Inom religionsdidaktiken har safe space-begreppet oftast anvints med avseende pd
klassrummet och inte exempelvis for skolmiljon i allmédnhet. Det kan finnas en poing
med det. Samtidigt finns det i min mening inget som hindrar att man talar om ett safe
space pd bada dessa nivaer. Eller f6r den delen pd andra platser och fragar sig var, i
skolan eller annorstédes, elever tycks uppleva ett safe space och hur det ér beskaffat.

78 Jackson papekar emellertid att méngfalden inte endast existerar mellan olika kulturella
eller religisa grupper utan ocksa inom dessa (Jackson 2014:47).

77



TOLERANSENS ALTARE

empirisk, prigel och har kommit att beskrivas som ett verktyg for att dstad-
komma en 6nskad och forbéttrad religionsundervisning. Samtidigt har safe
space i religionsdidaktiska sammanhang ofta diskuterats i relation till he-
terogena och méangfaldiga rum dér en rad olika &sikter och tankar forvéintas
finnas (och alltsd givits en innebdrd som skiljer sig fran begreppets ur-
sprungliga mer separatistiska betydelse).”

Jackson menar i och for sig att det inte dr mojligt att klassrum alltid ska
upplevas som sikra men understryker att riskerna for att de inte upplevs
som det ska minimeras (Jackson 2014:56). Andra (Schreiner 2007) menar
att respekten och en medvetenhet om att det som sédgs kan skada andra
leder till ett klassrumsklimat dir individen med tiden végar limna sin
trygghetszon. Hos Jackson och Schreiner forefaller betoningen ligga pa den
sidkra och trygga atmosfdren i klassrummet, inte pé att varje elev ska tinka
vidare, 6va pd att reflektera over sina egna stillningstaganden och kanske
till och med fa dessa utmanade och ifragasatta.®

Kritik av safe space-begreppet

Safe space-begreppet har inte undgatt kritik, vare sig inom religionsdidak-
tisk forskning eller ur ett bredare perspektiv. Vissa menar att betoningen av
ett klassrumsklimat dér varje elev kdnner sig trygg och saker samtidigt som
det dér ska gé att tala om allt och att alla ska fa komma till tals leder till en
tvetydighet: dessa mal ar inte alltid, eller kanske till och med séllan, majliga
att uppnd samtidigt (jmfr. Iversen 2019; Kittelmann Flensner & von der
Lippe 2019). Andra har pekat pa att ldrare i sin strdvan efter att astad-
komma ett safe space helt enkelt undviker kontroversiella &mnen i under-
visningen (se exempelvis Aaro & Clemens 2013; jmfr. Holmgqvist Lidh
2016). En sadan utveckling riskerar ndrmast att leda till det omvinda,
nidmligen en franvaro av dialog, diskussion och forstéaelse, och leder inte till
att elever 6var upp en formaga att hantera olikheter, meningsskiljaktigheter

7 Under 2000-talet har religionsundervisning varit ndgot som engagerat ménga grupper
i samhallet och har kommit att debatterats allt mer flitigt pa europeisk nivd (Conroy
2013:41-45; Fancourt 2015). Aven om religionsundervisningen skiljer sig 4t mellan olika
europeiska lander finns det hos Europarddet och OECD en politisk ambition att genom
religionsundervisningen i de olika medlemslédnderna frimja en okad forstaelse for bland
annat religios mangfald (Jackson 2014; OSCE 2007). Religionsundervisningen i den
offentliga skolan ges ur det perspektivet en instrumentell roll nar det kommer till inter-
kulturell forstéelse, respekt for andras uppfattningar och en 6kad dialog. Den religions-
didaktiska diskussionen av safe space-begreppet bor ses i ljuset av dessa mer over-
gripande faktorer.

80 Det senare framstar &tminstone inte som det centrala hos Jackson och Schreiner.
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eller konflikter. Sarskilt problematiskt blir detta i perspektivet av att ett
fundament i en demokratisk utbildning &r att olika asikter och hallningar
tillats existera parallellt och std mot varandra (Bergdahl 2010; Biesta 2006).

I ett allt for reglerat klassrum finns det dven en risk att vissa elever
kdnner att de inte far komma till tals. Empirisk forskning (Kittelmann
Flensner & von der Lippe 2019) visar att elever med asikter som inte alltid
rimmar med skolans virdegrund upplever att de inte far utrymme att ut-
trycka dessa. De blir dédrfor inte heller engagerade eller inkluderade i klass-
rumsdiskussionen i sarskilt hog grad. Ett resultat som visar att den prak-
tiska tillimpningen av safe space i dess mer reglerande och normativa
betydelse inte &r helt latt utan riskerar att bli hammande och att exkludera
vissa asikter.

Det ir alltsd inte oproblematiskt att uppratta och férsvara, eller definiera,
ett safe space i skolan. For att minska betoningen av individens sikerhet
(feeling safe) och istillet betona den 6ppna och ibland pétringande och ut-
manande diskussionen har andra begrepp foreslagits, exempelvis pedagogy
of discomfort (Redmond 2010), safe environment och caring classroom
(Kisfalvi & Oliver 2015:721), dignity safe respektive intellectual safe (Callan
2017), classroom civility (Barrett 2010) samt brave space (Aaro & Clemens
2013). En ndra koppling till religionsundervisning har i det hdr samman-
hanget begreppet communities of disagreement (Iversen 2019). Inget av
dessa alternativa begrepp bortser fran att eleven ska kinna sig trygg i klass-
rummet. Podngen ar istillet att framhéva reflektionen och att eleven i olika
grad, men under ordnade former, ska fa sina asikter och stillningstaganden
utmanade.

Ett analytiskt kontinuum

Samtliga ingéngar till safe space som diskuterats hir utgér fran en tanke pa
sidkerhet, trygghet och samtal men betonar olika delar av dessa byggstenar:
frén ett strikt avskilt och separatistiskt rum till ett heterogent rum dér olika
asikter och synsitt ar representerade och dryftas. Jag betraktar inte skill-
naden mellan dessa olika betydelser som artskilda eller att det mellan dem
existerar ett betydelsebrott. For att synliggora de olika positionerna, och for
att kunna diskutera dem, betraktar jag dem istillet ur ett kontinuum. I den
ena riktningen aterfinns, i olika grad, argument som betonar utmaningen
och det blandade rummet: att individen ska utsitts for andra, kanske till och
med obekvima och provocerande, synsitt och asikter. I den andra rikt-
ningen aterfinns de som betonar tryggheten, avskildheten och i dess ytter-
lighet en strikt separatistisk miljé dér risken att bli ifragasatt eller behova
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forklara sig dr liten. De olika stindpunkterna som férekommer i debatten
markerar olika positioner i detta kontinuum.

Separatistiska . Blandade och
och trygga - " utmanande
(safe) rum (brave) rum

Figur 1: Kontinuum over olika betydelser av begreppet safe space.

Kontinuumet kommer vara mig behjilplig i analysen av det empiriska mate-
rialet i kapitel 9 men ockséa utgdra en utgdngspunkt for diskussionen i kapitel
10 om hur safe space-begreppet och dess anvindning inom religionsdidaktisk
forskning kan nyanseras och utvecklas.

Barn som sociala aktorer

I det foljande beskriver jag den teoretiska blick jag anligger pa huvud-
personerna i den hér avhandlingen: de barn och unga jag har intervjuat.

I kapitel 2 framgick det att dagens unga pa ett annat sitt dn forr har att
utforska, vilja och sjélva ta stdllning till sin plats i tillvaron, att de stills infor
en kulturell obestimdhet. Denna aspekt aktualiseras inte minst inom det
perspektiv som ligger till grund for min syn péa barn och unga i den har av-
handlingen, ndmligen den nya barndomssociologin.®' Framvixten av denna
var pa manga sitt en reaktion mot de utvecklingspsykologiska perspektiv
som under ldng tid hade haft stort inflytande pé det vasterlaindska samhéllet
och dess syn p& barn, barndom och pedagogik, inte minst pa skolans
omrade.®” Fran och med 1970-talet fordndrades synen pé barn och barndom

81 Det finns inget vedertaget begrepp for att beteckna denna férandrade syn pa barn och
barndom. Den nya barndomssociologin ér ett, the new childhood paradigm ett annat.

82 Ett perspektiv som kopplas till forskare som Jean Piaget, Erik Erikson och Larwence
Kohlberg (Heath m.fl. 2009; Jenks 2015; Qvortrup 2011; Woodhead 2011). Kritiken mot
utvecklingspsykologiska perspektiv inom detta filt var inte entydig. Det som framfor allt,
och unisont, kritiserades var stadietinkandet och dess universella ansprak, kallat
developmentalism (Sommer 2008; Woodhead 2015:29). Den skarpa gransdragningen
mellan de sociala perspektiven respektive psykologi och kognitionsforskning ansags for-
aldrat och nagot som ledde till att viktiga aspekter i barns varld forbisags. En annan
kritisk synpunkt var att utvecklingspsykologin till stora delar byggde pa en visterlandsk
syn pa barn och barnuppfostran (Montgomery 2015). De idéer som formades pa 1970-
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och utvecklingspsykologiska uppfattningar kom att utmanas och kritiseras
frén flera hall, bland annat av forskare som sjélva befann sig inom det ut-
vecklingspsykologiska féltet (Melton m.fl. 2014:12; Sommer 2008; Wood-
head 2011). Kritik riktades dels mot utvecklingspsykologins syn pa barn
som ett enhetligt kollektiv, dels mot att barndomen sigs som négot univer-
sellt och forutbestimt. Ett sddant perspektiv, menade kritikerna, bidrog till
att det individuella barnet kom i bakgrunden. I allt f6r hog grad hade barnet
betraktats som nagon som haller pa att bli (vuxen) snarare 4n som néagot
som dr i sin egen ratt (James 2011, 36; Woodhead 2011, 54-55; Heath m.fl.
2009, 7).% Istillet borde forskningen i hogre utstrackning intressera sig for
det enskilda barnet och studera kontextuella faktorer i dess utveckling
(Corsaro 2011:301-2; James 2011:41; James & Prout 2015).

I det att barn ingar i olika kulturella praktiker - sasom skola, hemmet
och bland kompisar - och dr medskapare till sin egen virld kom det sociala
perspektivet att betonas allt mer. Diarmed betraktades barn utifrdn samma
position mellan agens och struktur som vuxna. Samtidigt frangicks upp-
fattningen att den priméra socialisationen var en enkelriktad process, fran
vuxen till barn, och att den endast skedde i en relativt sluten vérld (Mayall
2011:176). Istallet talade forskare nu om en uppbruten socialisation dir
barnet redan i tidig dlder borjar tilligna sig kunskap om olika sociala struk-
turer utifrén vilka det skapar och férhandlar mening; barnet ansags ha flera
olika utvecklingsmojligheter (Sommer 2008). Den uppbrutna socialisa-
tionen skedde ocksd som en foljd av att flera och nya faktorer paverkade
barn och deras livsvirld. Foreteelser och processer som media, forandrade
kommunikationsmonster, ekonomisk utveckling, urbanisering, globalise-
ring, 6kad halsa, utbildning och individualisering sdgs nu ha ett 6kat infly-
tande pé barns livsvérld. (Drotner 2011; Qvortrup 2011:30).

talet var emellertid inte helt nya. Redan under 1900-talets borjan framforde exempelvis
John Dewey och Ellen Key liknande synsitt pa barn och utbildning. I svensk religions-
didaktisk kontext utgick Sven Hartman tidigt frén dessa idéer i sina studier av barn och
livsfragor (se exempelvis: Hartman & Pettersson 1980; Hartman & Torstenson-Ed 2013,
se ocksa kapitel 2 och 4).

8 Martin Woodhead (2011) anvinder orden becoming respektive being. Being (eller det
svenska dr) ska emellertid inte uppfattas som en innehallslig essentiell beskrivning av
barnet eller av barndom utan mer som en individ vird att studera i sin egen ratt utan att
relateras till dess tillkortakommanden i jamforelse med vad en vuxen anses vara. En lik-
nande distinktion 4r den mellan ett barnperspektiv (ett vuxet perspektiv pa barn) respek-
tive att studera nagot ur barnets perspektiv (Killstrom & Andersson Bruck 2017). En
annan liknande invindning mot ett utvecklingsperspektiv dr att det signalerar att nagot
ska hdnda: det 4r barnets utveckling fran nagot till nagot annat som &r intressant, inte
det liv de utformar hér och nu.
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Det finns ingen anledning att betrakta ungdomar och ungdomstid pa ett
annorlunda sitt dn barn och barndom (se exempelvis Lalander & Johansson
2017). Med bakgrund i den nya barndomssociologin ser jag i den hér av-
handlingen dédrfoér pa bade barn och unga som autonoma, agerande och
kreativa individer och studerar dem i sin egen rétt.

Skolan som institution och plats

Att studera barn och unga i sin egen ritt dr ocksé att beakta deras sociala
miljo. Skolan, dir den hér avhandlingen till stora delar utspelar sig, utgor en
milj6é dir barn och unga tillbringar stora delar av sin uppvaxt. I den har
avhandlingen ser jag skolan som en fysisk motesplats ddar mening uppstar
och foérhandlas av de manniskor som befolkar den (von Bromssen 2017;
Ipgrave 2017a).%¢

Skolan dr pd ménga sitt en granslandets institution. Den é&r till exempel
en skdrningspunkt mellan det privata och det offentliga (Jackson 2009:22)
och en plats ddr méanniskor med olika alder och bakgrund méter varandra.
Vid sidan av skolans offentliga styrdokument och andra ramfaktorer som
omger dess verksamhet (Persson 2014) ar den ocksd en plats ddr mer
osynliga och informella normer och vérderingar uppratthalls. Inom skolans
ramar rader det darfor speciella maktrelationer mellan barn och vuxna sévil
som mellan eleverna sjilva (Martinsson & Reimers 2014; Mayall 2011;
Robinson & Kellett 2004).% Skolan ar ocksa en fostrande miljo vars officiella

8 Detta perspektiv pa skolan himtar jag i grunden fran Julia Ipgrave (2017a) nir hon
diskuterar platsbundet meningsskapande i miljoer som kodas religiost (alltsd inte
skolan). Ur ett pragmatiskt, och inte bara semantiskt, perspektiv talar hon om sadana
milj6er utifran begreppen location (den fysiska platsen), place (den betydelse platsen
kodas med av de personer som befinner sig dir) samt space (det “utrymme” som skapas
for individer och grupper att férhandla och forma nya betydelser, tolkningar och
forstaelser). Place och space 6ppnar ddrmed for aktivitet och interaktion. I 6verfoérd be-
mirkelse ser jag pa skolan som en milj6 bestdende av bade fysiska och strukturella forut-
sittningar men ocksd “utrymmen” for dynamiskt meningsskapande. von Bromssen
(2017) menar i samma anda att skolan utgor ett mycket bra exempel pa hur en miljo
péaverkas av de ingéende delarna, exempelvis byggnader och individer (och, vill jag
tillagga, institutionen som sadan). Ipgraves perspektiv beskriver min syn pa skolan, jag
kommer ddremot inte att anvinda det som analytiskt verktyg i avhandlingen.

8 Mindre synliga hierarkier, strukturer och varden i skolan har under lang tid disku-
terats i termer av “den dolda liroplanen” eller hidden curriculum (Broady 1981;
Hlebowitsh 1994; Osterlind 1998). Sidana normaliserade virderingar ér inte sillan dven
de sprungna ur en majoritetskultur som oftast tas for given och sillan ifragasitts
(Martinsson & Reimers 2014). En forstéelse av barn och ungas skolvérld kan séledes inte
endast grunda sig pa officiella styrdokument eller pa synliga processer.
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och mer inofficiella grundvalar ofta ar ett uttryck for den dominerande
majoritetskulturen.

I den svenska skolans officiella uppdrag ingér att férmedla faststillda
normer och virderingar och samtidigt uppfylla alla individers, ocksa mino-
ritetsgruppers, behov av utbildning och utveckling. En liknande dubbelhet
ar att skolan som institution ska fostra eleverna i enlighet med politiskt
beslutade virden och kunskapsmél, men samtidigt verka for att eleven ges
utrymme att forma sin egen identitet och sina egna standpunkter och dér-
igenom bli redo for en (férmodad) foranderlig framtid.* Skolan &r saledes
en viktig aktor for ungas identifikation men ska ocksd ses som en del av
samhillet vilken uppritthaller och reproducerar hegemoniska forestallnin-
gar om hur vérlden ser ut och vad som anses vara normalt (von Brémssen
2003). Det ér inte alltid, eller i alla sammanhang, dessa dubbla uppgifter ar
forenliga. P4 ett samhilleligt plan kan skolan som institution darmed verka
exkluderande och diskriminerande savil som inkluderande och samman-
héllande (Triandafyllidou & Gropas 2012:145).

Skolan och dess institutionaliserade form av aldersseparation ar dnnu ett
exempel pa skolan som grinsland. Samtidigt som skolan dr en motesplats
mellan generationer och olika &ldersgrupper tillbringar elever betydligt mer
tid med individer i samma alder dn med vuxna, men ar samtidigt ocksa
Overvakade och i viss mén kontrollerade av de senare (Heath m.fl. 2009:5-9).

Det ar emellertid viktigt att papeka att eleverna, de barn och unga som
dagligdags vistas i skolan, inte dr ndgra passiva mottagare utan i hogsta grad
medskapare till bade formella och informella normer som upprittas och till
den kunskap som produceras (Martinsson & Reimers 2014:29). 1 strikt
bemirkelse bor man séledes inte tala om skolans fostran och kunskaps-
uppdrag i termer av en enkelriktad 6verforing. Elevers skoltillvaro formas
och styrs inte bara av laroplan, kursplaner, ldrarens undervisning och andra
mer eller mindre dolda strukturer utan de paverkar och skapar samtidigt en
egen skolkultur ddr en mer informell “inskolning och omskolning” sker
(Aretun 2007; Ehn & Lofgren 2001).%

8 Dessa tva dubbelheter kan bdda sigas ha sin grund i och vara varianter pa det som
brukar kallas f6r skolans dubbla uppdrag, ndmligen demokratiuppdraget respektive kun-
skapsuppdraget (Nihlfors 2012). Andra dubbelheter, som att virna och sta for manskliga
rittigheter sasom yttrandefrihet och samtidigt ansvara for att ingen blir krdnkt genom
andras yttranden, eller att uppritthélla ett gott klassrumsklimat, aktualiseras &ven i
relation till begreppet safe space som diskuterades ovan.

8 Billy Ehn och Orvar Lofgren talar hér inte explicit om skolan utan pa ett mer allmént
plan om det vardagliga och officiellt oreglerade i manniskors liv. Deras poidng har dndd
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Trots tendenserna av segregation, minskad likvirdighet och nedtoningen
av den nationella och samhilleliga jamlikheten (se kapitel 2), som gor det
svart att fullt ut att tala om den svenska skolan som enhetlig, finns goda skl
for att den svenska grundskolan kan ses som en gemensamhetsskapande
milj6, bade lokalt och nationellt. Det mest grundldggande star kanske att
finna i de nationella ldro- och kursplanerna, men ocksa i skolan som insti-
tution ur ett 6vergripande och nationellt perspektiv. De flesta ungdomar
6ver 15 dr har gétt igenom en niodrig svensk skola, en erfarenhet det ér
svart att tdnka sig inte praglat dem pd ménga sitt. Under samma nio ar har
de ocksa haft obligatorisk religionskunskapsundervisning. Mot bakgrund av
detta har jag valt att betrakta skolan utifrdn ett "praktiskt paradigm” (Skeie
2013, 2018). Den svenska skolan blir siledes inte bara studiens samman-
hang och det perspektiv ur vilket jag tolkar vad mina intervjupersoner
berittade, utan ocksd en grund for analytiska generaliseringar (Kvale &
Brinkmann 2014:312, se vidare kapitel 4).

Aven om méjligheterna till detta inte ska overvirderas tar jag alltsa i
storre utstrdckning fasta pd skolmiljons gemensamhetsgrundande aspekter
och tonar ner aspekter av hur studieobjekt och en specifik skolmiljo vaxelvis
péverkar varandra och dirmed gor varje kontext mer eller mindre unik.

Individ, grupp och traditionstillhorighet

Avslutningsvis vill jag siga nagot om de tva grupper jag ofta relaterar till i
avhandlingens empiriska kapitel: de postkristna respektive de svenskmus-
limska eleverna, samt diskutera begreppet traditionstillhorighet.

Var och en av mina intervjupersoner har sina egna unika erfarenheter av
religion och dr som sadan intressant for mig. Under analysarbetet har det
emellertid ocksa varit fruktbart att tala om mina intervjupersoner utifrdn
religios tillhorighet pa gruppniva. En sddan indelning motiveras inte minst
av att manga av mina intervjupersoner sjilva uppfattar sig som tillhdrandes
en religios tradition. Det skulle darfor vara olyckligt att helt bortse fran den
aspekten i deras berattelser. Perspektivet av de tva grupperna underlattar
aven for mig att se tendenser i mitt material, att fora mer allménna diskus-
sioner och att stilla mina resultat i relation till tidigare forskning.

relevans for elevers skolmiljo. Aretun (2007:53-62) talar mer explicit om skolmiljon.
Utan att helt bortse fran skolmiljéns reglerande inverkan betonar hon individens egen
agens och menar att barn och unga i hogsta grad besitter ett eget utrymme att sjilva
(utifran andra influenser som familj och kompisar) forma sitt forhallande till skolmiljon.
Skolans "6verforande” verkan ska dérfor inte 6vervirderas menar hon.

84



3. TEORETISKT RAMVERK

Min ambition har inte varit att skriva in mina intervjupersoner i en
uniform, snév och stabil grupptillhérighet (Anthias 2011; Appiah 2006).
Istéllet talar jag om dessa grupptillhorigheter ur ett vidare kulturkrets-
perspektiv. En anvéndbar liknelse dr dé att tdnka sig religiosa traditioner i
form av innehallet i en flitad korg.*® En grupp méanniskor har genom tradi-
tionen — korgens innehall - vissa gemensamma referenser och berdrings-
punkter. Hur individen, savil som gruppen, relaterar till den levande tradi-
tion som utgors av korgens innehall ser emellertid olika ut i olika tider och
péa olika platser; de tar upp olika saker ur korgen. Religisa traditioner
forstas foljaktligen som levande och fordnderliga och inte som enhetliga
eller konstanta over tid.

En stor del av majoritetssvenskarna kan beskrivas som postkristna
(Thurfjell 2015). De har lamnat den traditionella kristna religionen bakom
sig och har en distanserad och individuell relation till dess traditioner och
lira. De lever dock kvar i nidgot som Thurfjell kallar for ett postkristet
habitus dir mycket av det (lutherskt) kristna arvet lever kvar, inte séllan pa
ett omedvetet sitt (Thurfjell 2015:224). I den hir avhandlingen anvidnder
jag kategorin postkristen for att bendmna de av mina intervjupersoner som
pé ett eller annat satt kan sdgas leva i ett postkristet habitus och har vaxt
upp i en postkristen miljé i Sverige.

En annan kulturkrets - eller korg - manga av mina intervjupersoner
relaterar till 4r den muslimska. De flesta elever i den hir studien som
beskriver sig som muslimer har helt eller till stora delar vixt upp i Sverige
och har det gemensamt att de tillhor en minoritetsgrupp. Att leva som en
minoritet paverkar givetvis vad som plockas upp ur korgen och hur indi-
viden forhaller sig till det. Utifran dessa gemensamheter ar det motiverat att
tala om denna grupp som svenskmuslimer. I den hir avhandlingen omfattar
gruppen svenskmuslimer de individer som sjilva beskriver sig som mus-
limer, eller som séger sig tro pa islam, samt de som kan sédgas vara kulturella
muslimer (Sorgenfrei 2018).

P4 samma sitt som det dr problematiskt att tala om kategorier och
grupptillhdrigheter i allménhet dr det forknippat med problem att tala om
religios tillhorighet pa gruppniva. En sidan uppdelning riskerar att ge en
allt for forenklad och schabloniserad bild av bade individen och gruppen,
ndgot som i sin tur kan resultera i att nyanser forbises och att individen

8 Liknelsen hamtar jag fran Jan Hjdrpe (1997). En poidng med liknelsen dr ocksa att
korgen lacker: det forsvinner innehall fran den kollektiva traditionen och det fylls pa
med nytt. Liknelsen fangar upp béde det kontextuella och det traditionella 6ver tid.
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uppfattas som endast formad utifrén sin religiésa positionering (Berglund
2014a, 2017; Ghaffar-Kucher 2012; Panjwani 2017).* Ett sidant exempel ror
den kristna majoritetsbefolkningens uppfattning om muslimer (Skeie 2011;
Thurfjell 2019). I ett sekulart postkristet samhille uppfattas det muslimer gor
i vardagen ofta som avhéngigt endast det faktum att de 4r just muslimer, det
vill sdga: de gor som de gor av religiosa skil. Etniska svenskars agerande
forstas daremot inte utifran religiosa grunder, snarast det motsatta.”

Medveten om dessa risker och problem viljer jag dndé, av ovan angivna
skél, att tala om mina intervjupersoner i relation till dessa vida kulturkret-
sar. Jag vill dock podngtera att de grupptillhorigheter jag hér beskrivit inte
ticker in alla mina intervjupersoner. Ett sidant exempel ar Patricia. Hennes
fordldrar kommer fran Vistafrika och familjen ar aktivt frireligiost kristna.
Ett annat exempel dr Isak. Han 4r f6dd och uppvuxen i Sverige, kan ridknas
som etnisk svensk och har genom sin ena forélder en levande judisk tradi-
tion i hemmet. Jag kategoriserar varken Patricia eller Isak som postkristna i
den hdr avhandlingen.

Ett, och i min mening viktigt, alternativt sétt att tala om olika religiosa
tillhorigheter och samtidigt nagot mer distansera sig fran de problem jag
diskuterat ovan, dr att tala om traditionstillhérighet(-er) (Skogar 2004, 2005,
2011). Alla individer ingér i en mer eller mindre uttryckt (familje-)tradition,
religios eller inte, som individens livstolkande till viss del sker inom (Skogar
2000). Traditionen har en historia och férandras 6ver tid. Den dr ocksa en
del, men péverkas ocksé sjdlv, av den sociala kontexten, pad samhallelig séval
som pa grupp- och individniva. Att i forsta hand tala om traditionstillhorig-
het (for alla) istdllet for religionstillhorighet (f6r vissa) gor att vi avlagsnar
oss fran en allt for skarp uppdelning mellan att tillhéra en religion och att
inte gora det. En uttalat icke-religios person har foljaktligen en traditions-
tillhorighet pd samma sdtt som en religiés person har. Genom att anvanda
traditionsbegreppet betonas olikheter som gradskillnader snarare dn som
skarpa och avgriansande artskillnader. Fortsdttningsvis kommer jag att ange
grupptillhorigheten utifrén traditioner och talar salunda exempelvis om en

% Detta resonemang kan jamforas med diskussionen i kapitel 2 om elever med en re-
ligios positionering och deras svarighet att ibland kénna igen sig i den svenska religions-
kunskapsundervisningen

% Ett talande exempel Thurfjell lyfter fram &r att majoritetssvenskar forklarar att mus-
limska foraldrar ger sina barn namn som Muhammed eller Fatima med att de 4r musli-
mer. Samma koppling till religion gors inte ndr svenska férdldrar namnger sina barn
Anna eller Stefan.
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svenskmuslimsk traditionstillhérighet respektive en postkristen traditions-
tillhorighet.

Till sist vill jag betona tre saker. For det forsta: jag gor mig inte nagon
forestillning om att anvindningen av traditionsbegreppet helt eliminerar de
problem jag diskuterat ovan. Att tala om traditionstillh6righet ska snarare
ses som en markering mot att utga fran allt for ofordnderliga och atskilda
positioner. For det andra, ingen av mina intervjupersoner, mig veterligen,
beskrev sig sjilv i termer av svenskmuslim eller postkristen. Tillskrivningen
ar saledes helt och hallet min. Likasa dr begreppet traditionstillhérighet
nigot jag som forskare ligger pad mitt material. Det var inte ett begrepp
mina intervjupersoner anvinde sig av eller positionerade sig utifran. De
talade istillet, exempelvis, ofta om att "ha en religion” eller “att vara kris-
ten”. I de empiriska kapitlen forekommer dérfor bdda dessa uttryckssitt be-
roende pa vem det 4r som talar.

For det tredje: individer har och forhéller sig till flera olika, ibland mot-
sagelsefulla, grupptillhorigheter och uttryckssatt (af Burén 2015; Day m.fl.
2013; Kuusisto & Kallioniemi 2017; Willander 2018). Detta visar exempelvis
Sven Hartman i sin forskning. En del barn i hans studier sade sig inte tro
men att de bad da och da. Tidigare hade sidana inkonsekvenser forklarats
med bristen pa logik och en inte helt firdigutvecklad tro. En sadan for-
klaring menar Hartman bygger pa en forestallning om barn som inkapabla
och att de dnnu inte utvecklat vissa viktiga och vuxna egenskaper (Hartman
& Torstenson-Ed 2013). Hartmans egen forskning visar att barn tvirtom
har sddana férmagor redan i tidig alder. Istillet fragar han sig om slika
dubbeltydigheter inte ocksd, och lika gdrna, kan iakttas bland vuxna. Det
ror sig alltsa snarare om négot allmdnmaénskligt och inte om en brist hos
barnen. Senare forskning har klitt detta i termer av samtidighet (af Burén
2015). Med bakgrund i detta utgar jag i den hér avhandlingen fran att de
barn och unga jag har intervjuat kunde uppvisa en variation och samtidig-
het i sitt tal om och relation till religion (jmfr. Wetherell & Potter 1992:102).
Ett sddant synsitt tonar ocksé ner uppdelningen mellan att ha en religion
(eller en religios traditionstillhorighet) och att inte ha det samt 6ppnar upp
for att studera olika former av mellanpositioner.

Efter att i det hir kapitlet beskrivit och diskuterat avhandlingens teoretiska
ramverk samt dess analytiska begrepp Overgar jag i det ndsta, innan av-
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handlingens empiriska del, att beskriva det empiriska materialet, hur
analysarbetet gick till samt diskutera metodologiska fragor.
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4. Empiri, metod och genomforande

Det empiriska materialet i den hir avhandlingen bygger i huvudsak pa 41
semistrukturerade intervjuer med elever ur arskurserna 3, 6 och 9 pa tva
svenska kommunala grundskolor. Intervjuerna genomfordes i slutet av den
sjuménadersperiod jag tillbringade pa skolorna under lasaret 2015/2016. I
samband med min néirvaro pa skolorna och de intervjuer jag genomforde
producerades ocksd annat material, namligen tankekartor, fotografier samt
en kortare och i huvudsak biografisk enkdt. Detta material spelar i jam-
forelse med intervjuerna en mindre roll i den hér avhandlingen.

I den hidr avhandlingen undersoker jag, och har ambitionen att forsta,
hur barn och unga skapar mening i relation till religion. En central ut-
gédngspunkt for detta dr att det finns en tydlig koppling mellan individens
vardagliga tal och hur denne férstar och begripliggor sin omvérld. Min stra-
van har ddrfor varit att fora vanliga samtal med de elever som ingatt i
studien. For att dnda fa samtalen s& koncentrerade och effektiva som mojligt
- jag hade dnda ett syfte med vara samtal - valde jag att genomfdra dem i
form av intervjuer. Men for att samtidigt motverka den formella prégel en
intervjusituation latt kan fa lade jag mig vinn om att skapa en Oppen,
avslappnad och samtalsbetonad stimning under intervjuerna.

I mitt moéte med eleverna utgick jag frén att det fanns en koppling mellan
det eleverna talade om och det de tyckte var viktigt i deras liv utanfér
intervjusituationen (Lied 2003).” Min samtalsbetonande ambition gjorde
det mojligt fér mig att komma nirmare de forhéllanden under vilka
eleverna skapade mening i det vardagliga. Denna strategi medforde att mitt
material till stora delar kdnnetecknas av nagot som vaxt fram under mitt
mote med eleverna och mindre av en inhdmtning av redan befintliga och
fardiga uttryck (Heath m.fl. 2009:88).

Kapitlet inleds med en beskrivning av de bada skolorna och mitt tilltrade
till dem samt en redogorelse for hur jag valde ut mina intervjupersoner och
forberedde intervjuerna. Darefter beskriver jag hur intervjuerna genom-

1 Nagot som ocksa stods av att individens meningsskapande far sociala f6ljder (Hacking
1986), se ocksd nedan.
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fordes, hur transkriberingsarbetet gick till samt hur jag har analyserat ma-
terialet. Studiens forklaringsvirde och generaliserbarhet diskuteras sedan,
foljt av nagra metodologiska reflektioner utifrdn skolan som plats och mitt
mote med eleverna. Kapitlet avslutas med etiska resonemang forknippade
med min studie.

Delar av det hér kapitlet bygger pa relativt utforliga beskrivningar av min
metod och hur det empiriska materialet skapades, ndgot som ska uppfattas
som en del av studiens transparens och som okar avhandlingens kvalitet
(Alvesson & Skoldberg 2008:19-20).

Urval, ingang och pilotintervjuer

I urvalet av det empiriska materialet har det 6vergripande CARDIPS-pro-
jektet (se s. 15) initialt haft inflytande pé tva sitt. For det forsta perspektivet
av kulturell och religios mangfald och for det andra ambitionen att gora
jamforelser mellan arskurser. Méngfaldsanslaget ledde till att jag initialt
sokte efter skolor dir jag kunde védnta mig just en kulturell och religios
mangfald. En viktig utgdngspunkt i det arbetet var Stordngsskolan som ge-
nom CARDIPS-projektets kvantitativa studie redan var kind fér mig. Aven
om jag inledningsvis hade kontakter med andra skolor f5ll det slutgiltiga
valet pd Stordngsskolan. Det beslutet underlittades av att jag dven upp-
arbetat kontakter med den intilliggande Lillingsskolan som hade ett lik-
nande elevunderlag.”

Ambitionen att involvera elever frin olika drskurser gav mig mojligheten
att gora jamforelser mellan elever i olika aldrar, inte bara utifran mitt eget
material utan ocksa utifran tidigare forskning. Ytterligare en fordel var att
yngre elever, de i arskurs 3, gavs tillfille att komma till tals, nagot som ar
ovanligt i kvalitativa studier om barn och religion och dn mer bidrar till den
hir studiens relevans.

Lillings- och Stordngsskolan

Lillangsskolan (f-5 och fritidsverksamhet) och Storidngsskolan (6-9) var be-
lagna i samma bostadsomrade i en storre mellansvensk stad och hade lik-
nande elevunderlag. Det ldsaret jag genomforde intervjuerna (2015/2016)
gick det knappt 300 elever pa Lillingsskolan respektive knappt 400 pa
Stordngsskolan.

°2 Namnen pd skolorna ér fingerade. Eventuella namnlikheter med verkliga skolor ar en
ren tillfallighet.
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Omradet skolorna lag i var beldget utanfor stadskdrnan. I bostadsom-
rddet fanns en relativt stor andel invanare med migrationsbakgrund, nagot
som ocksa speglade elevsammansittningen pa de bada skolorna. P4 Lill-
angsskolan var det 82% av eleverna som hade utldndsk bakgrund (jamfort
med 23% i kommunens skolor som helhet). Samma siffra for Stordngs-
skolan var 51%.” Skillnaden kan delvis forklaras med att Storangsskolan
hade ett storre upptagningsomréade, frimst som en foljd av skolans olika
idrottsinriktningar i hogstadiet vilket gjorde att elever fran andra omraden
sokte sig dit. Andelen fordldrar med eftergymnasial utbildning var 42% for
bada skolorna, jamfort med 67% for kommunens skolor som helhet.*

Jamfort med skolor med en mer homogen etniskt svensk elevsamman-
sattning karaktdriserar jag Lillingsskolan och Stordngsskolan som tva sko-
lor ddr eleverna var vana vid en storre variation nér det géllde exempelvis
namn, vilket modersmél man hade, vilka sprak man kunde, i vilket land ens
aldre sldktingar bodde och vilken etnisk bakgrund eller religion man hade.
Dessa tva skolor var givetvis inte unika i detta avseende utan snarare betyd-
ligt mer representativa idag an for bara nagra decennier sedan (Andersson
& Sander 2015b; Nilsson 2018b, se ocksa diskussion i kapitel 2).

Eleverna pé Lillingskolan hade gatt som mest tre ar tillsammans. Moj-
ligen hade négra av dem ocksa gatt i samma forskoleklass. Stimningen pa
Lillingsskolan var familjar och trivsam. I de gemensamma utrymmena
fanns en hel del teckningar och andra elevarbeten uppsatta. Varje klass hade
sitt eget hemklassrum dér den storsta delen av undervisningen skedde. De
elever jag triffade hade sitt klassrum pé Oversta vaningen, en trappa upp i
byggnaden. Klassrummet var trevligt och hemtamt inrett och var méblerat
med binkarna i grupper om fyra eller fem. Fran klassrummet hade man
utsikt over skolgarden. Aven om en sida av skolgarden vette mot en storre
park var gardsplanen som sadan till stora delar asfalterad. Dér fanns néagra
basketkorgar, nagra buskage och en mindre grusplan dér det spelades fot-
boll pa rasterna. Nar eleverna skulle dta lunch gick de i gemensam tropp till
Storangsskolans matsal.

Storangsskolan gav, béde till sin exteriér och interidr, intrycket av en
klassisk svensk hogstadieskola fran slutet av 1960-talet. Det huvudsakliga
forsta intrycket var lektionssalar, grupprum, trapphallar, korridorer och

 Som namndes i kapitel 2 riknas en person ha utlindsk bakgrund om denne sjélv ar
fodd utomlands eller om bada dennes foréldrar ar det.

%4 Statistiken om skolorna dr hdmtade fran Skolverket (u.a.): https://www.skolverket.se/
skolutveckling/statistik.

91



TOLERANSENS ALTARE

elevskap. De flesta klassrum var traditionellt moblerade med bénkarna tvé
och tva riktade mot katedern och tavlan. Eleverna i arkurs 6 hade gatt
knappt ett lasar tillsammans i samma klass. Nagra av dem hade gétt i sam-
ma skola, eller till och med i samma klass, innan de kom till Stordngsskolan,
men som klass betraktad hade de endast ett knappt ar tillsammans nir jag
traffade dem. Ménga av eleverna i arskurs 9 hade gatt tillsammans atmin-
stone sedan arskurs 6 da de borjade pa skolan. Nagra hade kommit till
klassen eller skolan senare. Bland annat gillde det nagra elever som kommit
till Sverige under senare ar.

I en av klasserna i hogstadiet, 9A, talades det ofta om tva grupper av
elever: “idrottskillarna” och ”"de muslimska tjejerna”, dven bland ldrarna.
Grupperna bestod av, som jag forstod det, en grupp kvinnliga elever med
muslimsk bakgrund och en grupp etniskt svenska killar. Merparten av de
senare bodde inte i ndromradet och gick pa en av skolans idrottsinrikt-
ningar, varfor de ofta kallades “idrottskillar” bade av sig sjilva och av
andra.”s Dessa tva grupper forekommer i det empiriska materialet. Vid en
ndrmare granskning var dessa tva grupper givetvis mer heterogena 4n talet
om dem lat paskina. Dessutom fanns det ménga elever i klassen som inte
raknades in i nagon av dessa tvé grupper. Dessa omtalades emellertid sillan
vare sig av larare eller av elever (inbegripet de sjilva), dtminstone inte som
en enhetlig grupp.

Ingang och slutgiltigt urval

Tack vare det tidigare samarbetet kom jag relativt snabbt i kontakt med
ndgra intresserade ldrare pa Stordngsskolan. Tillsammans planerade vi in
tider da jag kunde komma och presentera mig for klasserna. Tilltrade till
Lillangsskolan gick om mojligt annu smidigare, dven utan redan upparbe-
tade kontakter. Efter mejlkontakt med rektor som hianvisade mig till en av
lararna i arskurs 3 gavs jag tillatelse att komma och presentera mig for
klassen. Lararen, Marianne, hade forberett och banat vig for mitt besok
genom att bland annat tala med eleverna om vad en forskare gér, om vad

% Det fanns fler dn en grinsdragning hir. I talet om dessa grupper fanns en uppdelning
mellan killar och tjejer, mellan personer med etnisk svensk tillhérighet och de med
annan etnisk bakgrund, mellan de med muslimsk tillhorighet och de som idrottade samt
- atminstone som jag tolkade det - utifran var de bodde (elever fran niaromréadet
respektive de fran andra delar av staden). Att denna klara gruppindelning accentuerades
i just 9A och inte i andra klasser &r inte helt latt att forklara pa ett godtagbart stt.
Uppdelningen kan ha berott pa, men ocksa orsakat, att vissa konfliktytor var mer fram-
trddande i den klassen (vilka jag aterkommer till i kapitel 9).
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problem och problemldsning dr samt — eftersom det var december manad -
om Nobelpriset. Givetvis ledde det till att min nérvaro i elevernas 6gon blev
mer spannande.

Vid mitt forsta mote med eleverna presenterade jag mig sjilv, beskrev
helt kort projektets grunder och fragade om det var ndgon som spontant var
intresserad av att delta. Jag betonade att medverkan var frivillig och att jag
inte fick intervjua dem utan att forst fa deras vardnadshavares godkannan-
de.s Jag upplyste dem ocksd om att de som medverkade skulle fa ett
presentkort som tack for hjdlpen.” Det storsta nélsogat i den fortsatta pro-
cessen var att fa tillbaka de paskrivna formulédren fran vardnadshavarna; en
svarighet som jag uppfattade inte berodde pa vardnadshavarnas ovilja att ge
sitt medgivande utan snarare pa logistiska omsténdigheter. Det slutgiltiga
urvalet grundade sig sdlunda pé de klasser jag fatt tilltrade till, de elever som
frivilligt anmalt sig och, till syvende och sist, pa de samtyckesformulir jag
fick in frén eleverna i arskurs 3 och 6.

Vilka elever anmiler sig frivilligt till en undersékning om religion? En
barande tanke med urvalet i den hér avhandlingen var, som sagt, att inte
rikta mig mot en specifik grupp elever. Med facit i hand blev urvalet dér-
vidlag lyckat och fordelningen mellan olika grupper acceptabelt jimt. De
barn och unga som kom att ingé i studien hade olika relation till och erfa-
renhet av religion, olika etnisk bakgrund, tillhérde olika socialgrupper och
hade olika grad av intresse for religion. Aven férdelningen mellan tjejer och
killar var jamn, med en nagot storre representation av tjejer. Tio av de ele-
ver jag intervjuade var fodda utomlands, foretradesvis i Mellandstern, men
ocksa i Latinamerika och i andra nordiska linder. Sammanlagt hade 24 ele-
ver utlindsk bakgrund. 17 elever hade minst en fordlder fodd i Sverige och
12 av dem hade bédda forildrarna fédda i Sverige. Bland de intervjuade
fanns ocksd de som till en borjan sade sig vara timligen ointresserade av
religion, nagot som ytterligare breddade studiens urval och gav mig moj-
lighet att bidra till det vixande intresset for den gruppen barn och unga
(Hemming 2017; Wallis 2015).

% Vardnadshavarens godkdnnande skulle ske genom ett samtyckesformulir som jag
delade ut vid samma tillfille. Samtliga elever i rskurs 9 hade vid intervjutillfallet fyllt 15
ar och var ddarmed juridiskt sett berittigade att sjilva fylla i formuldret. Darfor kom
samtliga elever i arskurs 9 att skriva under samtyckesformuléret forst vid intervjutill-
fallet. Se bilaga 2 och 3.

7 Presentkorten var antingen en biocheck (240:-) eller till ett nirbeliget kopcentrum
(200:-).
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Med grund i de analytiska grupper jag diskuterade i kapitel 3 hade majo-
riteten av eleverna jag intervjuade, narmare bestamt 20 stycken, ndgon form
av muslimsk traditionstillhorighet. Inte fullt lika manga, 16 elever, hade det
som jag kallar en postkristen traditionsbakgrund. Fyra elever positionerade
sig med sjalvklarhet som kristna och en elev hade judisk traditionstillhorig-
het. I &vrigt var ingen annan religion, som exempelvis buddhism eller hin-
duism, uttalat representerad i mitt material. I enlighet med det jag papekade
i kapitel 3 vill jag emellertid dterigen understryka att elevernas relation och
forhallande till respektive traditionsbakgrund inte var enhetlig utan sag
olika ut fran individ till individ.

Att hinga med elever

Ganska snart efter min ingang till skolorna genomférde jag vid arsskiftet
2015/2016 sju pilotintervjuer.”® Av forstaeliga skil hade de elever som jag dé
intervjuade inte haft sdrskilt mycket tid pa sig att lara kidnna mig, eller jag
dem. Dessa intervjuer kom inte att inga i avhandlingens empiriska material.
Diremot kunde jag utifran dem dra atminstone tre nyttiga lirdomar infor
det fortsatta arbetet. For det forsta fick jag uppfattningen att eleverna var
blyga och osikra under intervjuerna. For det andra visade det sig att mina
fridgor och min agenda ibland framstod som oklar for dem” och for det
tredje hade vissa elever, framforallt de yngsta, svart att uppratthalla fokus
under négon ldngre tid.

Lardomarna fran pilotintervjuerna gjorde det klart for mig att jag maste
skapa en mer otvungen intervjusituation och att infér eleverna vara
tydligare om vad intervjuerna skulle handla om. Jag drog ocksa slutsatsen
att de pa ett bittre sétt borde ges tillfélle att forbereda sig infor intervjun.

Dessa insikter resulterade i tva storre fordndringar infor de skarpa inter-
vjuerna. For det forsta bestimde jag mig for att skjuta intervjuperioden pa
framtiden for att istdllet 4gna mer tid pé skolorna tillsammans med ele-
verna. Huvudsyftet var att skapa en mer naturlig plats i barnens vardag och
uppritta ett fortroendefullt férhallande till dem (Christensen 2004). For att
astadkomma detta tillbringade jag tid tillsammans med tredjeklassarna och

% Jag genomforde minst tva pilotintervjuer i varje arskurs. Fyra av dessa elever inter-
vjuade jag igen under varen, men bara den senare intervjun ar med som empiriskt
material i avhandlingen.

% Ett exempel, och en orsak till detta, var min intention att inte vara den som intro-
ducerade ordet religion under intervjun. I efterhand framstod det som ett mindre lyckat
beslut eftersom det sannolikt bidrog till elevernas osdkerhet.
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sjatteklassarna i skolan. Upplagget, som planerades i samrdd med ldrarna,
resulterade i att jag under en tvamanadersperiod tillbringade tva halvdagar i
veckan i varje klass. Under den tiden var jag en aktiv deltagare pa lektio-
nerna och umgicks med eleverna pa rasterna.'*

Aven om syftet med min vistelse pd skolan var att forsoka skapa ett
fortroendefullt forhéllande till eleverna och minimera maktforhallandena
mellan oss (se nedan) var jag medveten om att forfarandet ocksa skulle
kunna leda till att eleverna sig mig mer som en ldrare 4n som en person de
kunde ha en mer avspand relation till, frikopplad fran skolans virld (Lund-
strom 2020). Den kénsla jag fick under min vistelse pa skolan och den
avslappnade relation jag upplevde att jag hade till eleverna tyder pa att min
nérvaro pa skolan var till fordel fo6r min studie och att den inte inverkade
negativt pa mitt empiriska material. Att vi redan var bekanta innebar dess-
utom att vi inte behovde dgna tid at att lara kdnna varandra under inter-
vjun. Det blev ocksa littare att skapa en god stimning under samtalen, att
exempelvis kunna skratta och skoja utan att for den skull undvika mer
allvarliga &mnen.

For det andra beslutade jag mig for att anvinda den metod som med en
overgripande term brukar bendmnas visual research eller visual ethnography
och ldt eleverna ta bilder med en engangskamera. Férutom att eleverna
dérigenom fick en chans att forbereda sig infor intervjun var tanken tva-
delad. Dels var bilderna tinkta att ha en avledande funktion under inter-
vjuerna och tona ner allvaret i situationen (Dunlop & Richter 2010; Thom-
son 2008b). Bilderna var tdnkta att bidra till att eleven sjdlv uppfattade sin
roll som viktig och de egna berittelserna som betydelsefulla. Bildanvéind-
ningen forstiarkte ddrmed elevens roll som expert pa sitt eget liv och gav
denne en rdst, ett bemyndigande, i relationen till mig som vuxen och
forskare (Clarc-Ibanez 2008:103; Thomson 2008a). Dels sag jag bilderna
som ett hjalpmedel for att f igdng samtalet under intervjuerna; de var nagot
konkret vi kunde titta pa tillsammans och prata om under vart samtal
(Harper 2000; Liebenberg 2009; Pink 2013). Bilderna var alltsd ett sitt for
mig att hitta ingangar till deras berittelser och ytterst till deras menings-
skapande om religion. Som rent empiriskt material, exempelvis genom att i

100 Av tidsskal tillbringade jag ingen planerad tid tillsammans med eleverna i arskurs 9.
Jag forutsatte ocksa att de skulle ha mindre problem med att kdnna sig bekvama i inter-
vjusituationen. Min tid tillsammans med klasserna sammanf6ll lyckligtvis ocksa med pe-
rioden da de léste religionskunskap. En del av de lektionerna jag deltog pa var saledes
just religionskunskapslektioner. Mina intryck fran undervisningen kom i viss man att
anvéndas i intervjuerna.
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sig analysera vad de forestillde, har bilderna ddremot haft en mindre roll i
den hir avhandlingen.

Ytterligare tva positiva men oplanerade effekter av upplagget var att fler
elever borjade bli intresserade av att delta och att det forlingde tiden de
hade pa sig att lamna in det péskrivna samtyckesformuldret fran vérd-
nadshavarna.

Praktiskt genomforande

De forandringar jag gjorde slog vil ut och de skarpa intervjuerna holl dérfor
en hogre kvalitet. Infor intervjuerna tréffade jag eleverna i grupp och delade
ut de engangskameror de skulle forbereda sig med. I arskurserna 3 och 6
samlade jag som regel tvé till fyra elever i ett avskilt rum. Jag inledde med
att ge dem papper och penna och bad dem goéra en tankekarta utifran ordet
“religion” varefter vi pratade om det de skrivit. I vissa grupper gjorde vi
tankekartor ocksa utifrdn andra ord men oftast slutade det med att vi istallet
for att skriva pratade om det tillsammans. Direfter diskuterade vi vad de
skulle kunna ta kort pa nir det gillde religion. Slutligen delade jag ut
kamerorna och gav nagra korta instruktioner om hur den anvindes samt
uppgiften att: ’ta kort pa saker som har med religion att gora”.!!

De flesta av dessa sessioner spelades in men genomférdes under andra
omstindigheter dn de enskilda intervjuerna. Bland annat fanns dir andra
relationer, till exempel mellan eleverna, som sannolikt paverkade bade vad
som sades och hur det sades. I de empiriska kapitlen har jag i ndgra enstaka
fall refererat till dessa gruppsamtal. Dessa citat dr emellertid inte utvalda for
att de visar nagot som framkom under just dessa samtal utan for att de &r
goda representanter for materialet som helhet (vilket till en 6vervigande del
alltsa utgjordes av de enskilda intervjuerna). Ett undantag finns dock:
tankekartorna dr producerade under dessa gruppintervjuer. I kapitel 6 utgor
dessa en grund (av flera) for hur mina intervjupersoner framstillde religion
och i kapitel 8 for varifran de hamtade sina sprakliga referensramar.'

Eleverna i arskurs 9 samlade jag i storre grupper och hade en nagot
kortare genomgéng med. Jag bad dem inte heller att rita nagra tankekartor.

101 Tnstruktionen var tankt att vara kort och koncis, sa blev inte alltid fallet. Dels var det
svart att utforma en kort instruktion om ett abstrakt &mne och som barnen bade skulle
forstd och komma ihag, dels stillde de ofta foljdfragor. I praktiken var det saledes inte
min planerade koncisa instruktion de till slut fick med sig.
102 Av bade juridiska och forskningsetiska skél har det inte varit mojligt fér mig att publi-
cera vare sig de bilder eleverna tog eller deras tankekartor.
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Nir eleverna ansag sig vara nojda med fotouppdraget limnade de in
kameran till mig. Bilderna framkallades och utan att pa forhand titta pa
dem tog jag med dem till respektive intervjutillfille.

Intervjuerna

For eleverna i arskurs 3 forlades intervjuerna tidsmassigt oftast precis efter
att de 4tit mellanmal pa eftermiddagen medan det for arskurserna 6 och 9 i
huvudsak skedde under lektionstid. Samtliga intervjuer genomfordes i olika
grupprum i skolornas lokaler. Pa Lillingsskolan skedde intervjuerna i ett
grupprum i direkt anslutning till elevernas eget klassrum. Rummet hade tva
fonsterforsedda dorrar, en in till klassrummet och en ut i korridoren. In-
synen och vetskapen om att det (ibland) forsiggick saker i klassrummet och
ute korridoren blev ibland ett, men ett forsumbart, storningsmoment. Pa
Storangsskolan skedde intervjuerna som regel i ett trevligt inrett grupprum i
en av skolans korridorer och undantagsvis i ett nagot mer torftigt grupprum
i ndrheten. Intervjuerna varade mellan 25 och 70 minuter. Ytterligheterna
var ovanliga och det aterfinns fler - men inte uteslutande - ldngre inter-
vjuer i de hogre arskurserna. Intervjuerna fordelade sig pa foljande vis: 13
elever i drskurs 3, 11 elever i arskurs 6 samt 17 elever i arskurs 9.

For att undvika att intervjun fick en allt for strikt och formell borjan
undvek jag som regel att inleda med allt f6r mycket information. Oftast
overgick vart smaprat pé vag till grupprummet i den egentliga intervjun och
jag ville inte avbryta den kontinuiteten. Att deltagande byggde pa frivillig-
het, att de nirsomhelst hade ritten att avbryta sin medverkan och att alla
skulle komma att anonymiseras hade jag flera génger tidigare papekat —
bade skriftligen och muntligen - varfor jag inte upprepade det i bérjan pé
intervjun. Alla intervjupersoner var ocksa medvetna om att intervjun spe-
lades in. Aven andra pipekanden, sisom att det inte finns nagra ritta eller
felaktiga svar och att det inte gor ndgot om det blir tyst en stund, hade jag
pratat om innan och upprepade under intervjun.

Under intervjuerna anvinde jag en lost formulerad intervjumall (se
bilaga 4).' Inledningsvis stallde jag vanligtvis ndgon av frégorna: "Kan man
sdga att alla har en religion?” eller "Vad tinker du pa ndr du hor ordet
religion?”. Darefter lit jag samtalet i stor utstrickning styras av intervju-

1% Intervjumallen var med nagra fa dndringar identisk i alla intervjuer. Diremot kom jag
att anvanda den i allt lagre grad nér jag markte att innehéllet i intervjuerna inte alltid
blev det jag hade forvantat mig. Jag ser emellertid inte detta som nagot storre problem
eftersom det i en kvalitativ studie i férsta hand inte ér likformighet som efterstrivas.
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personen och stillde mer eller mindre improviserade foljdfrdgor.'* Nar det
blev en naturlig lingre paus passade jag pa, om jag ansag det lampligt, att
skjuta in en ny fraga fran intervjumallen. Ibland kom samtalet in pa helt
andra och for studien irrelevanta &mnen, inte sédllan utifran spontana
associationsbanor frén elevens sida. Ofta ldt jag oss vara diar en stund
eftersom det mojliggjorde for intervjupersonen att slappa fokus och ldtta pa
koncentrationen, men ocksd for att ge denna lite tid att tinka efter. Det
visade sig att de ibland beh6vde den pausen for att bearbeta en fundering
for att sedan komma tillbaka till den och berétta mer.

Som en sista del i att astadkomma en bra intervjusituation och for att
tona ner olika maktférhéllanden bjod jag eleverna pé saft och bullar under
intervjuerna. Vid sidan av att leda bort allvaret i situationen var syftet att
neutralisera skolmiljons péverkan i s& stor utstrickning som mojligt. Nar
intervjun var klar fick eleverna ett presentkort (se ovan) till ett virde av
ungefir 200 kronor som tack for hjalpen.

Nir alla intervjuer var genomférda delade jag ut en enkat till alla elever
som medverkat i studien. Till storsta del bestod den av biografiska upp-
gifter, uppgifter som senare i processen ocksd visade sig vara virdefulla
(Mason & Tipper 2014:161-64).%

Transkribering och analysarbete

Under hosten 2016 och 2017 transkriberade jag samtliga intervjuer i sin
helhet. I det arbetet var jag sé detaljerad som mojligt for att inte ga miste om
sddant material som initialt verkade ointressant men som senare kunde
tdnkas bli relevant. Inget genomgripande urvalsarbete skedde saledes vid
transkriberingen av materialet. Intervjuerna dr i stort sett transkriberade
ordagrant. I vissa ldgen har jag kortat ner citaten. Detta har jag markerat

104 T mitt méte med eleverna utgick jag fran att “religion” var ett begrepp de kommit i
kontakt med och hade associationer till. Min utgidngspunkt var (som ndmnts) att inte
undvika att anvinda ordet men inte heller att presentera nidgon pa foérhand bestimd
definition av vad det innebar. Istillet forvantade jag mig och ville dra nytta av, precis
som annan forskning visar, att mina intervjupersoner hade olika forstdelser av och
anvinde ordet pa flera olika sétt (af Burén 2015; Hartman & Torstenson-Ed 2013:157;
Valk m.fl. 2009:31-38).

105 Utover rent biografiska uppgifter, som var eleven sjilv och dennes foréldrar var fodda
och vilka sprak de kunde, innehéll enkiten en fraga av mer kvalitativ art. Denna fraga
foranleddes av den i intervjumaterialet frekvent férekommande attityden att alla far
tycka och tro som de vill sa linge det inte skadar ndgon annan (se kapitel 5). En attityd
jag inte riktigt diskuterade nairmare med dem under intervjuerna men som jag ville veta
mer om.
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med hakparentes och punkter [...]. Ibland har jag kortat ner och samman-
fattat en ling men relevant utliggning som antingen jag eller intervju-
personen gjorde. Aven den ér skriven inom hakparentes. Detsamma giller
for vissa kommentarer jag gor till det som hinde i intervjusituationen men
som kanske inte sades hogt eller i ord, exempelvis att intervjupersonen
funderade, gjorde en paus, sa nagot ohorbart eller grimaserade. Ibland har
jag ocksa sjalv kommenterat hur intervjupersonen sa nagot, kanske med
entusiasm, ett skratt eller antipati. P& ljudupptagningarna har det emellanét
varit svért att hora exakt vad intervjupersonen sa, nagot jag har markerat
med tvd fragetecken kring utsagan: [?Dér tvekar jag lite grann?]. Vissa
passager, exempelvis dir talspriket gjorde att betydelsen riskerade att ga
forlorad eller bli otydlig, har jag skrivit om det sagda till ett klarare sprak.
Séddana mindre dndringar har inte markerats.

Det komprimerade tidsspannet under vilket jag umgicks med och talade
med eleverna gav mig inte praktiskt mojlighet att transkribera det inspelade
materialet i direkt anslutning till att intervjuerna genomfordes. Som en f5ljd
av det hade jag exempelvis inte majlighet att lyssna till och reflektera &ver
intervjuerna for att forbattra foljdfragor och samtalsimnen infor kom-
mande intervjuer. A andra sidan gjorde uppligget det majligt for mig att
dela upp materialet och arbeta koncentrerat med varje arskurs for sig, nagot
som bland annat underlittade jaimforelsen mellan arskurserna.

Mitt datandra analysarbete (Hjerm m.fl. 2014:50) foljde i huvudsak
monstret av en kvalitativ innehéllsanalys (Hsieh & Shannon 2005)'% och in-
leddes med nérldsning och en 6ppen kodning av materialet (Hjerm m.fl.
2014; Kvale & Brinkmann 2014:241-44). Trots det noggranna transkrip-
tionsarbetet mérkte jag ganska snart att texten kindes platt och inte alltid
representerade den stimning jag mindes rddde under intervjuerna eller hur
eleverna uttryckte sig. Déarfor atervinde jag till det inspelade materialet och
laste utskrifterna samtidigt som jag lyssnade pa diskussionen samt gjorde
noteringar om exempelvis betoningar, hastigheter i talet och, i férekom-

106 Det rdder ingen samstdmmighet rérande hur en empirindra kvalitativ innehallsanalys
av det slag jag har gjort ska bendmnas (se exmpelvis Denscombe 2016; Esaiasson m.fl.
2017; Patton 2015; Widén 2015). Jag har foljt Hsieh och Shannon som skriver: ”content
analysis is defined as a research method for the subjective interpretation of the content
of text data through the systematic classification process of coding and identifying
themes or patterns” (Hsieh & Shannon 2005:1278). Utifran denna utgangspunkt beskri-
ver Hsieh och Shannon tre olika varianter av kvalitativ innehallsanalys varav mitt
tillvigagangssatt baserar sig pa de tva varianter jag 6versitter till "konventionell” respek-
tive "direkt” innehéllsanalys.
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mande fall, illustrerande ljudeffekter frén intervjupersonen. Tillvigagéngs-
sittet gjorde att nyanser i talet och sammanhangen i intervjuerna fram-
tradde tydligare. Materialet fick mer liv och individerna bakom talet blev
mer nirvarande, nagot som hjilpte mig att se, och hora, vad som verkade
viktigt och betydelsefullt for dem.

Under analysarbetet har jag vidare latit mig inspireras av det arbetssitt
som kallas diagramming (Lofland 2006:212-17). Det kan ndrmast liknas
med en typ av taxonomi ddr forskaren utgar fran ett centralt begrepp eller
frin en foreteelse och pa ett systematiskt sitt grupperar hur det repre-
senteras i ett material. Denna klassificering kan sedan ytterligare forfinas
genom att dela in grupperna i undergrupper och sa vidare. Tillvigagangs-
sittet var anvandbart for att fi syn pa bade olikheter och de réda tradar som
fanns i mitt material.

Det var ocksa i denna process jag mer aktivt borjade relatera mitt empi-
riska material till ett teoretiskt ramverk. Under nérldsningen av mitt
material framstod mina intervjupersoners tal om och relation till religion
vara forknippat med en stridvan efter att skapa mening och begripliggora
den miljo de befann sig i. Betoningen péa det sociala och kommunikativa
meningsskapandet samt de ovan (kapitel 3) diskuterade begreppen plausi-
bilitetsstruktur, identitetsmarkoér, positionering, kategorier, tolkande reper-
toarer och internalisering (se kapitel 3) framstod som relevanta och anviand-
bara teoretiska utgangspunkter och analysverktyg.

I och med att det teoretiska ramverket vixte fram blev vissa delar av mitt
empiriska material mer framtriddande och synligt — och intressant - 4n
andra. Ett saddant synsitt gor att dven de ”intensiva fallen” (Vikdahl
2018:33) och det avvikande blir viktiga och intressanta. Detta innebar att
min analys i huvudsak inte grundar sig p& frekvenser, det vill sdga inte
nodvandigtvis pa det som mina intervjupersoner talade mest om. Istillet
har jag framfér allt fokuserat pd det i mitt material som sdger nagot
kvalitativt om det som studerats.

Studiens forklaringsvarde och generaliserbarhet

Det hir ér en kvalitativ intervjustudie och som sadan vill den karaktérisera
och forsta nagot, beskriva studieobjektets egenskaper (Larsson 1986:7-8). I
en kvalitativ studie finns en mangtydighet i analysen eftersom: “forsk-
ningsprocessen utgdr en (re)konstruktion av den sociala verkligheten, dér
forskare dels interaktivt samspelar med de beforskade, dels aktivt tolkande
hela tiden skapar bilder for sig sjalv och for andra: bilder vilka selektivt
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lyfter fram vissa bud pa hur férhillanden - upplevelser, situationer, rela-
tioner — kan fOrstds, och (ddrmed) negligerar alternativa tolkningar.”
(Alvesson & Skoldberg 2008:21). Mina forskningsresultat &r siledes ett
resultat av en tolkningsprocess dir jag som forskare haft en aktiv roll i sdval
skapandet av det empiriska materialet som under analysarbetet. Vidare ser
jag pa mina intervjuer som en iscensatt form av verklighet dir det mina
intervjupersoner beréttade for mig vaxte fram i intervjusituationen. Ur det
perspektivet ser jag inte pa mitt empiriska material som nagot jag har
samlat in utan snarare i begrepp av datakonstruktion (Heath m.fl. 2009:88).

Min studie och dess resultat grundar sig i huvudsak pa vad mina inter-
vjupersoner sa och berittade under vara samtal. Det empiriska materialet
befinner sig saledes pé en spraklig diskursiv niva och ér inte med nédvandig-
het en korrekt avspegling av verkliga forhéllanden. Jag har dérfor inte kunnat
uttala mig om hur elevernas skolvardag egentligen var beskaffad, vad de egent-
ligen tyckte och tankte eller vilken relation till religion de egentligen hade.

For den skull ska mitt material och mina resultat inte ses som be-
gransade till de specifika situationer som radde i intervjusituationen. I den
hir avhandlingen utgér jag fran att det eleverna berdttade for mig pa ett
eller annat sitt var viktigt for dem (Lied 2003) och dérfor har betydelse i en
storre del av deras liv 4n det som sades under intervjuerna. Darmed, givet
att vart sétt att tala och forsta virlden far praktiska konsekvenser (Hacking
1986), finns hir en koppling mellan det de sa under intervjuerna och deras
sociala verklighet - framfor allt i skolan - ur ett bredare perspektiv.

I den hir avhandlingen har jag valt att se pa skolmiljon utifran ett
“praktiskt paradigm” (Skeie 2013, 2018). Ur den synvinkeln blir skolan inte
bara studiens sammanhang och det perspektiv ur vilket jag tolkar mitt
empiriska material, utan ocksé en grund for analytiska generaliseringar som
gor att det finns en viss grad av 6verforbarhet i mina resultat (Kvale &
Brinkmann 2014:312; Lincoln & Guba 1985). Den 6kade kunskap om barn
och ungas relation till religion som den hir avhandlingen bidrar med ar
darfor inte bunden eller helt avgransad till den kontext eller till de specifika
forhéllanden som gillde nér jag triffade mina intervjupersoner, utan siger
nigot om hur barn och unga forhéller sig till religion pa ett mer generellt
plan. Mina resultat kan givetvis inte ségas gilla for alla svenska skolor eller
for alla svenska elever. De kan ddremot tjana som utgangspunkter, for-
stdelseramar och hypotesbildning for andra studier om barn och unga,
religion och skolan.

Ett satt att hoja studiens forklaringsvarde ar att géra min egen roll i pro-
cessen sa tydlig som mojligt. Darfor har jag i de empiriska kapitlen anlagt en
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reflexiv hallning, bland annat genom att anvinda rikligt med citat fran mitt
empiriska material. Ytterligare en del av denna ambition &r de diskussioner
jag hittills fort om hur mitt empiriska material skapades, nagot jag nu
aterknyter till genom négra mer dvergripande metodologiska reflektioner.

Att intervjua barn i skolan: ndgra metodologiska reflektioner

I den hir avhandlingen betraktar jag barn och unga som egna autonoma
individer och har som ambition att studera dem i sin egen ratt. Darmed inte
sagt att barn och unga dr opaverkade av eller frikopplade fran strukturella,
kontextuella eller sociala faktorer. Tvirtom, i en meningsskapande process
ar kommunikation och det sociala, och i det sammanhang detta sker,
centralt och i hogsta grad nirvarande och en vital del i forstaelsen. ”I sin
egen ratt” implicerar alltsd inte att jag bortser frdn omgivande strukturer
eller kontextuella faktorer. Eleverna i den hir studien ar paverkade av och
maste ta hansyn till en rad omgivande faktorer i sitt meningsskapande. I
min forstéelse av dem kommer jag exempelvis att beakta olika sociala sam-
manhang sasom familjetraditioner, kompisar och skolan.

De metodologiska reflektioner jag gor har handlar i huvudsak om tva
olika men dnda overlappande relationer som aktualiserades i min studie,
namligen skolan som milj6é och mitt mote med eleverna. Mitt forhallande
till de senare utgjorde en balansgang. A ena sidan ville jag skapa en naturlig,
avslappnad och tillitsfull kontakt med eleverna, och i s liten utstrackning
som mdjligt framsta som en ldrare eller som en distanserad vuxen. A andra
sidan ville jag samtidigt behalla en viss professionell distans till dem
(Kallstrom & Andersson Bruck 2017:84). Under arbetets ging upprittade
jag olika strategier for att mota dessa utmaningar.

Den vuxne forskaren och barnens virld

Att se barn och unga som egna autonoma individer i sin egen ritt, och
ddarmed pa samma villkor som vuxna, ska, som namnts, uppfattas som min
teoretiska “blick” pa eleverna och deras livsvirld. Samtidigt var mitt mote
med dem och det material som producerades avhingigt olika maktrela-
tioner (Brinkmann & Kvale 2015:37-38; Robinson & Kellett 2004:81).

En av mina viktigaste initiala prioriteringar nir jag kom till skolorna var
att vinna elevernas fortroende och darmed minimera den hierarkiska
distansen (Kvale & Brinkmann 2014:51-53). I mitt mote med eleverna an-
tog jag att de pa ett eller annat sitt sdg mig som “vuxen”. Jag utgick ocksa
fran att barn och unga i allménhet har en ganska klar férestallning om hur
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relationen mellan dem sjélva och vuxna ska se ut och att en allt f6r stor
forandring av den balansen - till exempel om den vuxne forsoker “spela”
barn - kan leda till en osikerhet hos dem och istillet férsvara uppréttandet
av ett fortroendefullt férhillande (Christensen 2004; Christensen & James
2008; Saywitz & Camparo 2014:380-85).1%”

Givet min teoretiska blick pa barn och unga fanns inte heller skl att gora
négra storre skillnader mellan att intervjua vuxna eller barn.'® Dock, en del
skillnader och maktrelationer kunde jag som vuxen forskare inte helt bortse
ifran (Punch 2002). For det forsta ingar till exempel barn och unga ofta i,
samt inrdttas efter och kontrolleras genom, institutioner och sammanhang
som konstruerats och uppritthalls av vuxna. Skolan 4r ett flagrant exempel
pé detta (jmfr. Skeie 2009). Ett annat argument ar att yngre personer i
allménhet inte har hunnit skaffa sig samma ordférrad eller erfarenheter som
en vuxen. Barn ér inte heller lika motoriskt eller kognitivt utvecklade som
en vuxen. Detta innebér emellertid inte att studiet av barn i deras egen rétt
ar mindre intressant.

Samtidigt som den vuxne forskaren kan sdgas ha en hierarkiskt 6verord-
nad position kan det i sammanhanget ocksd finnas utjamnande makt-
faktorer. Intervjupersonerna har sin egen individuella syn p4 tillvaron som
forskaren inte kanner till men vill veta mer om. Ur den aspekten ér det
alltsa, i det hér fallet, barnet som &r experten. Detta forsokte jag dra nytta
av, bland annat genom att lita dem forbereda sig med kameran och genom
att anldgga en fragande attityd under intervjuerna. Pa det sittet kunde
maktrelationerna bli mindre patagliga under intervjuerna samtidigt som jag

197 En allt for stor uppvisad likhet kan ocksa leda till att intervjupersoner far en kinsla av
att forskaren redan kénner till det de berittar och saledes inte har ett genuint intresse av
att veta mer (Johnson & Weller 2001:496—497). Det ér inte heller majligt att fullt ut likna
sitt studieobjekt och “vara densamme som denne”. Ett sddant synsitt bygger pd en
essentialistisk syn och bortser fran att manniskan ar komplex och méngfacetterad
(Heath m.fl. 2009:41; Weiss 1994:136-138). A andra sidan gr det inte heller att uppritta
ndgra tydliga och genomgéende gréinser i forhillande till studieobjektet, oavsett om det
ar barn eller inte. Nagot sadant dr ur min synvinkel inte heller efterstravansvart. P4 ett
6vergripande plan har denna diskussion manga likheter med den om ett insider- res-
pektive outsiderperspektiv (se exempelvis Headland m.fl. 1990; McCutcheon 2005). Vissa
menar till och med att insider/outsider-diskussionen ar ett pseudoproblem och menings-
16st eftersom det bygger pa en forestillning om att nagon slags klar grins mellan dem
kan upprittas (J. S. Jensen 2011).

1% Det finns emellertid olika uppfattningar och en diskussion om huruvida barn och
vuxna (som studieobjekt) ska behandlas lika eller inte, och i s& fall hur den enskilde
forskaren ska forhalla sig till detta (se exempelvis: Christensen & James 2008; Heath m.fl.
2009; Kallstrom & Andersson Bruck 2017; Sjoberg 2013). Min position framgér av dis-
kussionen i detta kapitel.
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bemyndigade eleverna och gav dem en rost (Thomson 2008:2-6). I vara
moten forsokte jag i mojligaste man lata dem sjélva forma perspektiven
(Hartman & Torstenson-Ed 2013:23) och utgick fran att det eleverna talade
om var viktigt och betydelsefullt for dem (Lied 2003:52-53).

Alla intervjumiljéer bar pa metodologiska fordelar respektive utma-
ningar. Dir ser jag inte skolan som nagot undantag. Ett argument mot att
forlagga studier till skolans vérld ér att den skulle vara en allt fér hammande
miljo (Lange & Mierendorff 2011:85) och att hemmet dérfor skulle vara en
battre vald plats. Jag ser emellertid inte att hemmet automatiskt skulle vara
att foredra. Att byta ut skolan mot exempelvis hemmet dr ndrmast att
betrakta som att byta ut en fostrande miljo mot en annan (Heath m.fl.
2009:93-94). Skolan som plats medfor dven andra utmaningar. Att stélla
fragor om saker och ting som ingar i ett lirodimne, och dirmed om nagot
som elever forutsitts kunna négot om och forvéintas ge (korrekta) svar pa,
ar inte oproblematiskt. Inte heller kan det att barn, inte minst i en skolmiljo,
ser pd vuxna som ndgra som alltid vet mer helt negligeras (Saywitz &
Camparo 2014:381-82). Sadana faktorer r alltid ndrvarande vid intervju-
studier och péaverkar hur barn och unga svarar pé forskarens fragor, men ér
mojligen d4n mer accentuerade i en skolmiljo.

Fordelarna med skolmiljon 6verviager dock i den hér studien. Skolan ar
en i hogsta grad kiand miljo for barn och unga; det ar deras vardagsmiljo,
inte forskarens. I vissa fall kan skolan dessutom vara en milj6é dar barn och
unga kinner en frihet jiamtemot hemmet och familjen. Dessutom, vilket inte
ska undervirderas, ar skolan en milj6 dér det &r latt att komma i kontakt
med och lara kdnna barn och ungdomar med olika bakgrund och erfaren-
heter. Det dr ocksd en miljo dar det dr latt att fa tillfille att umgas och hitta
tider for intervjuer.

Forskaren, liraren och skolan

I en studie av det hir slaget tar forskaren ovillkorligen med sig egna
erfarenheter in i undersékningen (Alvesson & Skoldberg 2008:19-22; Dens-
combe 2016:137). For min del innebar det, bland annat, att jag kunde dra

19 Dessutom ar hemmet en betydligt mer privat sfir vilket vid sidan av de dar
féorekommande maktpositionerna sannolikt ocksd skulle forsvara tilltradet (Mason &
Tipper 2014:154-55). Ett alternativ kunde ha varit att intervjua eleverna pa en helt
neutral plats, som ett café. Detta skulle dock ha blivit en problematisk l6sning nér det
gillde de yngre eleverna.
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nytta av min bakgrund som ldrare och min langa erfarenhet av svensk
skolmiljo.1°

Den fortrogenhet jag antogs ha av skolmiljon (av skolans personal)
spelade sannolikt en positiv roll nir jag forhandlade tilltrdde, borjade till-
bringa tid pé skolan och fann min plats bland elever, lirare och 6vrig skol-
personal. Min bakgrund gjorde att jag lattare kunde skaffa kontakter och
sitta mig in i skolans rutiner, elever och larares villkor och elevernas vardag.

Min lararerfarenhet medférde emellertid ocksdé metodologiska utma-
ningar. For det forsta har jag inte kunnat ta min bakgrund som gymnasie-
larare i religionskunskap som intikt for att jag automatiskt hade kinnedom
om och fortrogenhet med de specifika miljoer och forutsittningar som
radde i grundskolan. Inte heller kunde jag ta forgivet att min vana att
undervisa, umgas och diskutera med ungdomar i gymnasiet med sjilv-
klarhet gav mig en inblick i hur yngre elever forhéll sig till och talade om
religion. For det tredje hade lararen i mig, frimst under avhandlingspro-
cessens forsta faser, svart att frigéra sig fran ett stort engagemang i och
hinsyn till skolans och ldrarnas praktiska dagliga arbete. Jag strdvade
kontinuerligt ocksa, for det fjarde, efter att frigdra mig fran att se skolmiljon
och de personer jag pratade med ur ett perspektiv av forverkligandet av
laroplaner, kursplaner och bedomningar.

Strategier for motet med verkligheten.

I borjan av det har kapitlet skrev jag att min ambition har varit att i s& stor
utstriackning som mojligt fora vardagliga samtal med eleverna och tona ner
det formella som kommer med intervjusituationen. Utifran mina lirdomar
frén pilotintervjuerna och med vetskap om de utmaningar mitt méte med
eleverna férde med sig antog jag en improviserande och flexibel hallning
ndr jag borjade tillbringa tid pa skolorna. Mitt mote med eleverna dverlag
foregicks inte av en fastslagen handlingsplan utan min ambition var att vara
lyhord och forsoka anpassa mig till varje unik situation.

Under intervjuerna intog jag en relativt aktiv roll. Jag stéllde ofta foljd-
fragor och lade mig vinn om att ha en undrande och sonderande approach.
Det gjorde att jag och eleverna kunde “klura” lite pa svaret tillsammans.
Delar av intervjuerna kiannetecknades darfor av ett utforskande dér inter-
vjupersonerna ibland funderade hogt och resonerade sig fram till ett svar.
Ur den aspekten liknade intervjusituationen ett vardagligt samtal och gav en

110 Skolan som plats pi ett teoretiskt plan beskrev jag i kapitel 3.
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bild av de verktyg som eleverna hade till sitt forfogande for att skapa me-
ning i relation till religion och de problem de stilldes infor i den strévan.

Avslutningsvis, ovan ndmnde jag att alla intervjumiljder bar pd meto-
dologiska fordelar respektive utmaningar. Sa dven metodologiska val gene-
rellt. Kanhdnda hade mitt empiriska material battre svarat mot mina syften
med andra metodologiska val? En annan form av filtarbete, exempelvis
deltagande observation, hade med stor siakerhet latit mig komma 4n nér-
mare elevernas vardag och deras dagliga tal om religion. Ett sidant an-
greppssitt hade 4 andra sidan krévt andra tidsméssiga ramar. Inte minst
med tanke pa hur infrekvent eleverna i den hér studien talade om religion. I
sammanhanget framstar samtalsbetonade intervjuer fokuserade pa dmnet
som ett battre och mer fruktbart alternativ. Utifran mitt intervjumaterial
har jag pa goda grunder och utifran ett brett underlag kunnat uppfylla mitt
syfte och svara pa mina forskningsfragor.

Etiska 6verviaganden™

I linje med att se barn och unga som individer i sin egen rdtt har min
ambition varit att etiskt forhalla mig till mina intervjupersoner pa i stort sett
samma sitt som om det var vuxna jag skulle intervjua, det vill siga ethical
symmetry (Christensen & Prout 2002:482)."

Mina intervjupersoners deltagande byggde pa frivillighet och informerat
samtycke (Denscombe 2016:427-48; SFS 2003:460 2003). I forekommande
fall, de elever som var under 15 ar, skickades informationsbrev till samtliga
vardnadshavare. Det var ytterst de som bestimde om deltagande kunde ske
eller inte. Kontakten med vardnadshavare skedde antingen genom de larare
jag hade kontakt med pé skolorna eller genom eleverna sjalva. Information
till eleverna skedde vid flera tillfillen: muntligen vid mitt forsta moéte med
dem, kontinuerligt under min vistelse pa skolorna samt vid intervjutillfallet
(om én inte alltid i boérjan av intervjun, se ovan), men ocksa skriftligen
genom samtyckesformuléret. Intervjuerna genomfordes forst dd samtyckes-

1 Mitt forskningsprojekt 4r godkant av Regionala etikprévningsniamnden i Stockholm,
diarienummer 2015/230-31/5.

112 Ndr det galler géngse etiska 6vervaganden som exempelvis samtycke, anonymisering
och skyddet for andra personliga uppgifter har jag inte tagit nagon speciell hdnsyn
utifrin mina intervjupersoners alder. I vissa moment har det emellertid varit befogat att
ta speciella hidnsyn, exempelvis under intervjuerna (se diskussion ovan). Etikprévnings-
ndmnden forefaller darut6ver ha den héllningen att extra etisk hdnsyn &r speciellt viktigt
nér barn involveras i samband med fragor om religion.
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formuléret aterlimnats paskrivet av samtliga vardnadshavare."* Vid inter-
vjutillfallet informerades eleverna dn en gang om att de nér som helst hade
ratt att avbryta sin medverkan. Ingen elev tog det beslutet. Ingen med-
verkande framforde heller 6nskemal om att fa ldsa igenom och kommentera
det transkriberade materialet. En elev avbrot en redan paborjad medverkan
innan intervjutillfallet.

Alla personnamn, inklusive skolornas namn, ér fingerade. Aven andra
personuppgifter och personbeskrivningar har dndrats om det ansetts nod-
vandigt for att sikerstdlla den medverkandes anonymisering. I nagra fall har
citat dndrats for att inte innehalla information som skulle kunna dventyra
densamma.

Ett moment under intervjuprocessen ar extra angeldget att lyfta fram hér,
namligen huruvida det 4r etiskt forsvarbart att locka med eller erbjuda
individer som deltar i forskning olika former av ekonomisk ersdttning.'**
Dessa forskningsetiska problem har frimst diskuteras inom medicinsk
forskning och blir extra angeldgna nir det handlar om minderariga del-
tagare. Som redan namnts fick mina intervjupersoner en engangskamera
for att forbereda sig infor intervjun samt ett presentkort nir den var genom-
ford. Eleverna var redan fran borjan medvetna om dessa ersittningar varfor
de framstod som incitament och négot som lockade till deltagande (Graham
m.fl. 2013; Wendler m.fl. 2002). En ersittning, speciellt om den ér stor, kan
riskera att deltagare kinner sig tvingade att gora saker de annars inte skulle
gora, men ocksa att urvalet kan bli snedvridet och att relationen mellan
deltagare och forskare ses som en affirsmissig relation (Alderson &
Morrow 2011:68-72). Ndr det giller minderériga kan en ersittning — eller
som jag tror eleverna sjilva sag pa det: en gava — dven bidra med tjat i
hemmet: endast med en paskrift fran vardnadshavarna kommer eleverna (i
det har fallet) att fa dessa eftertraktade gavor.

Det finns, & andra sidan, argument for att viss ekonomisk ersattning ar
motiverad. Framfor allt for att forskning dr beroende av sina deltagare och
sina forsokspersoner (Wendler m.fl. 2002). Ersédttningen maste dock vara
skilig, sta i proportion till de risker som deltagande utgér samt inte bidra
till att presumtiva deltagare gor odverlagda beslut. I alla bemirkelser var

13 Detta med ett undantag. For en elev i drskurs 6 skedde ett missforstand varfor inter-
vjun genomférdes innan bada formuldren hade ldmnats in. Detta andra samtyckes-
formuldr limnades emellertid in senare.

4 Det finns hir en skillnad mellan ekonomisk ersittning, for exempelvis forlorad
arbetsinkomst, och en géva eller liknande som tack for hjalpen och medverkan. Det jag
diskuterar hér 4r den senare formen.
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den ersdttning mina intervjupersoner fick helt i linje med de riktlinjer som
forekommer i medicinsk forskning i amerikansk kontext (Wendler m.fl.
2002) och faller med god marginal inom det etiskt forsvarbara.!®

Min uppfattning ar att dessa gavor dven lockade elever som spontant inte
var intresserade till att delta i min underskning. Detta innebar i sin tur en
vinst f6r min studie eftersom mitt empiriska material breddades och
inverkade positivt pa studiens urval.

Efter dessa inledande kapitel foljer avhandlingens empiriska del. I det forsta
empiriska kapitlet ligger tonvikten pé generella tendenser i mitt material.
Jag diskuterar ddr vad som karaktiriserade mina intervjupersoners tal om
religion pa ett dvergripande plan och presenterar bade resultat i sig och
lagger en grund for analysen i de efterf6ljande kapitlen.

115 Det finns emellertid en skillnad mellan Nordamerika och Europa. Medan formerna
f6r ekonomisk ersattning for minderariga diskuteras i amerikanskt kontext ar ersattning
till minderariga personer inom medicinsk forskning inte tillitet inom EU (Wendler m.fl.
2002:168). Aven i dvrigt rader olika etiska regler beroende pa i vilket land forskningen
bedrivs (Kallstrom & Andersson Bruck 2017:138-39).

108



5. Sida vid sida i samma bat - overgripande perspektiv

Avhandlingens forsta empiriska kapitel fokuserar i huvudsak pa overgri-
pande tendenser i mitt material och ldgger grunden till svaret pa min forsta
forskningsfraga, ndmligen vad som karaktériserade mina intervjupersoners
relation till och tal om religion pa ett 6vergripande plan. Inledningsvis dis-
kuterar jag religionens nérvaro och synlighet pa de bada skolorna och hur
det paverkade elevernas relation till religion. Resten av kapitlet dgnas at de
generella uppfattningar och férhallningssétt som eleverna gav uttryck for.

Forutom att presentera resultat i sig har kapitlet ett framatblickande syfte
och utgor ett underlag till och utgangspunkt f6r diskussioner och analyser i
de andra empiriska kapitlen.

Religionens nérvaro och synlighet

Under den tid jag tillbringade pa de béda skolorna innan intervjuerna hade
jag min blick instélld pa religion och fenomen kopplade till religion. Till en
borjan var det framfor allt tvd foreteelser jag noterade. For det forsta, och
framst pa Storangsskolan, lade jag marke till att ménga kvinnliga elever bar
sjal. Ndr jag sedan under intervjuerna fragade elever om hur religion syntes
pé skolan, och pa vilket sitt, ndmndes ofta just den muslimska sjalen. I mitt
empiriska material framgick det emellertid att religion var synligt pd4 ménga
olika sitt i skolan, till exempel genom ett kors, en davidsstjarna, klader (om
de exempelvis var sickiga eller tajta), matritter, vilka namn kompisar hade,
vilka sprak som talades och vilka ord som anvindes samt vilka hogtider
olika personer firade. For det andra, nir jag varit en tid pa skolorna och lart
kidnna eleverna lite battre slogs jag av att det var manga av dem som iden-
tifierade sig med en religios tradition, framst islam, och av att de i stor
utstrackning ansag sig veta, eller hade ett visst intresse av att veta, vad de
olika klasskompisarna tillh6rde for religion.

Eleverna pé Lillangsskolan och Storidngsskolan hade det gemensamt att
de befann sig i en milj6é dér religionen var ndrvarande och synlig. Mycket
tyder pa att religiosa traditionstillhorigheter och religisa positioner inte
uppfattades som nagot konstigt eller avvikande. Under intervjuerna svarade
de flesta jakade pa min inledande fraga om de trodde att alla har en religion.
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Svaret nyanserades emellanat av dem sjélva nar jag stéllde foljdfragor eller
ndr vi mer indirekt pratade om religios tillhorighet senare under inter-
vjuerna. Helin i arskurs 9 svarade forst ett sjélvklart ”ja” pa min initiala
fraga, men fortsatte sedan: "Men kanske inte... Alla méste... ja, religion. Man
kanske tycker det har ar fel... Nej, inte alla. Eller? Nej, jag tror inte alla har
en men alla foljer en vig som de tror &r ritt och man vet vad som 4r fel och
vad som &r ritt och vad man ska gora i livet.” (Helin, k. 9). Trots att Helin
efter en stunds resonerande kom fram till att alla kanske dnda inte hade en
religios traditionstillhorighet var hennes svar inte nekande utan snarare
modifierat. Hennes inledande svar tyder darfor pa att hon inte sag religion
som nagot frimmande eller ovanligt i skolmiljén. En liknande uppfattning,
och mer precist riktad mot skolmiljén, gav Hakim uttryck fér. Han hade
forst trott att klasskompisen Isak var kristen eftersom denne kunde mycket
om kristendomen:

Hakim: Ja. Jag tinkte pi... Isak i min klass, han ar ju jude. Och forsta
gangen jag sdg honom sa trodde jag att han var kristen. Men sedan nér
han presenterade sig sa forstod jag att han var jude.

Fredrik: Jaha. Varfor trodde du att han var kristen fran borjan da?

Hakim: For att, pa var religionslektion sa visste han ganska mycket om
kristendomen faktiskt.

Hakim, dk. 6

Det Hakim ville papeka var att han forst trott fel, namligen att Isak var
kristen. Att Isak hade en religios traditionstillhorighet forefoll vara nagot
Hakim tog for givet. Han uttryckte ocksd en forvaning over att skolkom-
pisar, eller minniskor i allménhet, ibland inte trodde pa nagonting alls.

Fredrik: Kéanner du nagon som ténker sa [som inte har ndgon religion]?

Hakim: Alltsa, jag tror att Manne inte tror. Det 4r en kille i min klass
som heter Manne, jag tror inte att han tror pa ndgonting. Han har sagt
till mig, tror jag, att han inte tror pa nagonting.

Fredrik: Vad sa han da?

Hakim: Han sa bara att hans mamma och pappa ér kristna, fast han tror
inte pa nagonting.

Fredrik: Var det du som fragade, sa dér vad han tror pa eller?
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Hakim: Ja. Han frdgade mig férst om jag var muslim. D4 sade jag: ”ja”,
och sé fragade jag “vad tror du pa?”. Han sa: “min mamma och pappa ar
kristna men jag tror inte pa nagot”.

Fredrik: Vad tankte du da, nér han sa sa?

Hakim: Alltsa, jag tror det var en av de forsta som sagt till mig att de
inte tror pa nagonting. Alltsé, jag kdnner inte sa manga som inte tror pa
nagot.

Hakim, dk. 6

Samma forvaning uttryckte dven andra elever, som Samuel nir han fragade
mig vad jag sjilv trodde pa och jag svarade att jag nog inte trodde pa nagot
alls. Jag var, sa Samuel: “den férsta [han] traffar som inte tror pa nagon gud
eller religion” (Samuel, ak. 6).!"6

Hakim, Samuel och Helin betraktade sig alla som tillhoriga en religios
tradition. Att de sag religion som en del av sin tillvaro var inte sarskilt
6verraskande, det var en del av deras vardagsliv dven utanfér skolan och in-
gick i deras plausibilitetsstruktur. Religionens synlighet och nérvaro fram-
gick ocksd bland elever med en icke-religids, eller mer osdker, position i
relation till religion. Linus sa exempelvis att religionen ”ar i och omkring
mig hela tiden med tanke pa att jag har méanga religiosa i klassen” (Linus,
ak. 6). Joel sa a sin sida att religionen paverkade honom mer i skolan jam-
fort med andra platser eftersom det var en miljo ddr alla hade en religion.

Fredrik: Om [du dr] hemma, kdnner du dig mer kristen d4, eller troen-
de, hir pa skolan 4n hemma till exempel, eller p4 fotbollstraningen?

Joel: Kanske lite mer har.
Fredrik: Vad ar skillnaden dé tror du?

Joel: Att i skolan nu kdnns det mer. Ja, alla har en religion d& kanske
man vill tillhéra [?ndgonting?]. D4 kanske man kdnner sig lite [?som
en...?].

Joel, dk. 6

116 Exemplen fran Hakim och Samuel visar att anvandningen och forstielsen av ord och
uttryck som “religion”, ”tro”, "att ha en religion” eller “att vara muslim” inte var synony-
ma i mitt material och inte anvdndes pa samma sétt av mina intervjupersoner. Nyanser-
na och olikheterna i hur elever uttryckte sig dr nagot jag dterkommer till nedan, men
framfor allt diskuterar i ndstkommande kapitel. I det hir kapitlet dr podngen att religios
tillhorighet och religiosa positioner (ndgot som kan uttryckas och markeras pa olika satt)
inte sags som nagot konstigt eller avvikande bland mina intervjupersoner och att reli-
gionens narvaro inte var nagot sallsynt pa skolorna.
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Dennis péa Lillingsskolan uttryckte nagot liknande. Ménga av hans nir-
maste kompisar i klassen var muslimer, atminstone som han sjilv sag pa
det, och under intervjun sa han: “det kdnns som att alla ska ha en religion”
och att “jag tror anda pa gud lite” (Dennis, ak. 3). Det han gav uttryck for
tolkar jag som att kompisarnas tillhorighet och religionens nérvaro i skol-
miljon fatt honom att fundera 6ver religion och religios tillhorighet dven for
egen del. For honom framstod en religios tillhorighet — nagot hans kom-
pisar hade och talade om pa ett naturligt och vant sitt - som nagot lockande
och eftertraktat, inte minst av sociala skal.

Dennis funderingar sdger ocksa ndgot om religionens status i skolmiljon.
Forskning visar att religionens plats som resurs i immigrantgruppers liv
beror pé vilken status religion och religios tillhorighet har i majoritetssam-
hillet (Lundberg 2012). Utifran en omvind analogi ger Dennis funderingar
oss en inblick i religionens plats i skolan; en religios positionering framstod
som nagot normalt och positivt och framstod dtminstone pé Lillingsskolan
som ett socialt kapital (Husebe & Lund Johannssen 2018; Putnam 2000;
jmfr. Bickman 2009 och Sj6borg 2012).

Aven Vera och Madde i drskurs 9 funderade &ver religios tillhorighet,
bland annat 6ver hur det var synligt i och paverkade vissa konversationer.
Madde uttryckte det kort och koncist, och spekulativt, nir hon tankte sig
hur en diskussion med de som hade en religion skulle vara. Hon trodde att
de nog skulle: ”... bli osdkra ddrfor att jag ér ateist...” (Madde, ak. 9). Vera
hade for sin del praktiska erfarenheter av sadana samtal:

Fredrik: Du sdger att du 4r ateist och inte tror pd gud och s, kdnner du
att du maste motivera det mer i vissa sammanhang 4n i andra?

Vera: Ja, alltsa nar man pratar med vissa personer sager de "ja men hur
kan du leva da om du inte tror pa ndgonting”. Alltsa: varfor tror du inte
pé nagonting? Da maste man prata om det och egentligen [forklara var-
f6r] man inte tror pa négot och sa. De verkar bli lite férvirrade och “vad
gor du da, hur kan du férklara det har om det inte finns ndgon gud?”

[...]

Vera: [...] Sedan &r det oftast nir [?man?] pratar om religion hir i
skolan. I bérjan ndr jag kom hit da antog alla bara, de som kommer fran
islam eller kristendomen, att jag var kristen. Jag bara: "eh, nej inte rik-
tigt”. Sa da fick jag forklara for dem pa det sittet.

Fredrik: Varfor tog de det for givet?
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Vera: Vissa kanske tinker att det inte &r sa jattevanligt att ingen har en
religion, utan alla har ju en religion. De tar det for givet, vad skulle de
annars ha?

Vera, dk. 9

Bland de elever jag intervjuade saknades visserligen varken kritiska roster
om religion eller elever som pa ett relativt naturligt och sjilvskrivet sitt
positionerade sig som icke-religiosa (nagot jag framfor allt diskuterar i
kapitel 7). Det eleverna gav uttryck at vittnar dock om att religion var nagot
nérvarande och synligt i deras skolmiljé. Darfor drar jag den, 4n si linge,
tentativa slutsatsen att manga elever pa de bada skolorna — oberoende deras
forutsattningar och erfarenheter av religion, det vill siga dven postkristna
och icke-religiosa elever — hade haft anledning och behov av att reflektera
6ver sin egen position och beakta religion nir de begripliggjorde och ska-
pade mening i den miljo de dagligdags befann sig i. Utifran denna nérvaro,
och i motsats till vad annan forskning visar (von Bromssen 2003, 2016;
Kittelmann Flensner 2015; Klingenberg & Sjoborg 2015; Thurfjell 2015;
Willander 2019), framstod inte religion som nagot marginaliserat pa skolor-
na eller ndgot som mina intervjupersoner noédvéndigtvis tillskrev de andra.

Att vilja sjalv och lata andra fa tycka och tro som de vill

De elever jag intervjuade talade ofta om religion och traditionstillhorighet i
termer av det egna valet. Uttalanden som “Alltsd man féar tro pa vad man
vill” (Kamilja, &k. 9), ”... men nu 4r det mer ditt val och s&, du far vilja”
(Nasrin, ak. 6) och ”Eller sd liser man Bibeln och vill vara kristen, eller
muslim” (Issa, ak. 3), var vanliga i mitt material. Talet om det egna valet
aktualiserades bland annat nér elever talade om den egna traditionstill-
horigheten och hur den, och pa vilka sitt, var avhiangig fordldrarnas och
den 6vriga familjens tillhorighet. Som regel lag deras egen positionering,
oberoende av arskurs eller traditionstillhorighet, ndra den egna familjens,
ungefir pd det sitt som Ronya och Maryam diskuterade under var forsta
gemensamma traff (nér jag bland annat delade ut kamerorna):

Fredrik: Och s& far ni tdnka er, varfor kan religion vara viktigt, och
varfor kan religion inte vara viktigt {or méanniskor?

Ronya: Det viktigaste dr att alla far tro pa vad man vill. Men vi tror att
gud finns, men vissa tror inte det. Jag tycker det ar bra att ha det for att
om inte, alltsa, det hdr, vad det nu heter, den har religionen islam inte
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hade funnits da hade jag valt ndgot annat. Men nu nér den hér finns och
mina foraldrar tror pa det da har jag tinkt att jag ocksa vill det.

Maryam: Jag tror pa det for att mina foréldrar gor det och for att jag vill
det. Folk tror olika saker.

Ronya: Ja, faktiskt.
Ronya och Maryam, dk. 3

For elever med en uttalad religios traditionstillhorighet var det tydligt att de
egna valen handlade om hur praktiken och det levda ska utformas inom
ramen for den egna traditionen. Isak i arskurs 6 visade upp ett snarlikt reso-
nemang som Ronya och Maryam. Han talade ofta om individens frihet att
vidlja och tillskrev sig sjilv utrymme att valja det han ville. Nar vi pratade
om att ungdomar nu for tiden kanske inte alltid tror som den éldre genera-
tionen sade han att det inte géllde honom sjélv: “Jag tycker om min religion.
Jag tror inte jag kommer att bli en sddan som gor sa dér tvirtom [mot forald-
rarna].” (Isak, ak. 6). Mouna, som hade en svenskmuslimsk tillhérighet, ut-
tryckte relationen mellan det egna valet och fordldrarna pa foljande vis:
”[Mina foraldrar] har lart mig, sedan far jag gora vad jag vill.” (Mouna, ak. 9).
Ofta aktualiserades det egna valet nir elever talade om den muslimska
sjalen, som f6r Nasrin och Kamilja: ’Om vi séger att du har ett val men
anda, om jag tdnker sa hér: jag vill inte ha sl6ja nu, jag vill ha sl6ja nér jag ar
redo” (Nasrin, ak. 6) respektive ”... fast man dr muslim beh6ver man inte
ha pa sig sjal. Det beror, man far ju vilja.” (Kamilja, ak. 9). Valet att bara
sjal, eller att inte gora det, var for dessa svenskmuslimska tjejer inte ett val
mellan att vara muslim eller att inte vara det, utan handlade snarare om den
egna positioneringen inom den muslimska tillhérigheten (jmfr. Jacobsen
2011; Karlsson Minganti 2007, 2010; Otterbeck 2010; Rissanen 2014b).
Postkristna elever resonerade pa ett liknande sétt och positionerade sig
aven de ndra fordldrarna och den 6vriga familjen. Det var uppenbart att
ocksa de ingick i och knét an till en specifik familjetradition (Skogar 2004,
2005, 2011). Hér fanns emellertid nagra skillnader. For det forsta talade de
inte om sina val i relation till en religids traditionstillhorighet. For det andra
fanns det exempel pa att framf6r allt postkristna elever i arskurs 9 talade om
det egna valet i termer av frihet. De markerade ddrmed en distansering i
forhallande till en allt for reglerande religios tradition och ville inte binda
upp sig pé ett allt for bestdmt sitt att leva. Cissi forklarade for mig: “Jag
tycker inte om att vara sadér instdngd, jag maste fa gora vad jag vill.” (Cissi,
ak. 9). Att distansera sig fran och behalla en viss frihet gentemot religion var
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for henne ett sitt att bejaka och omfamna sin egen mammas relation till
kristendomen: fritt och obundet. Hon beskrev sin mamma som ”... inte si
har strikt. Hon ar ocksa lite s dar mitt emellan, att hon inte kan vara s& dar
instdngd, hon maste fa gora lite som hon vill.” (Cissi, ak. 9).

Mina intervjupersoner hade alltsi det gemensamt att de betonade det
egna valet nir de talade om religion. Gemensamt var ocksd att de egna
valen, tinkta eller realiserade, resulterat i en position som var likartad
foraldrarnas och den 6vriga familjen. Anknytningen till dessa var tydlig och
den generella tendensen var en samstimmighet mellan generationerna. Den
priméra socialisationen och dess plausibilitetsstruktur forefoll ha haft stor
inverkan pa eleverna i den hir studien (Berger & Luckmann 1967; Otter-
beck 2010:34-45). Aven om det inte rorde sig om nigon direkt éverforing
av uppfattningar (Ehn & Lofgren 2001) &terfanns inte néagra direkta eller
skarpt markerade avstindstaganden i mina intervjupersoners tal. Ndgon
utpriglad konsumtionskultur eller ett pick’n’mix (Woodhead 2016) var det
alltsé inte frégan om. Snarare kan deras stillningstaganden forstas som en
form av sjalvkontrollerad religionstillhdrighet dir familjetraditionen var
tydligt ndrvarande (jmfr. Popp-Baier 2010).

Den hypotetiska frihet som Kamilja gav uttryck for forefoll siledes vara
nagot som séllan praktiserades bland eleverna i min studie: “Till exempel,
om jag tror pa kristendomen fast jag 4r muslim, da kan jag gora det. Det 4r
ingen som kan bestimma 6ver mig vad jag ska tro pa.” (Kamilja, ak. 9).

En tillatande och tolerant attityd utan att ldgga sig i

I mina intervjupersoners tal fanns en tydlig koppling mellan det egna fria
valet och instéllningen att andra ska fa tycka, tinka och tro som de vill. Den
senare uppfattningen var mycket vanlig i mitt material, nagot som inte bara
framgick i négra av citaten ovan utan ocksd i dessa tre representativa
yttranden: "Det viktigaste ar att alla far tro pa vad man vill.” (Ronya, dk. 3),
”Alla far ju tycka och tidnka som de vill.” (Kamilja, ak. 9) samt "Att man ska
tycka att det dr okej att andra tror pa det sittet. [Det ar] okej att det finns
andra grejer ocksd, som folk tror pa.” (Helin, &k. 9).

117 Religionsvetaren Ulrike Popp-Baier menar att samtidens forhéllande till religion kin-
netecknas av kombinationer och rorelse mellan critique, consumption, accommodation
and sometimes even commitment with regard to religion” (Popp-Baier 2010:59). Mer
etablerade religioner 4r i sammanhanget inte oviktigt for individen utan utgor en resurs
bland flera i manga delar av en persons liv (jmfr Taylor 2007). ”Sjilvkontrollerad reli-
gionstillhorighet” dr min overséttning av Popp-Baiers begrepp self-controlled religiosity
(Popp-Baier 2010).
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Instéllningen att alla ska fa tycka, tinka och tro som de vill innebar inte
att eleverna intresserade sig for eller sarskilt ofta hade synpunkter pa vad
andra tyckte och trodde. Tvirtom, de undvek ofta att kommentera andras
asikter eller pa vilka grunder de kommit fram till dem. Séllan uttryckte de
en vilja att fora en diskussion med nagon annan om dennes staindpunkter.
Snarare var den allmédnna attityden att lata andra ha sin uppfattning i fred
och att inte ldgga sig i. Amina, Saman och Teresa uttryckte det pa foljande
sitt: "De fir gora vad de vill. Jag bestimmer inte...” (Amina, ak. 9), "De far
tro pa vad de vill for mig.” (Saman, ak. 9) och "De far ju tro pa det de vill,
jag vill inte tvinga nagon att tro det de inte vill.” (Teresa, ak. 6). I en nagot
lingre redogorelse gav Mayar uttryck for samma installning:

Alltsé... [ohorbart] kristna sa de kanske inte... vill inte att jag ska tvinga
dem att "ni ska tro pa det har” och sé. Jag tror kanske inte pa det kristna
tror eller det som buddhismen och hinduismen tror. Da tror de inte
heller det vi tror pa. Det finns olika uppfattningar om det. Da &r det bét-
tre att man sjdlv far tro som man vill och s4, det finns inget rétt eller fel.

Mayar, dk. 9

Amina, Saman, Teresa och Mayar gav alla uttryck for en generell och vanlig
instéllning bland eleverna i den hér studien. Diaremot var det ovanligt att de
ndrmare motiverade denna uppfattning. Mouna i arskurs 9 samt Ronya och
Julia i arskurs 3 utgjorde harvidlag tre undantag. Mouna framholl det ge-
mensamma och det sammanhéllande: “Jag vill inte ligga mig i s& mycket.
Du dr minniska, jag d&r ménniska, vi behover inte prata om skillnader.” och
“Det dr ju... jag tycker det &r bra, det dr ju hans val liksom. Han far géra vad
han vill s& linge han respekterar andra.” (Mouna, ak. 9). Nir jag pratade
med Julia och Ronya om att de tyckte lite olika i klassen sa Julia att: ”Alltsa,
man far tro vad man vill, bara man inte tror pa elaka saker och sant.” (Julia,
ak. 3) medan Ronya menade att "Alla far tro pa vad de vill och ingen ska
behova bli ledsen for att ndgon tror pa nagot som de andra inte tror pa.”
(Ronya, ak. 3).

Att forstd en samstdmmighet: ett happy midi-narrative

Ovan har jag visat att mina intervjupersoners tal i hog grad karaktiriserades
av en tillatande, tolerant och hédnsynsfull instillning gentemot andra. Be-
toningen av det egna valet, men framfor allt uppfattningen att alla far tycka
och tro som de vill, var till den grad frekvent i mitt material att det knappast
kan 6vervirderas. Hur kan vi forstd denna samstimmighet?
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Det som kom till uttryck i mitt material har stora likheter med andra
studier, men ocksa med allménna attityder i det samtida allt mer subjektiva
och liberala visterlandska samhaillet (Bauman 2002, 2007; Beckford 2010;
Bromander 2012; Heelas & Woodhead 2005; Jacobsen 2011; Sander &
Andersson 2015). Inom projektet Youth on Religion (Madge m.fl. 2013:207)
menar forskarna att den liberala individualismen fyller delar av det tomrum
som den organiserade och institutionaliserade religionstillhorighetens sjun-
kande popularitet ldimnat efter sig.'"® Forskarna argumenterar att eftersom
religionen i dagens samhalle till stor del 4r fordnderlig, méngfaldig och indi-
vidualiserad har den i durkheimsk mening tappat sin sammanhéllande roll
pé det samhalleliga planet.!” Istillet menar de att den liberala individualis-
men blivit den sammanhallande och 6vergripande faktorn i dagens méng-
faldiga samhalle, framfor allt hos unga (Madge m.fl. 2013:137, 207). Michael
Mason (2010:61) drar en ndrmast omvind slutsats i sin studie av unga
australier, dven han med utgdngspunkt i Durkheim. Han menar att det
sjunkande intresset for traditionellt organiserad religion och ddrmed dess
avtagande funktion som sammanhéllande samhaillsberittelse inte alls har
ersatts med ett alternativt 6vergripande virdesystem. Tvdrtom, dagens sam-
hille, och framf6r allt dess ungdomar, lider brist pa sadana beréttelser.

I enlighet med Madge mfl. (2013) uttrycker eleverna i min studie énda
en sadan samstimmighet rorande det egna valet och den tillitande och
toleranta uppfattningen att de ndrmast kan betraktas som tva menings-
barande kategorier. Den ena av dem - som jag fortsattningsvis kommer att
tala om som att alla ska fd tycka och tro som de vill - kan forstés utifran de
perspektiv som Abby Day och Sara Savage for fram. Day (2009, 2011)
menar att dagens unga mycket vél kan karaktdriseras som individualister
(jmfr. Heelas & Woodhead 2005), men bara till en viss grans. De 4r ndm-
ligen samtidigt, menar hon, engagerade i och kdnner omsorg 6ver sin nar-

18 Detta dr inte nagot forskarna inom Youth on Religion visar. Daremot diskuterar de
sina resultat utifran denna vedertagna tendens i det samtida vésterlindska sambhéllet.
David Joas (2010:29) gor en liknande iakttagelse vad giller den liberala uppfattningen
men tycker sig se den redan i foraldragenerationen.

119 Emilé Durkheim var verksam runt sekelskiftet 1800-1900 och ir en av sociologins
forgrundsgestalter. Mycket enkelt uttryckt har han ett funktionellt perspektiv pa religion.
Religion har en for samhéllet ssmmanhallande funktion och spelar en stor roll for indi-
vidernas kinsla av helhet och "medlemskap”. Madge mfl. (2013) uttrycker det som att
religionen gavs rollen av ett samhillskitt (glue). Funktionens kirna ldg i separationen
mellan det andliga/heliga respektive det profana och religionens sammanhallande funk-
tion var avhingig vissa kvaliteter i den andliga virlden (som inte fanns i den profana)
(Davie 2013:30-31; Pals 2006:85-117).

117



TOLERANSENS ALTARE

maste sociala omgivning — fraimst familjen och kompisarna - och formar
sina moraliska héllningar darefter; ndgot som skulle kunna uttryckas som:
jag, mina kompisar och familjen. Day, som diskuterar detta i termer av en
MeWe-generation, menar till och med att denna néra sociala sfar pa manga
sitt har ersatt religionen som tillvarons grundpelare. I enlighet med detta
menar andra forskare (Savage m.fl. 2006) att unga idag bade stravar efter
och till stora delar ar belatna och tillfredsstdllda med tillvaron och ogérna
agerar pd ett sitt som stor den ordningen. Savage tonar emellertid ner
betydelsen av en allomfattande berittelse och talar istillet om dagens barn
och unga i termer av ett happy midi-narrativ.\°

Det ovan sagda ska inte forstds som att en liberal individualism néd-
vandigtvis fungerade som en ersittning for religiost praglade virden. En
sddan forstaelsehorisont blir allt fér sndv eftersom den utgér ifran ett se-
kuldrt och postkristet majoritetssamhaélle. Analysen av mitt material visar
istillet att betoningen av det egna individuella valen och installningen att
alla ska fa tycka och tro som de vill var genomgéende och férekom inte
endast bland de elever som hade en sekuldr icke-religiés uppfattning om
tillvaron. Bland exempelvis de svenskmuslimska eleverna foreldg ingen
motsittning mellan att betona det egna valet och samtidigt tillskriva reli-
gionen relevans for tillvaron. De hade, precis som sina postkristna skolkam-
rater, vaxt upp i och praglats av det individualiserade och liberala vister-
landska samhillet och hade samtidigt en uttryckt anknytning till en religios
tradition och dess vdrden. Detta resultat, att barn och unga kombinerar en
religios traditionstillhorighet eller ett religiost engagemang med att exem-
pelvis betona det egna valet, 4r ndgot som ocksé stods av tidigare studier
(Berglund 2013a, 2014b; Ipgrave 2017b; Jacobsen 2011; Karlsson Minganti
2007; Otterbeck 2010; Rissanen 2014b).

Sammantaget uttryckte mina intervjupersoner en tillatande och tolerant
instéllning till varandra samtidigt som de ogérna diskuterade eller kom-
menterade andras personliga stdllningstaganden och asikter. Jag tolkade det
som att forhallningssattet underlittade ett friktionsfritt och konfliktfritt
umgangesklimat, nagot eleverna strivade efter och ogérna stérde med pa-
pekanden eller ifragasittanden som kunde paverka de sociala relationerna
negativt. Pa det hela taget tyder deras instillning pé att de varnade en lokal
samlevnadsfrid (Backman 2009:201, 245; Ehn 1981).

1201 brist pa bra dversittningar av begreppen kommer jag fortsittningsvis att anvanda de
engelska uttrycken.
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Det finns slutligen likheter mellan elevernas instillning pa det hir om-
radet och de virden som ska formedlas i den svenska skolan. I Liroplanen
tor den svenska grundskolan (Skolverket 2011b) finns skrivningar om indi-
videns valmojligheter och att eleven ska respektera andra méinniskors egen-
virde, men framfor allt om tolerans och respekt:

Utbildningen ska férmedla och forankra respekt fér de ménskliga réttig-
heterna och de grundldggande demokratiska varderingar som det svenska
sambhdllet vilar pa. Var och en som verkar inom skolan ska ocksa fraimja
aktning for varje méinniskas egenvirde och respekt for var gemen-
samma miljo. [...] I 6verensstimmelse med den etik som forvaltats av
kristen tradition och vésterlaindsk humanism sker detta genom indi-
videns fostran till rttskénsla, generositet, tolerans och ansvarstagande.
[...] Framlingsfientlighet och intolerans maste bemétas med kunskap,
Oppen diskussion och aktiva insatser. (Skolverket 2011b:7)

Om de uppfattningar eleverna gav uttryck for beror pa att implemente-
ringen av laroplanens virdegrund varit lyckad, och da ocksa tidig eftersom
elever redan i drskurs 3 uttryckte dessa uppfattningar, eller pa att elever
hade lirt sig liknande hallningar ocksa annorstddes gar inte att sdga utifran
mitt material. En sddan korrelation dr dock inte orimlig att anta, inte minst
om vi betraktar 6verensstimmelsen utifrdn skolans fostrande roll och hur
den uppritthaller och reproducerar hegemoniska forestillningar om hur
virlden ser ut och vad som anses vara normalt (se kapitel 3). Ett annat sétt
att tolka likheterna &r att elevernas utsagor savil som skrivningarna i ldro-
planen dr produkter av en mer 6vergripande liberal och individualiserad
samhillsutveckling (Bauman 2002, 2007; Hartman 2012; Sander & Anders-
son 2015; Sundberg 2016).

Kunskapsintresset och tillhorigheten — undvikandets kunskap

Eleverna i den hir studien uttryckte ett intresse for religion i allmanhet
saval som for sina skolkamraters traditionstillhorighet. For mig framstod
det emellertid som ett tvetydigt, undflyende och svarfangat intresse. Sam-
tidigt som de hade ett kunskapsintresse tonade de namligen ner betydelsen
av att veta och forholl sig med viss forsiktighet till kunskapsinhdmtningen. I
det foljande kommer jag i huvudsak visa vari detta kunskapsintresse lag och
hur eleverna f6rholl sig till och resonerade utifran detta.

I kapitlets inledning sag vi att Hakim kopplade samman tillhorighet och
kunskap nédr han forst hade trott att Isak var kristen. Liknande samband
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fanns ocksa i det Dennis i arskurs 3 uttryckte. Som vi sett ovan var manga
av Dennis bésta klasskompisar muslimer. Nér vi pratade om detta framholl
han att ”... ndr jag blir stor kommer jag att tro pa nagon annan religion, till
exempel islam” (Dennis, ak. 3). Samtidigt var han osaker pa vilken religion
han faktiskt kunde mest om och som det déarfor var mest naturligt for
honom att tillhora: “Jag vet inte riktigt. Jag vet ju mindre om islam an vad
jag gor om kristendomen. Sa...” (Dennis, ak. 3).

Kunskapsintresset och tillhorigheten framgick ocksd nar vi under inter-
vjuerna pratade om hur det skulle vara om det bara fanns en, eller ingen,
religion representerad i klassen. Manga ansdg att det skulle vara trist och
trakigt, inte minst for att de dé inte skulle kunna ldra sig nagot av och om
varandra. En allt for enhetlig miljo skulle inte heller vara sarskilt spinnande
och okunskapen ségs som ett sdmre alternativ.

Det skulle vara ganska trakigt. Man kunde inte ldra sig... eller jo, man
kan ju ldsa om olika religioner men man kunde inte fa prata med nigon
som 4r typ jude eller muslim eller kristen. [...] Att man far lara sig olika,
eller om man inte vet ndgonting sa kan man fraga ndgon person som ar
kanske muslim, dé far man veta mer.

Patricia, dk. 6

Det huvudsakliga intresset hos mina intervjupersoner var riktat mot det
vardagliga och mot klass- och skolkamraternas traditionstillhorighet.
Intresset riktades inte mot, eller fran, en specifik grupp av elever, eller mot
en sérskild religion, utan var generellt, brett och genomgaende. Ofta hand-
lade det om att fa kunskap om olika former av religios praktik, nagot de tre
klasskompisarna Nasrin, Joel och Love dr goda exempel pa. Nasrin tyckte
att det var: “intressant att fd reda pa andra religioner inte bara sin egen. For
man vet ju ritt mycket om sin egen religion, sedan har man hort om andras
religioner. Det dr darfor det dr s& spannande med religion.” (Nasrin, ak. 6).
Joel, & sin sida, tyckte att religion var ett intressant skoldmne och att det:
“finns sa mycket att prata om och [det dr] kul att fa ldra sig om vissa re-
ligioner och hur folk lever och s&” (Joel, ak. 6). Loves intresse forefoll vara
an mer forankrat i en vardagspraktik, han ville veta "hur en vanlig vardag
ser ut och sa” (Love, k.6). Intresset fanns ocksd hos uttalat ateistiska elever
som Linus. Han sa, nagot motvilligt, att “samhallet [skulle] vara mycket tra-
kigare utan religion” och fortsatte: ”Jag skulle nog vilja veta varfér de tinker
som de gor.” (Linus, ak. 6).
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Det var inte ovanligt att elever ocksa sade sig inhamta mer faktabaserad
kunskap om olika religioner fran sina klasskompisar. Nér Samuel argumen-
terade for varfor det skulle vara simre om alla i klassen hade samma
religion sa han, i likhet med Patricia, att: om man &r sugen och vill veta
mer da &r det bésta att inte bara ha samma religion” (Samuel, ak. 6).2!

Léraren som kdlla till kunskap

Under analysarbetet blev det tydligt hur sillan lararen eller undervisningen
ndmndes som kunskapskilla nér elever ville veta mer om religion.'?? Dérvid-
lag visar mitt material upp en nagot annorlunda bild jamfért med annan
religionsdidaktisk forskning dar undervisningen och ldraren, vid sidan av
familjen, media och kompisar, har en framskjuten plats ndr unga tillignar
sig kunskap om religion (Klingenberg & Sjoborg 2015; Madge m.fl. 2013).12
Julia Ipgrave (2017b) visar att lararen i den har bemirkelsen &r viktigare for
aldre elever jamfort med yngre. Hon menar att detta kan bero pa att elever i
den forra gruppen har storre behov av att gora sig fria fran fordldrarnas
inflytande och att de d& i hogre grad drar nytta av och anvinder sig av
lararens kunskap och auktoritet (jmfr. Benjamin & Kuusisto 2015; Kuusisto
& Kallioniemi 2014). Liraren blir dirmed en resurs i de dldre elevernas
frigorelseprocess. Inte heller detta dr nagot som starks i mitt material. Sna-
rare tvdartom: lararens relativa franvaro i elevernas berittelser var i det hér
avseendet pataglig oavsett arskurs. Det faktum att mina intervjupersoner i
allmanhet holl sig ndra fordldrarnas position i relation till religion (se ovan)
kan vara en faktor som har betydelse for skillnaden mellan mina och exem-
pelvis Ipgraves resultat.

Att lararen, eller undervisningen, inte ndimndes sarskilt ofta stirker bil-
den av att mina intervjupersoners kunskapsintresse i forsta hand riktades
mot den vardagsmissiga religionen och mot religion som tillhérighet, och

121 Samuels och andra elevers resonemang grundade sig pé att var och en kunde en hel
del om sin egen religion och att etniskt svenska klasskompisar togs for kristna. Detta
ledde ibland till svarigheter att begripliggora varandras positioner. Ett exempel pé detta,
som jag dterkommer till i kapitel 7, dr ndr Nasrin forsokte forsta och begripliggora sina,
som hon antog, kristna klasskompisar.

122 Undervisningen (och liraren) &r inte helt frainvarande i intervjumaterialet, dven om
denna inte ndmns i nagon storre utstrackning. Undervisningen beskrevs emellertid ofta
utifran vad som skedde pa lektionerna och framstilldes av de éldre eleverna ofta som
trékig och slentrianmissig. Sett 6ver hela materialet gér det emellertid att utldsa en viss
variation rorande instéillningen till undervisningen.

123 Kompisar som kunskapskilla r inte franvarande i andra studier men har dir inte
alltid den framtrddande roll de hade for mina intervjupersoner.
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inte mot en allmin (fakta)kunskap. Detta i sin tur belyser intresset fér den
levda och praktiska religionen hos barn och unga (jmfr. Halvarson Britton
2019; Kittelmann Flensner 2018; Trulsson 2018). Ur ett elevperspektiv kan
en sadan kunskap forstas som pragmatisk och som ett led i att kategorisera
och begripliggora skolvardagen. Kort sagt som en vardagligt nyttig och an-
vandbar kunskap.

Den nyttiga och anvindbara kunskapen

Mina intervjupersoner virdesatte och anvdnde kunskapen i sitt sociala
umginge péa skolan. Kunskapens vardagsnéra betydelse marktes tydligast
bland eleverna i arskurs 6. De hade gatt knappt ett 4r tillsammans som klass
ndr jag intervjuade dem och under vara samtal blev det tydligt att de vid
lasarets borjan hade lagt sig vinn om att skaffa grundldggande kunskaper
om de nya klasskamraternas tillhorighet. De fragade varandra vad de trodde
pé, om de bad och i sé fall hur ofta. Deras intresse indikerade en 6nskan om
att fi en snabb forsta 6verblick och baskunskap om varandra, en primir
kategorisering. For Samuel framstod kunskapen om den religiosa tillhorig-
heten som grundlidggande. Han menade att om nagon inte har en religion
skulle man: ”inte kunna veta nagonting om den personen. Bara att den inte
tror pa nagot, att den inte gar till kyrkan eller till moskén eller synagogan.
Man skulle inte veta nagonting.” (Samuel, ak. 6).

Samtidigt forefoll elevernas intresse inte vara uttryck fér nagot djupare
kunskapsintresse. Deras fragor till klasskompisarna forefoll sillan leda till
nagra mer personliga samtal eller till ndgon djupare kunskap om varandras
traditionstillhorighet och religiosa positionering. Nar de under intervjuerna
berdttade for mig vilken information de fatt fran sina klasskompisar lade de
ofta till ett "tror jag” eller ett “sa hon i varje fall...”. Det var inte ovanligt att
elever i den hir studien, oavsett arskurs, tonade ner betydelsen av att veta
och menade exempelvis att religios tillhorighet inte var sarskilt viktigt for
vem de var kompis med. Dessutom uppgav elever att de inte pratade om
religion sérskilt ofta utan foref6ll snarare beakta nagon slags forsiktighet.
Teresa och Amina uttryckte denna dubbelhet och denna tveksamhet pa ett
illustrativt satt: "Det dr inte sa viktigt att veta, men det 4r intressant”
(Teresa, dk. 6) och ”Alltsd man fragar inte sa ddr [rakt pd]... Ibland, de fréa-
gar “ber du”, “fastar du” och si. D& kanske man f6rstar.” (Amina, ak. 9).

Franvaron av och bristande kunskaper om religion eller otillrickliga
insikter i religiosa praktiker kunde ocksa vara en hamsko for att prata med
varandra eller for att undersoka och uppleva mer. Framfor allt visade sig
detta ndr jag fragade mina intervjupersoner om de skulle vilja f6lja med och
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fira nagon hogtid de vanligtvis inte firar. De som forholl sig tveksamma till
detta motiverade vanligtvis sin instdllning med att de inte visste hur de
skulle gora, hur de skulle bete sig eller uttryckte en osdkerhet om vilka
kldder de skulle ha pa sig. I de har fallen kopplade de kunskapen till upp-
forande och allmént hyfs. Om de inte visste hur de skulle agera i dessa situa-
tioner var de oftast ovilliga att f6lja med. Det var ocksa en fraga om hénsyn.
Att inte ha ratt kunskap om hur en hogtid firas skulle kunna leda till olus-
tiga situationer och vara prov pa respektloshet. Mel i arskurs 9 uttryckte
detta tydligast:

Men vissa kan ju vara kinsliga ndr det géller religiosa hogtider, att om
man inte riktigt forstir vad man gor... bara kommer in. For vissa dr det
jatteviktigt och s& kommer jag in och inte vet ndgot om det och bara
forsoker hinga pa for att det dr kul medan for andra 4r det viktigt.
Andra kan se det som respektlost.

Mel, dk. 9

Aven Teresa och Madde resonerade om kunskap utifrdn en tanke pa respekt
och hédnsyn. For Teresa var kunskapsintresset viktigt pa ett personligt plan,
men hade ocksa betydelse for, som hon uttryckte det, att man inte skulle
sdga fel saker och for att man skulle veta ”vad man inte behover ta upp och
s&” (Teresa, ak. 6). Madde & sin sida hade inget storre intresse for religion
som sadan men tyckte dnda det var viktigt med kunskap: "Den enda nyttan
jag kédnner att jag har av religion dr vil bara att vara forsiktig och respektera
andra och inte bemota dem fel.” (Madde, &k. 9).

Det kunskapsintresse som Mel, Teresa och Madde, och manga andra ele-
ver i den har studien, gav uttryck for under intervjuerna riktades i huvudsak
mot det lokala, det vardagsnira och det praktiska, men priglades samtidigt
av forsiktighet och av hansynsfullhet. De anvéinde sin kunskap inte bara till
att forstd varandra och begripliggora sin skolvardag utan ocksa for att veta
vad de skulle undvika for att inte framsta som intoleranta eller respektlosa.
For eleverna i den hir studien framstod kunskapen om varandra vara en
oviktig viktighet och emellanat en undvikandets kunskap.

Olika sorters intresse: ytterligheter och diremellan

De postkristna killar i arskurs 9 som jag intervjuade visade upp ett lagt
intresse for religion. Nagon absolut avsaknad var det dock inte frigan om,
ett visst intresse var skonjbart 4ven hos de som till en borjan visade upp en
tydlig distanserad instdllning. Petter, exempelvis, var over lag avstands-
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tagande och skeptiskt till religion men samtidigt inte helt ointresserad av de

personer han motte i korridorerna.

Bland mina intervjupersoner fanns det elever som till skillnad fran Petter
uttryckte ett mycket stort intresse for bade religion och for olikheter mellan
manniskor. Séllan uttrycktes det lika mélande som av Maryam i arskurs 3.
Under stora delar av vart samtal var hon reserverad och kortfattad. Nar jag
stillde frigor om hur en mer atskild miljo skulle vara berittade hon
emellertid inlevelsefullt om hur hon ville veta allt och hur hon - om 4n med
vetskap om vissa reella begriansande faktorer sisom mamma och pappa -

Fredrik: Men du sa “kanske ocksé intressant” eller sa?
Petter: Ja, lite sa har... kul att se. Faktiskt.
Fredrik: Varfor skulle det vara kul?

Petter: Ja att man ser pa nagon... jag har ingen aning om man gar i
korridoren om han ér religios och tror pa nagot. Da skulle man ju se.

Petter, dk. 9

skulle realisera det intresset:
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Fredrik: Hur skulle du tinka om det var, for nu finns det ju en massa
olika religioner, om ménniskor som hade olika religion bodde pa sina
stillen och aldrig traffades, hur skulle det vara?

Maryam: Det skulle vara jattetrakigt.
Fredrik: Varfor da?

Maryam: For att nagra som, kanske de sma, de kanske inte vill vara med
varandra och s& kanske de stora borjar braka jittemycket och de har
inga att vara med. Sa att det 4nda finns... som det var i Sverige, det var
ett kristet land, det var ménga kristna hir. Och det vet jag inte hur det
kéndes for jag var inte f6dd da. Och jag foddes har i Sverige och jag tror
att det skulle kénnas... jobbigt att bara vara med en religion. Jag skulle
vilja kld ut mig och gora mig till en person som ser annorlunda ut.

Fredrik: Ja, ja, varfor det, for att prova?
Maryam: Ja. Jag vill prova att vara i ett annat land.
Fredrik: Hur skulle det kidnnas tror du?

Maryam: Det skulle vara pirrigt, for min mamma och pappa skulle inte
ha latit mig.

Fredrik: Nehej, okej. Aven om du sa att du skulle komma tillbaka?
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Maryam: Ja, jag tror inte de skulle ha latit mig.
Fredrik: Vad skulle ha varit spinnande med det d4, och kla ut sig?
Maryam: Det skulle vara spannande att fa se alla olika manniskor.

Fredrik: Skulle du kld ut dig hér i Sverige eller skulle du &ka nigon
annanstans.

Maryam: Jag skulle &kt till alla lander, jag skulle ha bytt klader hela
tiden.

Fredrik: Ja det lit ju som en spdnnande tanke.

Maryam: Ja. Det skulle jag vilja gora, dka runt i hela véilden. Jag vill se
allt.

Fredrik: Vad tror du, om det skulle vara tvirtom d4, att folk som bodde
pé samma stélle hade en massa olika religioner. Hur skulle det vara?

Maryam: Det skulle vara battre.
Fredrik: Varfor det?

Maryam: S3 att folk far lara kinna andra personer.

Maryam dk. 3

Maryam och Petter utgjorde nagot av ytterligheter i mitt material nar det
kom till uttryckt intresse for religion. De flesta av mina intervjupersoner
befann sig nadgonstans dir emellan. Aven om Maryam och Petter skilde sig
at pé flera sitt — exempelvis vad betréffar etnicitet, kon och var de bodde —
var deras intresse talande, om 4n négot tillspetsat, for en skillnad mellan
arskurserna. I arskurs 3 fanns ett utforskande och ett prévande forhall-
ningssatt. Maryam gav uttryck for det, men ocksé Julia da hon i en sekvens
berittade om nér hon provade att vara muslim ett tag och hur hennes mus-
limska klasskompisar lirde och hjilpte henne att bland annat ldsa den
muslimska bordsbonen.

Julia: Ja. Sedan, alltsa. Nar jag gick i ettan eller tvdan da var det sa att jag
fick dta gris och sa. D4 bytte jag sa att jag inte fick dta gris och sadana
saker. Jag bytte till dem. Da sa ndgra av mina vénner att man inte kunde
gora det. Sedan at jag inte gris pa nagra dagar, jag gjorde allt de gjorde.

Fredrik: Vad gjorde de mer d4 én att inte édta gris?

Julia: Mm. Alltsa, man far inte visa s& mycket av, alltsd... man fir inte ha
korta klanningar.

Fredrik: Och var det nagot mer?
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Julia: Nej, inte sd mycket eller. [...]

Fredrik: Vad tyckte Ronya och Issa om det dédr da nir du skulle vara
som dem?

Julia: De tyckte det var en jattekul idé. Fast sen, nu dr det som vanligt,
jag ater gris och allt sant dar.

Fredrik: Hur kidndes det att gora om da?

Julia: Det kidndes ingenting. Det kindes som [?att jag dter?] gris och allt.
Ingenting.

Fredrik: Det var bara som en... det var roligt att prova pa?
Julia: Ja, det kindes ingenting dnda.
Fredrik: Men spannande, d har du ju provat pa.

Julia: Ja. Fast, det ar valdigt konstigt. Du vet de personerna som har 6r-
hingen, piercing hér, tungan, ndsan, du vet, 6gat. Rock’n’roll som har
svart har och kldderna.... Jag vill garna veta vad de tror pa for religion.

Julia, dk. 3

For Julia var det inga konstigheter med att vara muslim ett tag. Det var bara
néagot hon gjorde och berittade om i enda sekunden for att i ndsta undra
6ver vad rockare trodde pé for gud. Detta utforskande och prévande for-
héllningssétt aterfanns inte i samma utstrackning bland elever pa mellan-
och hogstadiet. Kunskapsintresset bland dem, speciellt i arskurs 9, grundade
sig i hogre grad pa redan accepterade och relativt stabila positioner och
tillhorighetskategorier. Eleverna pa Lilldngsskolan skiljer darmed ut sig
bland de elever jag talade med (jmfr. Vikdahl 2018).

En metodologisk reflektion

Det finns hér anledning att reflektera 6ver det laga intresse for religion som
jag initialt tillskrev Petter och andra killar med en till synes distanserad
relation till religion. I mitt mote med dessa postkristna killar fanns en risk
att jag i allt for hog grad péverkats av tidigare forskning (se bland annat
Sjoborg 2013b) och av min egen erfarenhet som ldrare och darfor, felaktigt,
forutsatte att de faktiskt var ointresserade. Detta i sin tur kan ha medfort att
jag till en borjan forbisag viktiga aspekter av hur de f6rholl sig till religion.*

124 Detta giller givetvis vilken som helst grupp forskaren uttalar sig om. Diskussionen
om Petter och andra postkristna killar utgor harvidlag endast ett exempel pa
genomgdende reflektioner jag gjorde under intervju- och analysarbetet.
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For aven om exempelvis Petter tillhérde en grupp med lagt intresse for den
svenska skolans religionskunskapsundervisning finns det inget som tyder
pé att den gruppen ar ointresserade av andra former av religion. Analysen
av mitt material visar inte nagot tydligt samband mellan en icke-religios
position, eller ett ointresse for religionskunskapsundervisningen, och ett
ointresse for religiosa fenomen i bred bemirkelse.'>

En distansering fran religion kan grunda sig pa flera olika kontextuella
faktorer. I just Petters fall kan vi forsta distanseringen utifran behovet av att
markera avstand fran de muslimska tjejerna i klassen samtidigt som han vill
markera en samhorighet med idrottskillarna (se ocksa nedan). I den strdvan
blir ett avstindstagande fran religion en anvindbar markor men innebar
noédvindigtvis inte att Petter samtidigt var ointresserad av andra aspekter av
religion (jmfr. Wallis 2014, 2015).

Att kontextuella faktorer har betydelse giller inte specifikt f6r gruppen
postkristna killar utan gar att applicera pa alla individer och gruppers for-
héllande till religion. En forstdelsehorisont jag aterkommer till avhand-
lingen igenom.

Tillsammans hellre an atskilda

Avslutningsvis i det har kapitlet riktar jag blicken mot det som Maryam
talade om ovan: att det skulle bittre om alla var olika och om alla bodde
tillsammans. Hon gav dirvidlag uttryck for en vanligt forekommande upp-
fattning bland eleverna i den hir studien, ndmligen att en blandad miljo var
négot positivt och att féredra. Argumenten och motiven for detta var flera,
négra av dem gav Julia, som vi sag i kapitel 1, och Yazmine uttryck for.

Julia: Det ar faktiskt valdigt bra att alla tror olika, det blir mer span-
nande i virlden. Om alla skulle tro lika skulle det bara bli "okej, jag vet
det hir och det hir...”. Om alla tror lika blir det inte lika spdnnande. Det
skulle vara konstigt om alla tror... Fast det dr faktiskt véldigt bra att det
ar olika personer som gar i den hér skolan fran olika ldnder. For att man
vill veta mer, olika sprék, olika saker som man ska veta.

Julia dk. 3

125 Det samband som dnda aterfinns i mitt material kan likavil forstas utifran det jag
frigade om under intervjuerna: annorlunda fragor hade mojliggjort att andra aspekter
och forstaelser av religion framtratt (se kapitel 4 och kapitel 8). Ett konkret exempel pa
det dr Andreas intresse for allt det mystiska som omger oss, nagot jag kort ber6r i ndsta
kapitel men framfér allt dterkommer till i kapitel 8.
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Yazmine: Det skulle inte vara s& himla roligt for d skulle man inte veta
mera... om alla hade, eh, religionen typ kristendom da skulle vi inte veta
mer om judendom eller sa, for de vet kanske ingenting. For de vet bara
sina. S& det skulle vara konstigt, att ha en skola ddr det ér en religion.

Yazmine dk. 3

For Maryam, Julia och Yazmine var kunskapen och olikheten inte bara
viktig, utan dven spannande och rolig. Det skulle inte vara samma sak med
en mer homogen och atskild milj6. Elever i arskurs 3 talade i det hir sam-
manhanget om gemenskap. For dem innebar blandningen méjligheter att
traffa de man ville tréffa, framfor allt sliktingar och kompisar. En blandad
milj6 beskrevs av Nasim som en miljo dér de dr vanner.

Fredrik: [...] Hur skulle det vara om alla som hade olika religioner
aldrig triffades?

Nasim: Det skulle inte varit bra. D4 skulle det, jag tror kanske det skulle
borja bli krig for att man vill att den ska ha den religionen och den ska
ha den.... Sa de kommer att bérja tjafsa om det. Sedan till slut kommer
det att bli krig.

Fredrik: Man blir osams pd nagot satt?
Nasim: Mm.

Fredrik: Hur skulle det vara tviartom da, om alla som bodde pad samma
stalle hade olika religioner?

Nasim: Ja, som... [...] Eh, da skulle de vara véinner. Till exempel som
nu.

Nasim dk. 3

Det Nasim sa i slutet av citatet uttalade han med en rést med betydligt mer
affinitet jamfor med de icke 6nskade scenarier han ndmnde strax innan. For
honom var det efterstravansvart och positivt att vara vianner. Det framgick
inte bara i citatet ovan utan ocksd under andra delar av intervjun och
speglar dirmed mitt material som helhet. En blandad miljo, precis som
Nasim ansag att det var pa skolan, var for honom synonymt med kompis-
skap och att vara vénner, och det var métet och blandningen som gjorde att
de kunde vara det.

En allt f6r homogen milj6 skulle & andra sidan vara trakig och trist, och
leda till okunskap, samt att det skulle finnas firre saker att prata om och
farre saker att uppleva. Dessutom skulle en sidan miljo kunna leda till
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osakerhet och otrygghet i férhéllande till varandra med brak, osdmja och till
och med krig som foljd. Linus sig dessutom ett samband mellan en vildigt
religiost homogen miljo och en allt for stor intellektuell och vetenskaplig
inskrinkthet. Han tog staten Texas som exempel:

Fredrik: Hur skulle det vara att ga i en klass dér alla hade samma
religion da?

Linus: Ja, det var vdl om kanske nagon var jattefanatiska, da... Till
exempel om alla tillhorde kristendom och de kanske blir sura ndr man
tar fram vetenskapsbocker. Till exempel i Texas far de inte undervisa,
vissa skolor undervisar inte med vetenskapsbocker.

Linus, dk. 6

Enligt Linus uppstar varken nya traditioner eller ny vetenskaplig kunskap
pa platser som Texas. A andra sidan gir det att tolka det han sedan sa som
en viss ljusning: "Och jag tror att det r sd hér att i Texas, nu borjar det bli,
men det har inte varit s mycket vetenskap...” (Linus, ak. 6).

En mer vardagsnira erfarenhet av en allt for stor religios likformighet
gav Nahloo uttryck fér. Hon menade att en homogen (muslimsk) milj6 inte
bara skulle leda till att méinniskor lirde sig mindre (om andra) utan ocksa
till att hon sjilv, av andra muslimer, skulle utsittas for fler negativa och
oonskade kommentarer. Under vart samtal tog hon upp flera sjalvupplevda
exempel, bland annat om hur vissa hade synpunkter pé att hon inte foljde
vissa regler. Fér Nahloo innebar en blandad milj6 att det fanns andra,
exempelvis kristna elever, som tjanade som referensram for hur man fick
kla sig.1

Fredrik: Jag tinkte pa er klass hér igen. Hur skulle det vara om alla hade
samma religion?

Nahloo: Det skulle vara ritt trakigt.
Fredrik: Varfor det?

Nahloo: Da skulle allting... Forsta gangen jag hade shorts pa mig da sa
muslimerna: “varfor har du det... varfér har du shorts pa dig nir du har

126 JTag dr osdker pd om Nahloo hir menade just kristna, eller om hon menade etniska
svenskar, det vill siga vita (som hon bland annat uttryckte det). I alla handelser talade
hon i just det hir exemplet om de skolkompisar som i hennes 6gon inte tycktes folja
néagra bestimda regler for hur man fir kla sig. Jag dterkommer till diskussionen om
kristna, svenskar och vithet i kapitel 7.
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sjal...?”. Men sen de andra, de som é&r kristna, de sdger “man far vil kla
sig hur man vill”. Och om alla skulle vara muslimer da skulle alla sidga
emot mig. Ja, darfor tycker jag det dr battre att man har olika religioner.

Nahloo dk. 6

Linus och Nahloo uttalade sig hir om negativa effekter av en allt f6r homo-
gen milj6. Ingen av dem foresprakade att religionen istéllet skulle ges en
begrinsad plats i samhallet. Tvartom, bada sag positivt pa en blandad miljo.
Nahloo hade ett brett kunskapsintresse for olika religioner och dess uttryck,
och Linus sa, som vi sett tidigare, att "Jag gillar inte att erkdnna det, [men]
samhillet [skulle] vara mycket trakigare utan religion.” (Linus, ak. 6).

Att foredra en homogen (skol)miljo

Den positiva instéllningen till en blandad skolmilj6 var inte entydig i mitt
material. Vissa elever sag fordelar med en mer enhetlig miljo. Dessa upp-
fattningar var emellertid inte lika vanliga och de elever som uttryckte dem
var under andra delar av vart samtal ocksa positiva till en blandad miljé.
Dessa samtidiga uppfattningar framkom bland annat under intervjun med
Mouna ndr vi pratade om hur det skulle vara om alla hade samma religion.

Mouna: Det finns alltid bade foér- och nackdelar. Sa.. Nackdelarna
skulle vara... det skulle vara trikigt. Det skulle vara [funderar]...jag vet
inte. Det skulle bara vara trakigt. Fast, det finns fordelar. For att man,
man 4r samma och kan inte tjafsa om nagonting om vad man tycker.
Alla vet varfor du gor si har och si hir. Man kdnner sig som en familj,
att man forstar varandra. Ja, samma regler... det blir littare att leva da.

Mouna, dk. 9

I likhet med Mouna menade de elever som sag positivt pd en mer homogen
miljo att om alla hade samma utgédngpunkt, exempelvis om alla var mus-
limer eller om alla idrottade, skulle de ha en gemensam grund. Det skulle
underlitta livet tillsammans eftersom alla skulle veta vad som géllde och vad
som kunde sdgas, nagot som i sin tur skulle 6ka tryggheten och kénslan av
samhorighet och minska risken for att ndgon kiande sig krankt. Argumenten
de framforde hade sin grund i det sociala och i en 6nskan om att slippa krav
pé att vara pa det ena eller pa det andra sittet. Elever med en religios till-
horighet, framfor allt de svenskmuslimska tjejerna, menade dessutom att en
miljé dér de forstod varandra bittre skulle leda till att de pratade mer med
varandra om religion. Samtalen skulle da bli mindre komplicerade eftersom
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de inte hela tiden skulle behéva forklara, och forsvara, sina utgangspunkter
och sina stéllningstaganden. De skulle dd ocksa kunna skapa battre band
mellan varandra och bjuda in kompisar for att fira varandras hogtider eller
for att be tillsammans.

Samtidigt som tanken pa en homogen miljo framstod som lockande
fanns hos svenskmuslimska elever en medvetenhet om olikheter inom den
egna gruppen och att det inte alltid var oproblematiskt att prata om religion
med dem. Issa i arskurs 3 beskrev denna heterogenitet inom den egna
gruppen pa ett resonerande sitt. Hon forsokte, men hade svart, att sla fast
vad som verkade bist, eller ens mdjligt, nir det handlade om att vara lika.
Spontant uttryckte hon att det vore hogst 6nskvért om alla i klassen hade
samma religion: “Det skulle bli jittebra. Det skulle vara perfekt.” (Issa, ak.
3). Efter en lang utldggning om huruvida gruppen muslimer inbordes skiljer
sig at eller inte avslutade hon dock med att sdga: "Men, ingen é&r ju lika. Bara
nagra.” (Issa, ak. 3).

Den positiva instéllningen till en mer enhetlig miljé var inte unikt fér
svenskmuslimska elever. Liknande uppfattningar framférdes ocksa av post-
kristna etniskt svenska elever. Petter, exempelvis, tyckte det skulle vara bra
med en mer enhetlig miljé eftersom de da skulle kdnna likadant och att det
inte: ”... blir ndgra diskussioner om vad man ska tycka eller tinka” (Petter,
ak. 9, se ocksa ovan). Nir jag fragade Joar om hur det skulle vara att ga in en
klass ddr ingen hade négon religion alls svarade han:

Joar: Jag tror att det... for oss idrottskillar skulle det vara skont. Om vi
hade, kanske som det dr pa Sjostrandsskolan [en skola i en annan stads-
del som ocksa har idrottsinriktningar] om [ohérbart] klass dar, d& hade
de danstjejer, da tror jag det skulle vara mycket bittre. Eller fotbolls-
tjejer. Jag tror man forstar varandra bittre da.

Fredrik: Lite samma intressen?

Joar: Ja, exakt.
Joar, dk. 9

Nir jag bad Joar berdtta mer om de gruppmotsittningar han uppfattade
som jobbiga i klassen sa han: ”jag skulle tdnka idrottskillar mot... en liten del
av nagra... vad sdger man... religisa. Jag vet inte om alla kommer frén sam-
ma, men...” (Joar, dk. 9). Andra postkristna killar i mitt material uttryckte
liknande uppfattningar: de ville distansera sig fran religiésa positioner och
frén personer som hade en uttalad religios — framfor allt muslimsk - tradi-
tionstillhorighet. Precis som i exemplet med Petter tidigare i kapitlet kan vi
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hér forstd de postkristna killarna kontextuellt. Deras 6nskan om en mer
homogen miljé kan tolkas som ett behov av att markera ett avstind fran
religion sdsom den framtriddde pa skolan och i klassen. Samtidigt blir deras
argument ytterligare ett tecken pa religionens narvaro pa skolan. For dven
om Petter och Joar, och andra postkristna elever, inte motiverade sin
onskan om en homogen miljon utifran en religios eller kristen tillhorig-
hetsgrund, nagot de sillan 6ver huvud taget reflekterade 6ver (jmfr. Skeie
2011), var religionen och religiésa positioner nagot de beaktade och hogst
nérvarande i deras resonemang.

Ett parallellt sdtt att forstd det eleverna gav uttryck for ar utifran ett
happy midi-narrative (Savage m.fl. 2006). Det eleverna oavsett traditions-
tillhorighet och oavsett deras relation till religion efterfragade var néagot
gemensamt. Ndrmare bestdmt: en mer enhetlig miljé dar de férstod varan-
dra bittre, dir de hade en samhdrighetskinsla och dir de kunde undvika
nedsdttande och ifragasdttande kommentarer savél som tjafs och brak. Ur
den aspekten forefoll det mindre viktigt att den miljon skulle vara just en
religiost homogen dito. I grunden kan vi da forsta elevernas tal som en
stravan efter en tillvaro fri fran tjafs och brak, och ett betonande av tolerans,
respekt och hdnsyn. Det senare har ocksd samstimmighet med de virden
som den svenska skolan ska formedla (se ovan). Dock, oavsett om den reli-
gitsa traditionen sdgs som grunden till samhorigheten eller om distanse-
ringen fran religion var det viktiga, gjorde sammanhanget dnda att religion
var nédrvarande i elevernas resonemang och i deras argumentation.

Fran en annan synvinkel tyder elevers instillning pa essentiella fore-
stallningar om religion och tillhorighet; pa att ndgot sadant som enhetlighet
utifran religios tillhorighet 4r mojligt att astadkomma. Samtidigt fanns hos
Issa och andra elever i mitt material en medvetenhet om att likhet kan vara
svart att uppné och behélla.

Alla elever, ocksa de som ibland foredrog en mer homogen miljo, ut-
tryckte en positiv instdllning till den blandade och mangfaldiga milj6 som
fanns pé deras skola. Det Joar, Kamilja och Mouna med flera givit exempel
pé ovan stod i kontrast till vad bade de sjdlva uttryckte under andra delar av
intervjuerna och till vad en betydande majoritet av mina intervjupersoner
overlag gav uttryck for. Nér jag under intervjuerna fragade eleverna hur det
skulle vara med en blandad skolmilj6é dér olika religioner var nédrvarande
forefoll det narmast vara deras vardagliga skolmiljo jag beskrev. Samman-
fattningsvis hade eleverna en pragmatisk instillning. De accepterade och
omfamnade olikheterna i skolmiljon.
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Med stod av de overgripande och generella resultat som jag har visat i
det hér kapitlet tolkar jag mina intervjupersoners instillning till sin skol-
milj6 som pragmatisk: miljon pa skolan siag ut som den gjorde och det
gillde att gilla ldget. En sddan slutsats implicerar inte att eleverna neutralt
accepterade skolmiljon utan bygger pé att de faktiskt sade sig uppskatta en
blandad miljé och att deras kunskapsintresse i huvudsak riktades mot det
vardagliga. Sammantaget dr det svart att overskatta den positiva install-
ningen till att leva blandat och att vara tillsammans. Bland mina intervju-
personer framstod den instdllningen som en meningsbarande kategori for
att begripliggéra och skapa mening i skolmiljon. Samtidigt var det sillan
eleverna framforde argument for varfor denna mangfald och heterogenitet
var nagot positivt. Aven denna staindpunkt forefoll vara nagot som inte nir-
mare behovde forklaras eller motiveras, utan togs for given. De menings-
béarande kategorier som hittills framkommit i analysen av mitt material kan
ur den aspekten beskrivas som kategorier ovanifran (Hacking 1986), kate-
gorier som dnnu inte helt internaliserats.

Undvikandets hansynsfullhet: ssammanfattning och framatblickar

Det hir kapitlet har framfor allt handlat om vad som karaktariserade mina
intervjupersoners tal i relation till religion pa ett generellt och 6vergripande
plan. Jag har visat att religion var nagon nirvarande och synligt pa bade
Lillaingsskolan och Stordngsskolan och att det var langt ifran nagot ovanligt
att elever hade en religios traditionstillhorighet. Till skillnad fran vad annan
forskning visar (Berglund 2017; von Brémssen 2003, 2016; Kittelmann
Flensner 2015; Klingenberg & Sjoborg 2015) radde det ingen utpriglad
ateistisk eller icke-religiés diskurs pa skolorna. Detta bidrog till att elever
med en religios traditionstillhorighet inte nddvandigtvis framstod som “de
andra” i dessa skolmiljéer. Generellt sett uppskattade eleverna mangfalden
och ansag att det fanns nagot virdefullt i den, ocksd nér det handlade om
religion. Den uttryckta uppskattningen av méngfalden framstod dérmed
som en meningsbdrande kategori i mina intervjupersoners tal.

I kapitlet har jag ocksa visat att eleverna i den hiar studien hade ett
intresse for religion. Detta yttrade sig frimst som ett kunskapsintresse for
att kdnna till varandras traditionstillhérighet. Kunskapen om varandra blev
till ett anviandbart kategoriseringsverktyg i vardagen. Samtidig som eleverna
visade upp ett intresse for varandra och sade sig uppskatta méngfalden pa
skolan, och dven om de dtminstone emellanat sade sig vilja prata mer om
religion, var religion ett dmne de relativt sillan forefoll diskutera och prata
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med varandra om. Ett resultat som verifierar det som visats i andra studier
bade i svensk kontext och pa europeisk niva (se exempelvis: Avest m.fl.
2009; Knauth m.fl. 2008; Lofstedt 2011b; Madge m.fl. 2013; Skolinspek-
tionen 2012; Valk m.fl. 2009). Bland eleverna i min studie tonades kun-
skapsintresset ner och det pégick endast en ldgintensiv och varsam kate-
goriseringsprocess, som om det langt ifran alltid var viktigt eller prioriterat.
Snarare tycktes de soka kunskap med viss forsiktighet och med viss
ambivalens. Detta fick mig att tala om deras kunskapsintresse i termer av en
oviktig viktighet och en undvikandets kunskap.

Tva ytterligare meningsbiarande kategorier som framkommit i kapitlet
var elevernas betoning av det egna valet som en viktig byggsten i den egna
och i andras relation till religion respektive att alla ska fa tycka och tro som
de vill. Bada dessa var starkt framtradande i elevernas tal, oavsett traditions-
tillhorighet, och kan svarligen 6verskattas. Trots denna instéillning hade
mina intervjupersoner séllan nagra direkta synpunkter pa andras stillnings-
taganden. Snarare framstod det som att den allmént respektfulla och
toleranta attityden ledde till att de ofta undvek eller forhéll sig forsiktiga till
att uttala sig om andra, ungefir pa det sitt som Teresa i arskurs 6 ater-
héllsamt konstaterade: "De far ju tro pa det de vill.” (Teresa, ak. 6).

Ett satt att forsta den tillatande, respektfulla och toleranta instillningen
till varandra som eleverna gav uttryck for var i perspektivet av ett happy
midi-narrative (Savage m.fl. 2006). Eleverna stravade i mojligaste man efter
att undvika meningsskiljaktigheter, tjafs och att ndgon exempelvis skulle ta
illa upp eller kdnna sig krdnkt. De ville inte stora den ordning och den
simja de uppfattade fanns. Men samtidigt som de visade upp ett und-
vikande forhéllningssétt hade samtalet, under vissa forhallanden, sin plats i
skolan. Helt tysta var de inte (jmfr. von Bromssen 2003; Skowronski 2013). I
linje med deras hansynsfulla och undvikande relation till varandra nir det
handlande om religion har jag valt att kalla deras instillning f6ér und-
vikandets hinsynsfullhet.

Med stod av de 6vergripande och generella resultat som jag har visat i
det har kapitlet uppfattar jag att mina intervjupersoner pa manga sitt hade
en pragmatisk instéllning till religion i skolmiljon: miljon s&g ut som den
gjorde — ddr religion var narvarande och synlig — och det gillde att "gilla
ldget”. En sddan tolkning grundar sig pé att eleverna faktiskt sade sig upp-
skatta en blandad milj6 och att de uttryckte ett kunskapsintresse for varan-
dra. Madde i arskurs 9 uttryckte denna instéllning pa féljande talande sitt:
"Det dr nog roligare om man far... far lite gott och blandat.” (Madde, ak. 9).
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Majoritet och minoritet, och andra skillnader

Vid sidan av de 6vergripande perspektiven har jag har och kommer dven
fortsittningsvis att berdra skillnader mellan olika elevgrupper.

Oberoende av traditionstillhérighet fanns det en &verensstimmelse
mellan elevernas egen positionering i relation till religion och fordldrarnas
och den 6vriga familjens. Ddremot mérktes i sammanhanget andra skillna-
der i mitt material. Tva av dem berdrde hur de svenskmuslimska respektive
de postkristna eleverna'?” resonerade om det positiva med en mer homogen
miljo respektive de egna individuella valen. Skillnaden bestod inte i om det
individuella valet betonades eller inte; bdda dessa grupper ansag ndmligen
att det egna valet vara viktigt. Istéllet skilde sig grupperna at gillande reli-
gionens roll i sina stillningstaganden. Generellt sett talade den postkristna
gruppen utifrén en distansering fran religion medan den religiosa tradi-
tionstillhorigheten var central for de svenskmuslimska eleverna.

Skillnader mellan dessa tva grupper kan forstas utifrdn ett majoritets-
respektive minoritetsperspektiv. De svenskmuslimska elevernas instdllning
kan ur den aspekten betraktas i relation till den sekuldra diskursen och den
relativa ovanan med en mer aktiv och synlig religionstillh6righet som finns
i det svenska sambhillet och i den svenska skolan (Berglund 2017; Hamberg
2009; Kittelmann Flensner 2015; Sander & Andersson 2015). En sddan
kontext leder till att personer med en uttalad religios traditionstillhorighet -
det vill sdga for vilka religion ar en del av plausibilitetsstrukturen - har en
relation till religion som inte stimmer 6verens med majoritetssamhillet. En
sddan situation kan leda till att den egna religidsa positioneringen inte
framstar som sjdlvklar och att individen far anledning att reflektera 6ver sin,
och andras, relation till religion.

De postkristna elevernas forhéllningssitt till religion var i den bemar-
kelsen mindre komplicerad. De var en del av den svenska majoritetskultu-
rens sekuldra norm varfor de inte haft samma anledning att reflektera &ver
sin egen position eller behovt ifragasitt sin plausibilitetsstruktur. Deras
behov var snarare att ta avstand frén en religios position, nagot de givet sin
majoritetstillhorighet kunde gora pé ett sjdlvklart och oproblematiskt sétt

127 Som namnts tidigare ska den svenskmuslimska respektive den postkristna gruppen
ses som tva analytiska enheter utifran vilka det gar att dra vissa generella slutsatser. I
sjalva verket dr dessa grupper inbordes diversifierade — 4ven om mina intervjupersoner
sjalva inte alltid tdnker sig dem sa - vilket gor det angelédget att ocksa diskutera skillnader
inom dessa grupper. Detta dr ndgot jag diskuterar och ger exempel pa avhandlingen
igenom (se ocksa kapitel 3).
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(jmfr. Skeie 2011). Daremot hade de postkristna eleverna haft anledning att
reflektera Gver religion pa andra sitt. I en milj6 dér religion dr ndrvarande
och anvinds for att kategorisera varandra, och dar elever ofta stéller och far
frégan “vad tror du pa?” eller "vad dr du?”, finns det ett behov av att fundera
pé vad man ska svara. De elever som d& har en oséker eller distanserad
position i relation till religion — och inte har ett sjélvklart svar pa fragan -
kan latt kidnna sig radvilla. Pa ett eller annat sétt forhéller de sig d& och
svarar pa frigan, som jag tolkar det, utifrin den religiosa tradition som
ligger ndrmast till hands, nimligen den kristna. Om inte annat av kon-
textuellt pragmatiska skil. Ett svar som i en annan miljo kanske hade sett
annorlunda ut.

Den traditionella forstaelsen av postkristna som en majoritetsgrupp och
individer med en religios traditionstillh6righet som en minoritetsgrupp kan
emellertid till viss del problematiseras utifran mitt material. I kapitlet har
jag visat att dven postkristna elever haft anledning att forklara sin position i
relation till religion pa ett sitt som annars ofta tillskrivs personer med en
religios positionering. Likt de etniskt svenska eleverna i Maria Biackmans
studie kunde postkristna elever pa Lillaingsskolan och Stordngsskolan i vissa
sammanhang forstas som en majoritet i minoritet (Backman 2009).

I kapitlet har det ocksa framkommit skillnader mellan arskurserna. I
jamfo6relse med andra arskurser forholl sig elever pa Lillangsskolan, det vill
siga elever i arskurs 3, generellt sett mer provande och utforskande till reli-
gion, religiésa fenomen och traditionstillhorigheter. Pa Lillingsskolan fram-
stod en religios tillhorighet dessutom som ett socialt kapital dér en religios
positionering kunde framsta som nagot lockande, inte minst av sociala skal.
Trots att det inte pa nagon av skolorna rddde en utpraglad ateistisk eller
icke-religios, eller anti-religios, diskurs, hade en religios traditionstillhorig-
het inte samma stéllning pa Stordngsskolan. I de édldre arskurserna forefoll
den egna tillhorigheten och de egna positionerna vara mer accentuerade.

Analysen av mitt material har visat att religionens narvaro och synlighet
pé skolorna péverkade eleverna pa flera sitt. Eleverna hade, exempelvis, pa
ett eller annat séitt och oberoende av traditionstillh6righet och 6vrig relation
till religion, haft anledning att reflektera dver bade religion som sddan och
over sin egen och andras position i relation till religion. Religion och
religios tillhorighet var saledes en faktor att beakta nér de skapade mening i
och begripliggjorde den sociala skolmiljén. Mina intervjupersoner var, sam-
manfattningsvis, medvetna om religionens ndrvaro i skolvardagen: de pa-
verkades av den, forholl sig till den, uppskattade den och reflekterade 6ver
den. I den bemirkelsen satt de sida vid sida i samma bét.
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Framatblickar

Mycket av det som framkommit i det hér kapitlet har betydelse fér avhand-
lingens kommande kapitel. Religionens ndrvaro och synlighet p& skolorna
samt dess paverkan pa hur eleverna relaterade till, skapade mening och
reflekterade utifran religion kommer att vara en viktig utgangspunkt for hur
jag fortsattningsvis analyserar elevernas tal. Jag har ocksa visat att det fanns
indikationer pa att eleverna i den hdr studien hade ett kontextuellt prag-
matiskt forhallningssatt till religion - nagot som ytterligare kommer att
framgé i kommande kapitel.

Vidare var elevernas toleranta, respektfulla och hansynsfulla instéllning
till andra aterkommande. Denna instéllning bendmnde jag for undvikan-
dets hansynsfullhet eftersom de uttryckte ett visst kunskapsintresse och en
onskan om att prata om religion men samtidigt forholl sig avvaktande och
forsiktiga till detta. Denna instéllning tolkade jag i perspektivet av happy
midi-narrative (Savage m.fl. 2006) och dr négot jag aterkommer till i senare
kapitel.

Slutligen, tre meningsbarande kategorier har presenterats i det hér ka-
pitlet: det egna valet, uppskattandet av mangfalden samt att alla ska fa tycka
och tro som de vill. Dessa, framfor allt den senare, kommer att utgéra en
grund for hur jag fortsdttningsvis forstar elevernas tal. Dessa kategorier
framstod vidare som kategorier ovanifran (Hacking 1986). Det fanns indi-
kationer pa att eleverna inte internaliserat dem men att de likvél framstod
som just meningsbédrande och darfor viktiga.

I de tva foljande kapitlen kommer jag att fokusera pa och diskutera olik-
heter och samtidigheter, framfor allt med avseende pa hur religion fram-
stilldes och anvdndes i mina intervjupersoners tal samt vilka granser och
markdorer som da upprittades och aktiverades.

137






6. Tro och praktik, konflikt och kompisskap

I det hér kapitlet svarar jag pd min andra forskningsfraga: hur mina inter-
vjupersoner framstillde och anvinde religion i sitt tal. Med grund i min
vida religionsdefinition, mitt explorativa arbetsséitt och min forvantan pa att
barn och unga forhaller sig religion och religiésa positioner pé ett varierat
och sammansatt sitt (se kapitel 3) later jag mig i det f6ljande inspireras av
Anne af Burén. I slutet av sin avhandling Living simultaneity: on religion
among semi-secular Swedes (2015:213-14) uppmanar hon oss att inte halla
fast vid ett antingen eller-tinkande nér vi studerar hur ménniskor relaterar
till religion. Hon menar att om vi utgar fran allt for fasta positioner riskerar
vi att forbise och utelimna mycket om hur de vi studerar tinker och
fungerar. Istéllet for att anvdnda oss av forutbestimda kategorier och anta
att individer kan definieras utifrdn en av dem - exempelvis om de &r reli-
giosa eller sekuldra — bor vi intressera oss for de samtidigheter och over-
lappningar — det "bade och” - som férekommer i manniskors tal och for-
staelse av sin tillvaro.!?

En vanlig framstéllning av religion bland mina intervjupersoner utgick
ifran vérldsreligionerna. For dem utgjorde exempelvis kristendom, islam,
judendom och buddhism grunden for vad som kinnetecknade religion. En
sadan uppfattning dr vanlig bade i skolundervisningen (se exempelvis:
Anker 2017; Kittelmann Flensner 2015; Niemi 2018) och i sambhillet i stort,
och bendmns ofta for vérldsreligionsparadigmet (Cotter & Robertson 2016;
Owen 2011). A andra sidan, och samtidigt med en sddan forstaelse, talade
eleverna om religion pa en rad andra sitt. Att fokusera pa det senare
breddar och fordjupar var kunskap om vad som karaktariserar barn och
ungas tal om och forstaelse av religion. Med utgéngspunkt i af Buréns
uppmaning fokuserar jag héar pa de olikheter och samtidigheter som fore-
kom i mitt material.

128 af Burén utgdr fran en diskussion huruvida personer ér religiosa eller sekuldra. Hen-

nes perspektiv och uppmaning stricker sig emellertid lingre dn sa. Jag tillimpar den pd
mitt material som helhet savil som pa individniva. Liknande perspektiv har uppmark-
sammats av andra forskare inom religionsvetenskap och religionsdidaktisk forskning
(Bergdahl 2010; 2012; Hemming 2017; Stjernholm 2018; Wallis 2015).
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Kapitlet inleds med elevernas tal om religion analyserat utifran begrep-
pen tro, praktik och funktion. Darefter diskuterar jag hur religion beskrevs
som nagot positivt respektive nagot negativt, bland annat utifrin hur
buddhismen framstilldes och hur religion relaterades till konflikt. Kapitlet
avslutas med att belysa hur nagra uttalat icke-religiosa elever anvinde sig av
religion i positiv bemirkelse, namligen nér Johan och Petter talade om sina
kompisar.

Religion och tro

Nir mina intervjupersoner anviande ordet tro i sitt tal om religion var det i
tva olika bemirkelser. Den ena var av innehallslig karaktdr, vad de sa att de
sjalva eller andra trodde pa, medan den andra var kategoriserande och
klassificerande. Analytiskt bygger det forra till stora delar pa kdrnan i den
definition av religion jag presenterade i kapitel 3, namligen att religion
kannetecknas av "’kommunikation om och med hypotetiska gudar och mak-
ter” (Gilhus & Mikaelsson 2003:47). Elever talade om existensen av nagot
bortom vér virld, bortom livet hdr och nu samt nagot transcendent utanfor
den enskilde individen. Det kunde rora sig om tron pa gud, pa Jesus, pa
karmalagen, pa dnglar, pd vad som hinder efter doden, eller pa paradiset
och helvetet.”” Cissi i arskurs 9 benamnde det pa f6ljande vis: “jag tror fort-
farande att det finns négot som &r hogre dn oss” (Cissi, ak. 9). Under vart
samtal fortsatte Cissi att berdtta om de funderingar hon haft om tillvaron
och meningen med det som hinder: ... om det hander nigot, da tinker jag
att det hander av en anledning. Jag tanker pa det ganska ofta.” (Cissi, ak. 9).

>

Senare under intervjun nér vi tittade pa hennes bilder'® aterkom vi till detta:

Fredrik: Det ar himlen, vad tinkte du nir du tog [den bilden]?

Cissi: Jag tankte att det finns nagot hogre an méinniskan. Jag har reflek-
terat ganska mycket om himmel och jord, himmel och helvete och sa.
Jag vet inte riktigt om jag tror pa att det finns nagon... typ ett paradis
fyllt av moln eller sa utan jag tror att det finns ndgot som hinder med
vara sjélar.

12 Vad mina intervjupersoner verkligen menade med dessa uttryck och begrepp var
inget vi i ndgon storre utstrickning fordjupade oss i under intervjuerna. Utifran min syn
pa religion i den hér avhandlingen har jag utgatt fran att ord som “gud, “Jesus” eller
“karmalagen” anvénds for att relatera till en transcendent vérld, atminstone i jamférelse
med de mer patagliga tillimpningarna av tro som jag kommer till nedan.

130 Som jag forklarat i kapitel 4 var bilderna inte ett empiriskt material jag analyserade i
sig utan anvandes som ett diskussionsunderlag under intervjuerna (Liebenberg 2009).

140



6. TRO OCH PRAKTIK, KONFLIKT OCH KOMPISSKAP

Fredrik: Vad skulle det vara da om det inte ar ett paradis med moln.

Cissi: Nej, det har jag inte reflekterat 6ver sa. Kanske att det blir en ny
minniska av oss eller... ja, att ingenting hiander. [?Déar tvekar jag lite
grann?]

Cissi, dk. 9

Andreas, ocksa han i arskurs 9, berdttade att han i yngre ar varit intresserad
av vad som hénde efter déden och anslot sig da “mest” till det som kristen-
domen stod for, att man kommer till himlen. Aterfodelsetanken, som han
pé den tiden ocksa funderade pa, tyckte han nu nér han blivit dldre kindes
“lite konstigare” (Andreas, ak. 9). Senare under intervjun, och som jag ater-
kommer till i kapitel 8, kom vi in pa det som Andreas verkligen uttryckte ett
intresse for, namligen det mystiska som omger oss: “Ja, det dr ju ganska
spannande. Ja, men sant kan jag, det tror jag typ pa, att det finns... For att
det 4r sa ménga mystiska saker som hinder, som man inte kan forklara.”
(Andreas, ak. 9). Cissi och Andreas undantaget férekom beskrivningar av
det mer sonderande slaget inte sérskilt ofta i hogstadiet. Det var vanligare
bland eleverna i arskurs 3 (se ocksé kapitel 5). Ett exempel utgjordes av Julia
som bland annat sa: "Ja, fast nagra har sagt att nar du dor da blir du nagon
annan person. S du kan vara gud eller jag kan vara gud, eller nagon annan
vara gud. Eller bullen kunde ha varit gud.” (Julia, &k. 3). En del svens-
kmuslimska elever, oavsett drskurs, berittade att de trodde pa den bro som
leder till paradiset och pa de dnglar som sitter pa axlarna och noterar de
goda och onda handlingar varje manniska gor."*!

Inom det brittiska projektet Youth on religion beskrevs tro (belief) som
nagot grundliggande inom religiositeten (Madge m.fl. 2013:98).* Utifrdn
hur ungdomarna som ingick i studien anvénde ordet tro delade forskarna in
deras tal i tva kluster. I det ena éterfanns tron pa himlen, pa helvetet och pa
livet efter detta medan det andra inbegrep tro pa exempelvis reinkarnation,

131 Enligt traditionell muslimsk uppfattning har varje méinniska en 4ngel pa vardera
axeln. Angeln pa den hégra axeln antecknar allt gott individen gbr, siger, vill och tinker
under sitt liv medan dngeln pa den vénstra axeln antecknar det motsatta. Vid tidens slut
summeras denna rakenskap.

132 Forskarna talade inte explicit om tro i hela studien utan dessa diskussioner ingick i ett
kapitel dér de diskuterade flera olika aspekter av ungas identitetsskapande i relation till
religion (Madge m.fl. 2013:91-120). Eftersom dessa forskare arbetar i en engelskspréakig
milj6 finns har ocksa en dversittningsproblematik. Engelskans belief 4r inte direkt Gver-
sattningsbar till svenskans “tro”. Dessutom anvands svenskans “tro” dven for att over-
sitta engelskans faith (fortrostan, tillforsikt, fortroende). Svenskans “tro” blir i det sam-
manhanget en bred och spretig bendmning.
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spoken, andar och horoskop. Forskarna framhaller att det radde mer eller
mindre vattentita skott mellan dessa tvé kluster, de som talade om tro pa
det ena sittet gjorde det inte pa det andra. Av de etniska britter som ingick i
studien anvinde mycket fa ordet tro i ndgon av dessa former (Madge m.fl.
2013:103)."** Denna skarpa tudelning speglar tva vanliga religionsdiskurser i
dagens visterlindska sambhille: en av kristendomen influerad diskurs
respektive en diskurs priglad av nyreligiositet (Hammer 2010; Sutcliffe &
Gilhus 2013).5* Denna uppdelning syntes inte i mitt material. Elever i min
studie befann sig inte i ett antingen eller-forhallande utan anvinde sig av tro
pé flera olika och samtidiga sitt.

Tro som ett klassificerande verktyg

Samtidigt som mina intervjupersoner anvédnde tro i relation till gud eller
nagon annan Overménsklig eller transcendent makt anviande de tro i klassi-
ficerande syften. Att tro, eller att inte tro, anvindes for att kategorisera och
for att positionera sig sjilv savil som kompisar och méanniskor i allménhet.
Mayar berdttade om dem, som till skillnad fran henne sjilv, inte trodde pa
nagot: ”[det finns de som] inte tror p& nagonting alls [...] For att de tdnker
att det inte finns nagon gud, det finns inget att dyrka och... det finns
ingenting, de tror inte alls pa ndgonting” (Mayar, &k. 9). En konsekvens av
att anvianda tro pa detta sétt var att gruppen som hade en tro, eller de som
inte hade det, tenderade att bli mer eller mindre synonymt med att tillhora
eller inte tillhora en religion.

I andra delar av intervjuerna och for andra elever blev tro nagot sirskil-
jande for de som hade samma religion. Hos dem var religionstillhérigheten
det grundldggande, en position som individer sedan kunde hantera och
forhalla sig till pa olika sitt, de kunde tro olika. Helin uttryckte det pa
foljande sdtt nér vi talade om att tycka olika jamfort med andra muslimer:

133 I andra delar av studien sig forskarna inte denna strikta uppdelning utan papekar att
ungdomar relaterade till religion pé flera olika sitt, dven pa individniva.

134 Att uppfattningen av religion i vastvérlden ar starkt paverkat av en kristen forstaelse-
horisont ar vilbelagt (se exempelvis: Gilhus & Mikaelsson 2003; Hellman 2011; King
1999; Masuzawa 2005; Thurfjell 2016). Den stromning av religiosa uttryck och fenomen
som sammanfattas under begreppet nyreligiositet har genom aren bendmnts pa olika
satt. I sin bok Pd spaning efter helheten tycks Olav Hammer (2010) foredra begreppet
New age, ett begrepp som inte har samma popularitet idag. Andra begrepp som fore-
slagits men som delvis ocksa tacker in andra uttryck ar nyandlighet, folklig religiositet och
just nyreligiositet (Frisk & Akerbick 2013:93-107).
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Fredrik: Du sa att man tycker olika, och dven om man tycker lika sa
tycker man olika? Eller hur menar du?

Helin: Det ér inte alla som har samma ésikter. Om jag och min kompis
har samma religion och hon tycker det hir 4r ritt och jag tycker en
annan sak ar rétt, det 4r inte alltid att man... Det blir ganska mycket
konflikter i sidana fall. D4 maste man forklara att du tror pa det och jag
tror pa det och sa. Oavsett om man har samma religion, sa betyder det
inte att man ska ga den rétta vigen, man kan gé enskilda végar.

Fredrik: Vad kan det handla om?

Helin: Alltsé vissa uppfattar religionen pd ett sitt och andra pa ett annat
satt.

Helin, dk. 9

Mel gav uttryck for en mindre tydlig grins mellan att tro och att inte tro.
Hennes forstaelse av tro grundade sig pa att det var nagot alla hade, och
gjorde, dven om det inte hade med gud eller traditionell religion att gora.
Tidigt i intervjun pratade vi om att ha en religion och jag frigade om hon
trodde att alla hade en.

Mel: Eh... nej. Eller jo. Alla har vil en religion. En religion dr ndgot man
tror pa.

[...]

Fredrik: De hir som inte tror pa nagot, eller inte tror pa nigon gud,
men som 4nda tror pa nagot, dr det nagon skillnad mellan dem och
sddana som dej och andra som har en religion?

Mel: Egentligen inte. De tror ocksd pa nagonting, det ar bara annor-
lunda fran vad andra tror pa. Det ér ingen skillnad, de vill ju ocksa veta
vad som hénder efter att man har dott eller vad meningen med livet &r.
Vad man ska gora och inte gora.

Mel, k. 9

Jamfort med det ovan sagda, ddr ordet tro snarare anviandes for att kate-
gorisera och markera gréinser, forknippade Mel ordet narmast med en all-
ménménsklig stravan efter att fa svar pa fragor om liv och dod och pé vad
som 4r ratt och fel. Om detta samtidigt innefattade tron pa en gud verkade
vara sekundart; for henne var det ingen skillnad mellan att tro pa det ena
eller p4 det andra. Kategorin tro blev for Mel likvil ett verktyg att klassi-
ficera och skapa mening, men en kategori som inte primirt sirskilde utan
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gillde for alla ménniskor. Hon betonade ddrmed det gemensamma (jmfr.
med det Mouna sa i kapitel 5 och Risenfors studie (2011) av svenska gym-
nasieungdomar).'*

Vid sidan av elevernas stravan efter att beskriva tillhorigheter och att
kategorisera varandra, och diarmed begripliggora och skapa mening i sin
sociala skolmiljo, kan vi forstd dessa konkreta och vardagsnira sitt att
anvinda ordet tro utifrdn Abby Days forskning (2009, 2011, se ocksa kapitel
5).1% Hennes informanter relaterade inte tro (belief) till fastslagna svar eller
fakta och fd nidmnde Jesus, gud eller kyrkan i sammanhanget. Istillet
formade de tros-narrativ som inneholl personliga stillningstaganden och
som byggde pa minskliga relationer, tillit och meningsskapande. Utifrdn
sitt material menar Day att begreppet tro har flyttat fran det transcendenta
och rumsliga till det varldsliga, temporira och sociala, nagot hon beskriver
med begreppet believing in belonging.'”” Denna forskjutning syntes ocksa i
mitt material men var ingalunda bestimmande. Mina intervjupersoner for-
made och anvinde ordet tro pa flera olika och samtidiga sitt. Dels nér de
talade om trosforestillningar, dels for att pa olika sitt just kategorisera
tillhorigheter och darmed begripliggéra sin omvérld pa ett mer konkret och
socialt plan.

Religion, praktik och funktion

I jamforelse med ordet tro talade mina intervjupersoner i betydligt hogre
utstrickning om religion i relation till praktiker och vad religion hade for
funktion i individens liv. Det var ocks& nagot de uttalade sig mer initierat
och fullddigt om. Dock, religion i relation till praktik och funktion ér, till
skillnad fran ordet "tro” som eleverna sjilva anvéinde, kategorier som jag i
efterhand anvinde for att analysera elevernas tal. Utifran detta perspektiv

%5 T mitt material fanns ytterligare exempel pd hur begrepp som tro och religion
anvdndes olika beroende pad person, dmne och sammanhang. Ett sidant var nir
postkristna elever talade om religion i motsats till vetenskap respektive i relation till tid
och frihet. En diskussion jag aterkommer till i nista kapitel.

136 T Days material ingick inte bara barn och unga, men betoningen pa det sociala var
tydligt i just den gruppen (Day 2011:kapitel 4). I kapitel 5 diskuterar jag, pa ett liknande
sitt, elevernas betoning av det sociala utifrdn Days begrepp MeWe-generationen. Be-
toningen av det sociala, kompisarna, ar négot vi ocksa kdnner igen fran Sven Hartmans
forskning om svenska skolbarn (se exempelvis: Hartman & Torstenson-Ed 2013).

137 Uttrycket believing in belonging 4r en modifiering av, eller pastisch pa, Grace Davies
believing without belonging (Davie 1994, 2013). For Davie innebar emellertid begreppet
believing snarare det som Day bendmner det varldsliga och det temporira (se ocksa
kapitel 2).
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handlade elevernas tal frimst om konkret praktik i form av riter och
firandet av hogtider, men ocksd om mindre patagliga foreteelser sasom vég-
ledning, trygghet och tillit samt religion som grund for etiska uppfattningar.
Allra mest konkret framstod religion nir mina intervjupersoner talade
om olika artefakter, inte minst utifrdn de fotografier de tog. Bilder pa kors,
ljusstakar, bocker (som Koranen och Bibeln), halsband, sjalar och mat var
vanliga och ledde till berittelser om praktiker som att be, att ga till kyrkan,
att ldsa Koranen, att forkunna och om olika klidesval. An mer uttrycksfullt
relaterades religion till en praktik ndr vi talade om hogtider och riter.

Hogtidernas sociala aspekter — och traditionernas

Svenskmuslimska elevers berdttelser om hogtider handlade ofta om hur de
firade ramadan och eid al-fitr."*® Citatet nedan &r ett kort exempel pa allt det
Nasrin hade att beratta om dessa hogtider.

Ramadan ar flera dagar, det dr ndr vi fastar. Jag dlskar Ramadan. [...]
Hela familjen kommer sa hir... Eftersom det ar speciella tider sa dter
hela familjen tillsammans. Ibland s brukar vi inte gora... eftersom vi
barn gar i skolan sa kommer vi hem vid olika tider, eftersom vi slutar
vid olika tider, och da dter vi mat vid olika tider, s& vi brukar oftast inte
ata tillsammans i var familj. Bara ibland, vissa dagar nér alla kommer
hem samtidigt. Men pa Ramadan samlas alla nir man ska &dta och da
ater man maten.

Nasrin, dk. 6

De postkristna elevernas beskrivningar av hogtider var i jamforelse mer
kortfattade. Det var dessutom ovanligt att de knét an till religion eller talade
om familjens firande som betingat av en religios tradition. Snarare distan-
serade de sig fran religios anknytning och inte minst elever i arskurs 9
péapekade explicit att de inte firade hogtider av religiosa skdl. Manga av dem
resonerade dnda om varfor man egentligen firar exempelvis jul men podng-
terade samtidigt att detta inte gillde den egna familjen i nagon storre
utstrackning. Nar jag fragade Andreas om de firade nagra hogtider hemma
svarade han: "Nej, vi firar ju lite jul och sa, inga andra grejer. Och vi firar

1% Ramadan ar den muslimska fasteménaden under vilken ménga muslimer fastar under
dygnets ljusa timmar. Varje dag bryts fastan med en maltid, iftar, vid ett bestimt klock-
slag. Ramadans slut firas med hogtiden eid al-fitr. De intervjuer jag genomforde for den
har studien skedde strax fore inledningen av ramadan 2016 (1437 enligt muslimsk tide-
rakning).
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det inte religiost. Vi firar det mer med julklappar och tomte, middag...”
(Andreas, dk. 9). Postkristna elever i arskurs 9 anvidnde dessutom hellre
ordet tradition nédr de talade om kristna hogtider och riter. Johan och
Madde uttryckte sig pa foljande vis nér vi pratade om hogtider respektive
om dopet: "Det dr mer traditioner att man gor det (Johan &k. 9) och "Jag vet
inte, bara tradition antar jag. Jag tror inte mina foréldrar ser det som nagot
religiost utan bara som att: ’Ja, det hir ar mitt barn™ (Madde, ak. 9).*

Att postkristna elever generellt sett var mindre utforliga i sina berattelser
kan ocksé forstds i forhéllande till min position som intervjuare. Vissa av
dem kan ha uppfattat att jag som etniskt svensk visste vad det innebar att
fira exempelvis jul och att de ddrfor inte narmare behdvde forklara vad det
gick ut pa. Utifran samma antagande gillde det omvénda for svenskmus-
limska elever. De utgick frén att jag inte visste sdrskilt mycket och ansag det
darfor nodvandigt att vara mer utforliga och mer i detalj beskriva for mig
vad hogtiden gick ut pa. Daremot kan distinktionen mellan religion och tra-
dition inte forstas utifran den aspekten. Har handlar det istillet om en dis-
tansering fran de postkristna elevernas sida vilken kdnns igen och kan for-
stas utifrdn allmidnna tendenser i det postkristna majoritetssamhéllet (An-
dersson & Sander 2015b; von Bromssen 2016; Rosen 2009; Thurfjell 2015).

Det ovan sagda ska inte uppfattas som att svenskmuslimska elever alltid
firade och talade om hogtider i religiosa termer medan postkristna elever
inte gjorde det. Exemplet fran Nasrin blir aterigen betecknande. Hon talade
inte explicit om hur hennes familj triffades pa kvillarna som en religios
héndelse utan snarare som en efterldngtad social samvaro de annars séllan
hade chans till. I en svensk kontext tolkas det som muslimer gor emellertid
ofta som religiost betingat medan det postkristna och sekuldra majoritets-
svenskar gor ses som det motsatta (Thurfjell 2019). Utifran den logiken
foreligger det en risk — dven for mig som forskare — att 6vertolka det Nasrin
berittade och knyta det till religionen pa ett sitt som hon sjilv kanske inte
skulle kdnna igen. Dessutom, ndr Nasrin under en annan del av vart samtal
talade om det positiva med midsommar - som bland annat innebar att
hennes pappa, som arbetade inom frukt- och gronsaksbranschen, pé kvillen

% Denna diskussion har gemensamma drag med en samtida tendens bland svenska
ungdomar (men som ocksa syns i andra sammanhang, se exempelvis: Rissanen 2012a),
nidmligen uppdelningen mellan begreppen religion respektive kultur. Att vara religios
eller att ha en religion anses av minga vara forpliktigande. Att inga i och leva efter en
kultur ses inte pa samma sitt styra ens liv utan uppfattas som ingredienser i en méang-
dimensionell och valbar livsstil (von Bromssen 2016; Rissanen 2014b; Sander & Anders-
son 2015).
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kom hem med de jordgubbar som inte blivit salda under dagen - var det
aterigen det sociala som stod i forgrunden i hennes berittelse. Det finns
inget skil att automatiskt tolka det ena, men inte det andra, som religiost
betingat. Ur den aspekten visade Nasrin pd manga sétt upp en liknande
instillning till hogtider som manga etniskt svenska och postkristna elever
hade, 4ven om hon inte talade om det i termer av traditioner eller uttryck-
ligen distanserade sig fran religion.

Trots detta, och trots att jag i den hédr avhandlingen inte betraktar indi-
vider och grupper som fixerade enheter (Appiah 2006; Berger & Luckmann
1967), foreligger hir dnda en klar tendens. Manga av de postkristna ele-
verna distanserade sig fran religion och talade istdllet om hogtiderna som
traditioner medan ménga av de svenskmuslimska eleverna i olika grad
talade om hogtiderna som just religiosa. Det fanns dock, oberoende av alder
och oberoende av religios anknytning eller religios distansering, gemensam-
heter bland eleverna i den hir studien: hogtidernas sociala betydelser. De
betonade unisont det positiva i att fa vara tillsammans pa ett sitt som var-
dagen inte gav utrymme for. Hogtiderna blev ett avbrott i vardagen som
gjorde det maojligt att traffa och umgés med familjen och med sldktingar de
annars séllan triffade. Nar det handlade om hogtidernas religiosa anknyt-
ning respektive deras gemenskapsgivande och sociala funktion karaktari-
serades mina intervjupersoners tal alltsa av bade olikheter och av likhet.
Men utifrdn mitt material finns det inte fog for att pésta att det sociala gene-
rellt sett hade ersatt betydelsen av kategorier relaterade till religion (jmfr.
Day 2009, 2011).

Religion, vigledning och moral

Vid sidan av det sociala framstod religion som funktion tydligt nér elever
talade om levnadsregler. I mitt material var det framfor allt elever med mus-
limsk traditionstillhérighet som talade om religion pa det séittet. Mouna i
arskurs 9 gav exempel pa hur religionen reglerade tillvaron pa ett over-
gripande plan. Utan religion skulle det enligt henne:

[...] vara kaos. For det skulle inte finnas grinser, det skulle inte finnas
regler. Manniskor skulle inte veta hur de skulle leva. [...] Eh... s jag tror
att det skulle vara kaos, det skulle inte finnas grinser, ingen respekt,
ingenting.

Mouna, dk. 9
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Svensmuslimska elever talade annars i hog grad om vagledning och om det
egna, och andras, beteenden pa ett mer vardagsnira plan. De tog upp kon-
kreta regler och beskrev praktiker som att be, att fasta, att inte dta griskott
eller dricka alkohol och att kld sig pa ratt sitt. Ofta talade de om detta i
termer av haram, granserna eller den rétta vigen."® Reglerna gjorde att de
inte bara visste vad de skulle gora, eller inte skulle gora, i relation till reli-
gionsutdvningen, utan ocksa att de kdnde till och foljde mer allmdnna mo-
raliska plikter som att inte svdra, stjila eller braka. Reglerna gav ocksa
riktlinjer for hur de skulle bete sig mot andra och ta hand om sig sjélva.

Hakim: Jag vet inte. Min syster brukar beritta for mig ganska mycket
om... For det finns ju saker som man enligt islam inte far géra och det
kallas haram. Och hon brukar beritta fér mig vad man inte far géra och
vad man far gora och sa.

Fredrik: Vad kan det vara for nagot da?

Hakim: Att man inte fir svdra och sidga fula ord, och inte stjila och
braka, eller man far ju braka om det &r nagot sa har... man far inte doda,
far man inte gora. Man far inte, och man far inte, hur siger man...
sucka. Om man pratar med sina fordldrar, om vi sdger att min mamma
sdger till mig: "Hakim, kan du sndlla hamta vatten till mig” och sager
sdhér [suckar tungt], man far inte sucka for det ar respektlost. Och
sddana saker. Och sa fir man inte ha attityd mot sina foréldrar eller
personer som &r dldre, och sa.

Hakim dk. 6

P& min fraga till Saman om vad som var viktigast i religionen f6r honom
svarade han: vigledning, bonen och Koranen. Islam som vigledning, att
veta vad som var ritt och fel, var nagot han aterkom till under intervjun. Att
gora ratt och att undvika sddant som var haram var grundldggande for att
komma till paradiset, ndgot som enligt Saman forklarades i Koranen.

0 Haram kan enkelt 6versittas med det som ar forbjudet (Hjarpe 2005) och ar en del av
det muslimska sprakbruket for inkorrekt handlande (och sitts ofta i relation till halal,
det tillaitna). Grianserna, som var det ord Mouna i arskurs 9 anvinde, hade i hennes tal
sannolikt att gora med begreppet hudud som inom islam betecknar de brott med
forutbestdimda straff som beskrivs i Koranen. Mouna talade forvisso inte om dessa
specifika brott utan om korrekt beteende i allmédnhet. Min tolkning 4r 4nda att hennes
val av ord inte var en slump utan att det hdrstammade fran detta specifika arabiska
uttryck.
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Jag vet inte hur man ska kalla det. Alltsd, religionen visar vart man ska
gd, vilka vagar och vad som ér rdtt och fel. [...] Om du gor det hér sa
kommer du till paradiset, om du gor det har sa kommer du till helvetet.
Det finns tvd vdgar att ga.

Saman, dk. 9

For dessa elever hade rétt handlande i hogsta grad att gora med livet hir och
nu, det gav en stabilitet och rdd om vilka beslut som borde tas i vardagen.
Strax innan var intervju hade Saman statt pa skolgarden med négra kom-
pisar som rokte. Han hade sjélv blivit erbjuden en cigarett men tackat nej.
Under intervjun aterberdttade han denna situation i samband med att vi
pratade om just vdgledning, paradiset och vad som star i Koranen. Han sa:
”Om jag ska ta ndgot beslut till exempel, da kanske jag tanker pa om det ér
rétt eller fel eller sa.”.

Saman: Nyss, mina kompisar var ute och rokte. Sa sade [de] "hir, ta”
och jag svarade "nej, jag vill inte ha”.

Fredrik: Sa roka bor man inte gora?
Saman: Det dr daligt for halsan.
Fredrik: Ja, det ér ju sant. [...]

Saman: Det som skadar kroppen ska man inte ta.

Saman, dk. 9

Fér Mouna, Hakim, Saman och andra svenskmuslimska elever framstod
dessa religiost grundade levnadsregler oftast som en tillgang och nagot som
hade en positiv funktion i deras liv (jmfr. Berglund 2012). Endast undan-
tagsvis talade de om reglerna som nagot begransande eller betungande.'*!
Snarare funderade nagra av dem pa hur de kristna eller ménniskor utan
religion kunde veta vad som var ritt och fel eller vilka regler de borde hélla
sig till. Mouna begrundade detta under intervjun och sa: "De... man ser ju
att det finns mycket skillnad mellan en muslim och en kristen. Man ser... jag
ser inte att kristna har en massa regler som man ’ser’.” (Mouna, ak. 9).'?

141 Tvéa exempel pa detta kom fran just Mouna och Saman. Under vart samtal beklagade
sig Mouna, nagot skimtsamt, om modan med att fasta en hel manad. Saman hade dar-
emot fler betdnkligheter. Han uttryckte en ambivalens 6ver att (behova) folja de regler
som religionen satt upp (se ocksa kapitel 7).

42 Precis som nir det géllde Nahloo i férra kapitlet ar jag hédr osaker pa vilka skol-
kompisar som Mouna menade. Sannolikt rérde det sig inte bara om de elever som posi-
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Postkristna elever i min studie talade dven de om beteende och vad man
borde respektive inte borde gora. De nimnde regler som att vara hemma
vid en viss tid, att inte gora fordldrarna oroliga, att vara lojal mot kompisar,
att vara drlig och att inte stjila. Dessa regler skiljde sig inte ndimnvart fran
den typ av regler som svenskmuslimska elever gav uttryck at. Férutom pa
en punkt. De senare talade ofta om dessa i relation till religion och religios
tillhorighet, nagot de postkristna elever inte gjorde.

Denna skillnad kan forstas utifran néagot jag diskuterade i det forra
kapitlet, namligen minoritetspositioner i det svenska majoritetssamhéllet.
Forskning visar att unga muslimers stillningstaganden och val sker mellan
en familjeanknuten tradition och majoritetssamhallets normer (Berglund
2013a; Karlsson Minganti 2007; Otterbeck 2010). Svenskmuslimska elever i
min studie hade utifran sin minoritetsposition haft anledning att reflektera
6ver och motivera sina stillningstaganden med argument fran religionen
samtidigt som religionen ibland ocksa framstod som ett stéd och en resurs i
detta (Berglund 2012; Ipgrave 2017b; Jacobsen 2011). De postkristna ele-
verna hade inte haft samma anledning att positionera sig i relation till eller
gora avvigningar mellan det omgivande samhillet och den egna familje-
traditionen. Tvartom, de var istéllet en del av majoritetssamhaéllet och hade
inte haft anledning att reflektera 6ver den egna plausibilitetsstrukturen,
atminstone inte pa samma sitt som ménga svenskmuslimska elever. Post-
kristna elever gav ocksa mer sillan skal for sina uppfattningar om vilka
regler som borde gilla i livet. For dem framstod reglerna snarare som natur-
liga och nagot som fick sin forklaring genom sin avhingighet visavi det
svenska sekuldra majoritetssamhaillet (Andersson & Sander 2015b; jmifr.
Skeie 2011). De bara fanns dir som ett sunt fornuft som inte narmare be-
hovde klargoras.

Betydelsen av att handla ritt, som elever oavsett traditionsbakgrund gav
uttryck for, kan dven forstas utifran ett annat funktionellt perspektiv, ndm-
ligen kunskapen om varandras tillhérighet och om “hur de andra gor”. I forra
kapitlet visade jag att det var viktigt for eleverna att inte gora fel i sin sociala
milj6. I toleransens namn anvidnde de sin kunskap for att undvika samtals-
dmnen eller handlingar som skulle kunna krénka eller gora nagon ledsen,
négot jag beskrev med begreppen undvikandets kunskap respektive undvi-

tionerade sig som kristna utan snarare om etniskt svenska elever. Ofta, men inte alltid,
kategoriserade svenskmuslimska elever denna grupp som just kristna (det vill siga reli-
giosa och tillhorandes den kristna religionen). Denna kategorisering 16per parallellt med
diskussionen om vithet som jag dterkommer till i ndsta kapitel.
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kandets hansynsfullhet. Denna uppfattning var inte begrdnsad till elever
med néagon specifik religios traditionstillhdrighet utan utgjorde en allméin
och generell attityd bland eleverna i mitt material, ndmligen att tolerera och
respektera varandra, oavsett vad den andra trodde eller inte trodde pa.

Trygghet, tillforsikt och...

Mina intervjupersoner talade ocksa om att religion ingav trygghet, tillforsikt
och mening pa ett mer existentiellt plan. Vera, som sjilv ansag sig vara
ateist och hade en naturvetenskaplig syn pa livet, var av den uppfattningen
att religion gav trygghet, en mening med livet och ett bittre méende. Hon
aterkom till detta nagra ganger under intervjun och sa bland annat att: ”...
det dr bra att ha nagonting att tro pa for dem. Vissa behover nédgonting att
tro pa i sitt liv, nagonting som kan ge dem mening i livet.” (Vera, dk. 9).
Sjilv anség hon sig inte ha ndgon automatisk tillgang till konkreta svar men
berdttade att hon likval reflekterade 6ver och diskuterade sidana fragor
emellanat, ofta tillsammans med sin yngre syster.

Fredrik: Vad far du och din syster mening fran da, for det vill vél ni
ocksé ha antar jag?

Vera: Ja... Jag vet inte riktigt. Att kanske kunna ldra sig mer i livet och
forstd mer. [...] Ja, typ mer filosofera over livet. Folk fragar vad ar
egentligen meningen med livet, och det dr en vildigt svar fraga. Man
kan inte riktig bara sdga rakt ut vad man ténker.

Fredrik: Ja. Kan det vara sa att funderandet i sig ar det trygga eller det
otrygga?
Vera: Ja. Om man géar och funderar pa livet for mycket da kan man

ocksa bara hamna i jattemorka och dystra tankar egentligen. Om man
skulle fundera f6r mycket.

Vera, dk 9

Veras tankar om religionens roll i vissa manniskors liv var samstimmig
med vad elever med en religios traditionstillhorighet sjilva gav uttryck for,
till exempel Nasim. Han gav ofta sakliga och informerade svar pa mina
fragor. Ibland, som nér vi kom in pa betydelsen av texterna i Koranen och
berittelserna om Muhammed, tolkade jag hans sétt att svara som om dmnet
var extra viktigt och personligt for honom. Vid ett tillfille blev han forst tyst
en stund, men sa sedan med 6kad inlevelse:
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Nasim: Jag vet inte... [funderar]. Ibland ndr man har trakigt da kan
man ldsa koranen. Da kan man komma ihag nagra saker om forr i tiden,
sedan borjar jag tinka. Och det dr roligt att ldsa koranen. Och bara det.

Fredrik: Det ér ju jattebra, att bara kunna 6ppna den och ldsa. Liser du
berittelser om Muhammed da ocksa eller ar det bara koranen?

Nasim: Jag brukar siga till min pappa att han ska lasa. Vi har sagor om
profeter och allting.

Nasim dk. 3

Det Nasim gav uttryck for nar han beréittade om texterna i Koranen och om
hur hans pappa liste om Muhammed kan forstds som att dessa situationer
gav honom tillforsikt och fungerade som en trygghet. Jag tolkar Helin pa ett
liknande sitt. Nar vi pratade om vad som hénder efter déden, vilka som
kommer till paradiset och vad som hénder dér uttryckte hon négot likn-
ande. Under vart samtal hianvisade hon till en diskussion de haft pa reli-
gionskunskapslektionen tidigare i veckan:

Men det 4r 4ndé skont att ha en religion, fér da vet man ocksé vilken
vag man ska f6lja. Det hir ar fel, det hér 4r ratt. Att inte ha nagon
religion, det kdnns ocksa...vad hinder efter doden och sa kommer det sa
hir mycket tankar... [...] Det var mycket diskussioner [i klassrummet],
men det var mycket fragetecken ocksa, vad som hinder och sa. Da gick
jag hem och fragade min pappa. Och dé borjade vi diskutera.

Helin, dk. 9

Exemplen fran Nasim och Helin, men ockséa fran Vera, visar att religion
framstilldes som en tillitsskapande tillgdng i elevernas tal, men i viss mén
ocksd som nagot som gav svar pa svéra fragor. Helins tankar och omsorg
om de som inte hade en religion, och ddrmed inte nagot att falla tillbaka pa
nédr dessa tankar kom, understryker detta ytterligare. Med ett bekymrat
uttryck fragade hon sig: ”... alltsa, har de inte manga funderingar vad som
hénder efter doden, hur vi blev gjorda och sa?” (Helin, dk. 9). De menings-
barande kategorier som den religiosa traditionstillhorigheten forde med sig
innebar for Helin att hon slapp tyngas av att inte ha svar pa stora och
komplicerade fragor. Inte for att hon sjalv alltid hade konkreta svar pa det
hon funderade pa, men hon visste vart hon kunde vénda sig for att fa det.
Helin hade, pé ett annat sitt 4n exempelvis Vera, som inte uttryckte sig med
samma sjilvklarhet, tillgang till tolkande repertoarer och dess kategorier for
att tala om och bearbeta dessa fragor.

152



6. TRO OCH PRAKTIK, KONFLIKT OCH KOMPISSKAP

Hir vill jag gora dnnu en kort framatblickande och metodologisk reflek-
tion. Vera uttryckte, som sagt, inte samma sjélvklarhet i detta. Men innebar
det nodvindigtvis att hon saknade sprak att tala om dessa fragor? Det som
jag i forstone tolkar som en franvaro hos Vera kan kanske istillet bero pa att
hon inte uttrycker sig pa det sitt jag som ldrare, och vuxen, automatiskt
tdnker mig, ndmligen med kategorier och repertoarer som vanligtvis an-
vinds i undervisningen for att tala om religion och existentiella fragor.
Kanhinda hade hon, utan att sjilv kanske ens vara medveten om det, ett vil
utvecklat sprék for att prata om och fi svar pa sina fragor. Hon hade, i s&
fall, inte “fatt reda pa” — exempelvis genom undervisningen i skolan - att de
repertoarer hon hade till sitt forfogande var vil lampade f6r detta &ndamal.
Vi bor alltsé inte automatiskt se Veras sitt att uttrycka sig som en brist. Jag
aterkommer till denna diskussion i kapitel 8.

...tidsfordriv?

Innan jag gar over till att diskutera hur religion framstilldes som nagot
positivt respektive nagot negativt vill jag ge ett kompletterande sitt att
forstd Nasim och andra elever med en uttalad religios traditionstillhorighet.
Det ar maoijligt att beréttelserna ur Koranen och om Muhammed for Nasim
tjanade som en form av forstroelse och ett sitt att koppla bort vardagen for
en stund. For det dndamélet var berdttelserna nagot som fanns till hands i
hans plausibilitetsstruktur. Pa samma sdtt kan vi forsta Nawar nir hon be-
rittade om Koranen och sina besok i moskén: ”Alltsd, jag ar inte sa religios,
men ibland tycker jag om att lisa Koranen. Det dr roligt att lisa den...
ibland nir jag inte vill plugga, jag vill inte gora nagot... Och sa gér jag till
moskén, jag ber och sa.” (Nawar, ak. 9). Religionen, eller praktiker kopplade
till religionen, blev for henne i det har exemplet resurser for att koppla bort
vardagen och plikterna, ndrmast ett tidsfordriv, och inte i férsta hand négot
som noédvéandigtvis hade strikt religiosa eller existentiella fortecken. Detta
exemplifierar och problematiserar ytterligare tendensen att tolka allt som
individer med en religios traditionstillh6righet gor som avhingigt det
faktum att de &r religiosa (Berglund 2014a, 2017; Ghaffar-Kucher 2012;
Panjwani 2017; Skeie 2011; Thurfjell 2019).

Det finns mycket i min analys som tyder pa att religion for dessa elever
framstod som négot viktigt och som en trygghets- och tillitsskapande till-
géng. Sa dven om religion kunde vara en kélla till avkoppling och en frihet
frén vardagsplikterna, eller rentav som ett tidsférdriv, bor vi inte helt bortse
frén allvaret och seriositeten i det som exempelvis Nawar och Nasim gav
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uttryck for. Det finns alltsa skl att dven hdr kombinera olika och parallella
sitt att betrakta religion i individens liv.

Religion som négot positivt respektive nagot negativt

I en kvalitativ intervjustudie dr det oundvikligt, och kanske till och med
efterstravansvart, att vissa intervjupersoner framstar som mer intressanta an
andra. Antingen for att de uttrycker en allmdn mening pé ett talande och
representativt sitt eller for att de, tvirtom, uttrycker nagot sarpriglat och
darmed tillfér analysen ytterligare dimensioner. Linus i arskurs 6 passar in
pé bada dessa beskrivningar. Han var en véltalig och allméinbildad tolvaring
och hade en hel del att siga om politik och om samhallet i stort. Religion,
hivdade han, pratade han sillan och inte sirskilt girna om (frin mitt
perspektiv tydde vart samtal emellertid pa motsatsen). Samtidigt sade sig
Linus uppskatta religionens pétagliga narvaro i skolmiljon. Hans grund-
instdllning var annars att religion var lite av en "barngrej” som man lamnar
nédr man vaxer upp och far mer “logik” (Linus, &k. 6). Han sag det inte heller
som en slump att religion var pa nedgang i den upplysta och industria-
liserade delen av virlden eftersom religion inte kommer att behovas i ett
moderniserat samhille. Enligt Linus ledde religion ocksa latt till ojamlikhet,
konservatism och hat. Under intervjun dterkom han ofta till fortryck av
homosexuella, forbud mot att vara kéir i den man vill och till hur religionen
ofta begrinsade kvinnors réttigheter. All religion, menade han, kan tendera
att bli fanatisk och leda till att sadana negativa uppfattningar férs fram och
sitter sin prigel pa samhillet.

Allt detta markerade Linus sitt klara avstaindstagande mot och betrak-
tade religion som négot negativt. Icke desto mindre kunde religion enligt
honom ocksa vara nagot positivt, saisom kulturella uttryck, lycka och tillit.
Framf6r allt menade han att religion var négot socialt och nagot som gjorde
att minniskor var mindre ensamma. Linus sammanfattade sjélv sin stind-
punkt pa det hir sattet:

Min sammanfattning av religion dr att det kanske har gjort samhallet
lite béttre pa vissa sitt och simre pa vissa sitt. Bittre med tanke pa att
folk samlas, har det trevligt, roliga samhallet, och det sémre dr mindre
jamstalldhet.

Linus, dk. 6
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Efter sin sammanfattning lade Linus till "Det ar ungefir lite sd jag tycker
Sverige ar.” (Linus, &k. 6). F6r honom var forhallandena i Sverige narmast
ett monster for den roll som religionen borde ha i ett samhille. De negativa
konsekvenserna av religion, som forutom det ovansagda ocksa innefattade
ett forminskade av ett vetenskapligt forhallningssatt, var enligt honom for-
sumbara i det svenska samhéllet medan de positiva sidorna hade behallits.

Det Linus gav uttryck for gar i linje med den svenskhetsdiskurs som
forskning visat finns bland svenska gymnasieelever (Kittelmann Flensner
2015). Sverige, inklusive kristendomen sasom den artar sig under svenska
forhallanden, beskrivs av gymnasieelever som nagot positivt och riktigt i
jamforelse med forhéllanden och religionens plats i andra linder och i
andra kulturella kontexter. Elever som annars framstar som sekuldra och
icke-religiosa forefaller under sddana forhallanden kunna knyta an till och
se positivt pa kristendomens roll i samhallet.

Linus far hir representera tva vanliga synsitt i mitt material: religion
som ndgot positivt respektive religion som nagot negativt. De positiva si-
dorna beskrevs generellt, oavsett traditionstillhorighet, utifran religionens
formaga att ge vigledning, tillit och trygghet, samt att dess sociala roll
betonades.

Personliga erfarenheter fran andra platser, framfor allt dar islam var
majoritetsreligion, bidrog ocksa till positiva uppfattningar om religion. Ofta
talade eleverna om detta i perspektivet av religios praktik. I dessa miljder,
berittade de, hordes boneutrop, “kiandes” det att det var fasta och serve-
rades halal pa restaurangerna utan att de specifikt behovde fraga. Religionen
uppfattades som mer nira och ndrvarande i ett muslimskt land eftersom det
dér dr ”...mer om sin religion runt omkring en. Hér [i Sverige] har man
religionen i sig bara, och inte runt omkring” (Mayar, ak. 9). P4 ett positivt
sitt berdttade Mel om sina upplevelser av religion i ostra Afrika: ”... dér 4r
det mer att man... alltsa, ménniskor anvander religiosa ord i vardagen. Typ,
en... Jesus och sa dar. Och vissa manniskor ber ute till och med, och sa ar
det vildigt mycket fler moskéer och man hér boneutrop.” (Mel, ak. 9).1#

Religionens negativa sidor, & andra sidan, relaterades ofta till konflikt,
otrygghet och bristen pa tolerans och respekt. Jag dterkommer till detta

143 Alla elever med erfarenheter fran platser dir islam dr majoritetsreligion var emellertid
inte positiva till religionens plats i samhallet ddr. Se kapitel 7. Dessa internationella er-
farenheter, positiva eller negativa, medférde ocksa att dessa elever hade andra referens-
ramar av religion jamfort med ménga postkristna elever i mitt material (som pé sin hojd
mer avlagset tréffat pa religion som turister), ndgot som hade betydelse for deras sitt att
relatera till och begripliggéra religion pa olika sitt i sin vardagsmiljo.
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nedan. Forst dmnar jag diskutera nagra av mina intervjupersoners forestall-
ningar om buddhismen. Detta ger ndmligen exempel pa hur negativa res-
pektive positiva forstaelser av religion kom till uttryck i mitt material, men
ger ocksé skal att diskutera och problematisera den rddande vésterlandska
diskursen om buddhismen.

Buddhismen som exempel

Ovan menade Linus att all religion kunde bli fanatisk och ddrmed negativ.
Det fanns dock ett undantag: buddhismen. Enligt honom verkade inte
buddhismen kunna medféra nagot negativt, inte ens nér den blivit fanatisk
eller extrem, han forklarade: ”... forutom buddhismen dé, f6r deras fanatism
ar vl bara att sitta och meditera 24/7” (Linus, k. 6). Vera i arskurs 9 hade
liknande uppfattningar. For henne stod buddhismen f6r tolerans, omtank-
samhet och mjuka vérden, till skillnad frén andra religioner som kunde
medverka till fortryck.

Fredrik: Hur skulle det vara fér dig om du skulle vakna och helt
plotsligt ha en religion?

Vera: Alltsa, jag vet inte. Jag har pratat med min syster lite om det dér.
Om vi skulle vilja att ha en religion, om vi var tvungna att ha en re-
ligion. D4 vet jag inte. Da skulle jag och min syster vilja buddhismen for
det kdnns som den mest rimliga religionen. Jag vet inte.

Fredrik: Vada pa for sitt?

Vera: Jag vet inte. Det bara kidnns som typ ocksd mest rimlig och har
bra budskap och sé... med karma och sadant. Att man ska vara snélla
mot alla och acceptera alla och sa.

[...]

Vera: Alltsa... i vildigt manga religioner ar det ménga olika folk, typ
kvinnor eller olika sorters folk, vildigt mycket nedtryckta och si. Att de
inte 4r lika mycket vdrda skulle man nédstan kunna siga, kinns det som.
I vissa religioner. Och sa dr det... ja.

Vera, dk. 9

Det Linus och Vera gav uttryck for rimmar med den allménna uppfatt-
ningen om buddhismen i dagens vésterldndska samhille. Buddhismen upp-
fattas dér i hog grad som nagot positivt och som en religion, eller ldra, vilken
star for andlighet, medménsklighet och goda virden (Ahlstrand & Gunner
2008; von Bromssen 2016; Kittelmann Flensner 2015; Thurfjell 2015).
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Denna radande uppfattning préiglas vidare av buddhismens kontemplativa
och meditativa sidor och har i hog grad formedlats till véstvirlden genom
andrahandslitteratur. Bilden av buddhismen har sannolikt ocksé péaverkats
av att svenskarna tréffar vénligt instdllda manniskor under sina semester-
resor till exempelvis Thailand (Thurfjell 2015:164-80). Det som &verlag
forefaller lockande med buddhismen ér att den utan att sakna existentiell
relevans framstar som icke-dogmatisk och att den bland postkristna vister-
linningar ddrmed star for nagot annat dn det som religion, och kristen-
domen, vanligtvis uppfattas std for (Thurfjell 2015:160-64). For méanga ur
vastvirldens postkristna majoritetsbefolkning blir det hirvidlag méjligt att
knyta an till buddhismen samtidigt som distanseringen fran religion i all-
ménhet och kristendom i synnerhet kan behéllas. Detta framgick ocksa i
mitt material. Linus och Vera ingick sjdlva i den grupp av majoritetssven-
skar som kan sdgas omhulda en sadan positiv forstaelse av buddhismen.

Det intressanta i mitt material var emellertid inte att den dominerande
diskursen om buddhismen fanns representerad utan att den blev utmanad.
Andra elever betraktade nidmligen buddhismen med viss misstinksamhet.
De stidllde sig skeptiska till foreteelser som reinkarnationstanken, de ménga
gudarna, reningsriter i en mycket smutsig Ganges'* samt att buddhismen
(savil som hinduismen) befann sig utanfér den monoteistiska och abraha-
mitiska sfaren." Hos dessa elever aktualiserades ocksd det globala perspek-
tivet pa ett annat sitt dn i den vésterlindska buddhismdiskursen. Mouna,
exempelvis, knot an till och relaterade till faktiska och aktuella konflikter

144 Det bor har sigas att vissa elever ibland blandade ihop hinduismen och buddhismen.
Det ar séledes svart att alltid veta vilken religion de verkligen talade om.

145 P4 religionsundervisningens omrade, och till viss del ocks& inom religionsdidaktisk
forskning, har det pa senare tid blivit populért att undervisa om judendom, kristendom
och islam som systerreligioner under namnet Abrahams barn (se bland annat Hedin
2007; Liljefors Persson 2011; Rosenblad 2004). Metoden ar tankt att skapa en under-
visning préglad av inlevelse, igenkdnning och empati och bygger pa att likheter reli-
gionerna emellan betonas och lyfts fram (Liljefors Persson 2011). Det finns har anled-
ning att fundera over ett eventuellt samband mellan dessa elevers syn pa de abraha-
mitiska religionerna i relation till exempelvis buddhismen och hinduismen. En under-
visning som betonar det gemensamma (och goda) mellan vissa religioner kan medféra
att synen pa andra religiosa traditioner bland eleverna inte fir samma status som
varandes “en del av oss”. Det dr inte orimligt att synen pa de Ostasiatiska religionerna
atminstone delvis kan forstds i ljuset av sddana perspektiv pa religion i undervisningen.
Abrahams barn har som didaktisk metod ur flera aspekter varit foremal for kritik och
diskussion (se exempelvis Lofstedt 2014).
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mellan buddhister och muslimer. For henne ledde dessa referenser till att de
forra ndrmast framstod som nagot frimmande och hotfullt.*

Det kan vara enkla konflikter, eller som nu, vi har ju stora konflikter
mellan islam och [ohérbart] och buddhismen, det finns nu pa nitet. Det
finns alltid konflikter. Jag tror inte det skulle vara mycket konflikter om
alla bodde enskilt.

Mouna, dk. 9

Fér Mouna och andra svenskmuslimska elever var buddhismen och
buddhister — férmedlat via internet och annan media - inte entydigt fred-
liga eller toleranta. Sett ur den synvinkeln kan vi jaktta en distansering dven
hos Mouna, men fran buddhismen och inte frén religion som sadan.
Patricia i arskurs 6 framférde ytterligare en aspekt pa buddhismen. Hon
menade att buddhismen, till skillnad frén hennes kristna pentekostala for-
samling, inneholl allt for manga forpliktigande regler. I slutet av min inter-
vju med henne frigade jag om det fanns nagot hon skulle vilja andra i
nagon religion. Hon svarade: "Nej. Eller jo. Fast jag vet inte om det 4r budd-
hismen eller hinduismen. Att man maste folja de ddr 4tta stegen eller vad det
ar. Att man maste gora det.” (Patricia, ak. 6). Till en borjan faste jag inget
storre avseende vid denna kommentar men nér jag stiftade bekantskap med
Maria Backmans forskning fick jag upp 6gonen for det Patricia sagt. Béck-
man gjorde en liknande iakttagelse hos de gymnasieungdomar som ingick i
hennes studie (Backman 2009:191). En av hennes informanter uttryckte att
ramadan framstod som en barnlek i jamforelse med buddhismens alla
regler. Passusen var kort hos Backman, precis som Patricias i mitt material,
men en sddan syn pa buddhismen, som forhallandevis regelstyrd, utgér
ocksd den en utmaning till den radande buddhismdiskursen i vastvérlden.

Religion och konflikt

I mitt material framtradde ett samband mellan religios narvaro och risken
for konflikt. Det var framfor allt postkristna elever som forknippade
religion med konflikt, i synnerhet de i arskurs 9 och da ur ett globalt pers-

146 Det dr inte uppenbart vad Mouna syftade pa i vart samtal (och jag frigade inte heller).
En inte helt ogrundad gissning &r att hon relaterade till de konflikter som utspelade sig i
granstrakterna mellan Thailand och Malaysia samt i norra Burma vid tiden f6r mina
intervjuer. I bdda dessa konfliktomraden var den muslimska befolkningen i minoritet
och forféljdes av det buddhistiska majoritetsstyret.
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pektiv: “Jag tror att om vi inte hade nagon religion hade det varit firre
konflikter i virlden till exempel.” (Johan, ak. 9). Vera, som overlag visade
upp en positiv attityd till mangfald och till att alla ska fa tro och tycka som
de vill, menade att allt f6r obdjliga stindpunkter nir det kommer till
religion kunde leda till konflikt. Hon berattade att sadana diskussioner och
tankar ibland dok upp pa religionskunskapslektionerna nér de diskuterade
vad det fanns for bra respektive daligt med religioner.

Fredrik: Vad kommer det upp for fragor d4?

Vera: Det dr typ, eh... [skrattar]. Vissa tycker ju att det inte finns
négonting déligt med vissa religioner, och d& ar det [bra att ocksi ta
upp] att man kan ha négot att tro pé eller att det kan vara daligt att det
skapas valdigt mycket krig angéende religioner och sa.

Fredrik: Vad skulle du vilja ta upp for fragor?

Vera: [Skrattar] Jag vet inte, typ att.. En sak 4r ju att det skapas ratt
mycket krig enligt religioner... S& har ”du har fel religion och jag har
ritt”, och sént. Om man tittar runt omkring i virlden.

Fredrik: Och vad skulle du ge for svar pa din egen fraga, varfor hander
det hér da?

Vera: Kanske for att vissa dr sa inne i sin religion sa att de tycker att alla
andra har fel férutom dem. D& kanske de tycker att ”jag ar den enda
som har ritt, och det finns inget annat ritt 4n den hér religionen”.

Vera dk. 9

Trots att exempelvis Johan och Vera sag en klar koppling mellan religionens
nédrvaro och konflikt var denna instillning inte entydig eller allenaradande
bland dem. I slutet av citatet anvdnder Vera ordet "vissa”. Jag forstar henne
som att det inte nodvindigtvis behovde vara religionen i sig som orsakade
konflikter utan att ocksa enskilda individer kunde bidra med detta. Johan
var inne pa samma spar ndr han sa att: ”... det dr vil sant egentligen, att det
kopplar till konflikter och sant. Men, det &r inte bara religionernas fel, det ar
ju folk som inte tanker klart heller.” (Johan, ak. 9). I och med att de beto-
nade individers handlande nyanserade bade Johan och Vera sjélva sin bild
av religion som nagot konfliktgenererande. De gav uttryck for att det fanns
andra konfliktorsaker dn religionen i sig. Huvuduppfattningen bland dessa
elever var dnda att religion kopplades samman med konflikt och brak; det
forefoll svart att tala om religion utan att ndgon konfliktaspekt aktuali-
serades.

159



TOLERANSENS ALTARE

Religion beskrevs ocksa, a andra sidan, som nagot gott i sig, ofta av ele-
ver med svenskmuslimsk traditionstillhérighet. Nér religion ndmndes i
samband med konflikter, inte minst p& den internationella arenan, menade
de att detta inte berodde pa religionen som sadan. Istallet forklarades kon-
flikten med enskilda individer eller gruppers handlande. Dessa var egent-
ligen inte alls religiosa, d&ven om de pastod det, utan anvdnde bara religio-
nens namn for att nd sina mal. Svenskmuslimska elever betonade att
religion, och kanske framst islam som de oftast relaterade till, inte alls hade
nagot samband med konflikt eller andra negativa foreteelser. Inte sillan
aktualiserades detta nér vi pratade om hur religion i allmédnhet och islam i
synnerhet framstilldes i media. Mouna reagerade bland annat pa hur alla
muslimer fick std till svars for vad nagra fa individer, som inte ens var
muslimer, gjorde.

Mouna: Vad jag tinker, eller vad jag hort och vad jag kan. Terroristerna
har ingen religion. Om man ska ga till kristendomen, om man ska g till
islam, om man ska ga till hinduismen och buddhismen, alla har den har
regeln om att man inte far doda nagon, eller skada nagon. Sa varfor
sdger de att terroristerna ar muslimer, om de nu séger det? De dr inte
muslimer om de skadar [och inte gor] nagot bra. D4 dr de inte mus-
limer. Det ér klart att de sdger att de dr muslimer for de vill ticka sin
sida.

Fredrik: Hur kidnns det dar d4, att de sdger att de 4r muslimer och sa
gor de en massa saker som du uppenbarligen tycker visar att...

Mouna: Det dr bara hemskt, for de sprider bara felaktiga forebilder for
muslimer. Alla tror att muslimer gor si och sa... men det dr inte sa. For
om man ska beskriva s& betyder ju islam fred, man kan sdga [uttalar det
pé arabiska] det ar “fred”. Om man verkligen 4r muslim, d4 dr man
peace alltsd, man skulle inte vara en terrorist da.

Mouna dk. 9

Aven om Vera, Johan och Mouna hade olika utgdngspunkter fanns en
gemensam berdringspunkt i hur de férklarade religionens koppling till kon-
flikt: olika individers agerande. For Vera och Johan blev enskilda individer
ett sdtt att nyansera relationen mellan religion och konflikt men dar religion
alltjamt hade en konfliktpotential, medan Mouna placerade dessa individers
handlande utanfor religionen och bevarade ddrmed religionen som néagot
gott och positivt i sig.
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Religion, media och skolan

Den radande mediediskursen om islam i det svenska samhillet 4r ofta
onyanserad och ger en foérenklad bild dér religionen inte sillan kopplas till
olika sorters konflikt (Axner 2015; Brune 2006; Sorgenfrei 2018). I det
svenska sekulariserade samhallet, precis som i manga andra vésterlandska
samhdllen, far muslimer som grupp ofta sta till svars f6r och forklara han-
delser och situationer som majoritetssamhéllet forknippar med islam i all-
minhet. Muslimer, sa ocksa svenskmuslimska elever i min studie, paverkas
av och maste forhalla sig till dessa bilder av islam, bade nér det giller den
egna traditionen och ndr det giller deras relation till det sekuldra majo-
ritetssamhallet.

Forskning har visat att media 4r en viktig killa till kunskap om religion
bland unga och att unga som i huvudsak hamtar sin kunskap fran media
tenderar att ha en mer negativ bild av religion, i synnerhet av islam (Knauth
m.fl. 2008; Sjoborg 2013a, 2013b; Toft & Broberg 2018). Men mediediskur-
sen om islam aterfinns ocksa i skolan och i dess religionskunskapsunde-
rvisning, i laromedel séval som i undervisningen i sig (von Bromssen 2016;
Hirenstam 1993; Kittelmann Flensner 2019; Kittelmann Flensner m.fl.
2019; von der Lippe 2010; Otterbeck 2004; Toft 2020). Ur ett sddant pers-
pektiv dr det lattare att forstd varfor Mouna och andra svenskmuslimska
elever lyfte fram och betonade islam som négot entydigt positivt. De hade
ett behov av att forma positiva bilder av sin traditionstillhorighet och att
samtidigt distansera sig fran och motverka de negativa bilderna av islam.

Den globala forstdelsehorisonten och lokala erfarenheter

Forskning har visat att religion ofta och i manga sammanhang sitts i rela-
tion till konflikter av olika slag (Avest m.fl. 2009; Cavanaugh 2009; Lindgren
2014; Omer m.fl. 2015). Eleverna i den hér studien relaterade religion till
konflikt pa bade ett globalt och ett lokalt plan. Till en borjan i analysarbetet
framstod det som att det forra framstod som en tolkningsram for det
senare. En forsta anblick som senare kom att framsta i ett annat ljus.

De flesta exempel péa hur religion var involverad i konflikter, eller hur
olika individer och grupper anvinde religion pa ett sitt som fick negativa
foljder, forlades i regel ganska langt bort fran elevernas egen skolvardag.
Religion relaterades till samtida konflikter pa den globala arenan sisom
Syrienkriget, framfor allt till den islamiska staten, och konflikten i Palestina,
men ocksa till mer diffusa oprecisa hédnvisningar till konflikter “dar
borta...” samt till historiska héndelser som folkmordet pa judar under
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andra virldskriget.'” Nar jag under intervjuerna frigade om det forekom
négra konflikter pa skolan i relation till religion handlade elevernas exempel
ofta om, som de uttryckte det, "tjafs” eller "brdk” i mindre skala.

Aven om det rorde sig om konflikter av olika dignitet kan deras tal om
religion och konflikt forstds utifran ett global-lokalt perspektiv (Beyer 2006,
2007; Giulianotti & Robertson 2007; Robertson 2009). Ett sddant perspektiv
grundar sig pa hur det globala péverkar forestéllningar om och forstaelser
av lokala skeenden och situationer.® I kombination med undvikandets
hansynsfullhet (se kapitel 5) erbjuder detta perspektiv ett sétt att forsta hur
elevernas berittelser om globala forhéllanden hade betydelse for hur de for-
stod och begripliggjorde erfarenheter pa det lokala planet, i skolvardagen.
Det globala perspektivet kan ses som ett monster for eleverna, som en
kategori till hands, som visade att religion, &tminstone presumtivt, kunde
vara grunden till spanningar och friktioner &ven i skolmiljon. Néagot till-
spetsat kan elevernas forstaelsehorisont och meningsskapande i relation till
religion da forstas utifran sentensen konflikt ddr, konflikt hdr.

Det kom emellertid att visa sig att den globala kategorin om religion och
konflikt inte helt och hallet fick genomslag pa det lokala planet. Det fanns
nidmligen en diskrepans mellan de globala férhéllandena respektive katego-
rier och erfarenheter i den konkreta skolvardagen. Detta visade sig inte
minst genom de lokalt meningsbirande kategorierna undvikandets han-
synsfullhet och att alla ska fa tycka och tinka som de vill. Som jag visade i
forra kapitlet grundades dessa uppfattningar pa tolerans och pé en vilja att
undvika meningsskiljaktigheter och tjafs. Nar jag fragade Cissi om varfor
det inte forekom sirskilt manga konflikter pa skolan forklarade hon: ”Vi har
en sorts respekt for varandra.” (Cissi, ak. 9).

Denna uppfattning var starkt relaterad till en annan generell instillning
bland mina intervjupersoner. Den gav gillande att konflikter latt uppstar
om individer eller grupper allt f6r ihardigt forsoker patvinga andra deras
egen uppfattning och att de sjdlva "alltid tror att de har rétt [och alla andra
fel]” (Helin, ak. 9). Cissi uttryckte samma sak pa foljande sétt: "Da tror jag
det skulle bli sa dér att ‘nej, de har fel och vi har ratt’, och skulle de borja
skrika hogre och hogre, sedan skulle man hoppa pé varandra.” (Cissi, ak. 9).

47 Intervjuerna skedde under den tid d& nyhetsrapporteringen om kriget i Syrien, och
framfor allt om den islamiska staten, var som storst.

148 Roland Robertson (1995, 2012) talar om relationen mellan det globala och det lokala
som ett vixelspel. En av hans podnger &r att det globala inte ensidigt paverkar det lokala.
Istallet forsiggar det en vixelverkan eller dtminstone en lokal anpassning av det globala,
nagot han talar om som glocalization.
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Det fanns hdrvidlag en tydlig uppfattning bland mina intervjupersoner: att
allt for ihdrdigt halla pa sitt, eller an mer riskfullt - att sdga till andra att de
har fel - var nagot som riskerade att leda till konflikt och rimmade illa med
tolerans och att visa varandra erforderlig respekt. Aven den uppfattningen,
eller snarare avhallsamheten, framstod som en meningsbirande kategori
bland eleverna i den har studien.

Eleverna forsokte i det har ssmmanhanget motverka det globala inflytan-
det genom att betona tolerans, acceptans och respekt och didrmed undvika
konflikt och osdmja pé det lokala planet. Pa det sittet brots det global-lokala
forhallandet. En strdvan som, négot tillspetsat, kan forstas utifran sentensen
konflikt ddr, men tolerans och hénsynsfullhet hdr.

Religion som kompisskap

Nir jag intervjuade Johan i arskurs 9 inledde jag med att fraga honom om
hur det hade gatt att ta kort med engéngskameran. Han svarade smatt
generat att manga av bilderna hade tagits av hans kompisar eftersom han
hade haft med sig kameran nir han umgicks med dem.'* Utan att jag
pépekade nagot fortsatte han: ”... om jag skulle siga vad jag menar med re-
ligion da &r det mina kompisar.” (Johan, ak. 9). Jag fragade vidare:

Fredrik: Dina kompisar ér religion, vad menar du da?

Johan: Alltsd att, jag tror mer pa mina kompisar som mina vénner 4n
vad jag gor pd att det finns nagot dir uppe. Jag lagger ner tiden pa dem
istéllet for att be, sa dr jag med dem istallet.

Johan dk. 9

Forutom det faktum att han var dopt i kyrkan skulle Johan kalla sig ateist.
Han gjorde fran borjan klart att religion inte hade négon storre nirvaro i
hans eget eller hans kompisars liv, eller i deras relation. Han menade att 90
procent av hans kompisar férmodligen aldrig gick i kyrkan och han stéllde
sig frégande till om de 6ver huvud taget hade sett en Bibel. Om han sjilv
nagon gang pratade om religion utanfor skolundervisningen var det med en
av idrottskompisarna som tillhorde en frikyrka och var, som Johan sjilv

49 Bilderna fran atminstone Johan och Petters kameror var foretridesvis tagna pa
killkompisarna i olika sammanhang eller bilder som killkompisarna (majligen olovligen)
tagit med Johan och Petters kameror. Nagot som ytterligare understryker kompisarnas
betydelse i deras liv.
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uttryckte det, jattekristen.” Anda talade han om sina kompisar i termer av
religion.

Innan jag traffade Johan hade jag en liknande konversation med Petter.
Han berittade att han inte var “nagon sddan som tror pa nagonting, typ. Ja,
religion for mig ar val nistan kompisar.” (Petter, dk. 9). Néar Johan och
Petter beskrev sin relation till kompisarna anvidnde de sig av kategorin
religion pa ett sitt som skiljde sig bade fran andra elever i mitt material och
fran hur Petter och Johan sjilva relaterade till religion i 6vrigt. Hur kan vi
forsta detta?

Givetvis visste bade Petter och Johan att vart samtal skulle handla om
religion. Kanske hade de genom klasskompisar fatt reda pa vilken sorts
fragor jag skulle stélla och hunnit fundera pa vilka svar de skulle ge, exem-
pelvis péa hur de skulle forklara vad religion var for nagot for dem.

Vi kan ocksa forsta Johan och Petter utifran skolmiljon pa ett bredare
plan. Religion var, som jag visat i féregaende kapitel, nagot synligt och nar-
varande i skolmiljon. P4 dessa skolor utgjorde religion en kategori att an-
vianda for att beskriva tillhorighet och for att positioner sig sjilv och andra.
Trots att varken Johan eller Petter ansag sig komma frén eller tillhéra en
religios tradition var de medvetna om att religion och religios tillhorighet
var nagot viktigt och nédrvarande i ménga andra elevers liv. I en sidan kon-
text var det inte onaturligt att kld det som var viktigt i termer av religion,
som att fraga sig vad i mitt liv kan vara sa viktigt och betydelsefullt som
religion verkar vara for andra?

Det Petter och Johan gav uttryck for hade att géra med den tillit och
trygghet (trust) de kinde infor sina kompisar och sin familj (jmfr. Day 2009,
2011; Minnaar-Kuiper & Bertram-Troost 2020). Det var manga elever i min
studie som gav uttryck for kompisarnas betydelse i deras liv. Det som var
extra intressant, och speciellt, med Petter och Johan var att de trots att de
annars var ratt kritiska till religion anvinde den i skolkontexten positivt
forstarkande och tillgangliga kategorin religion nér de beréttade for mig hur

150 Aven om det var kompisarna som Johan i férsta hand nimnde och gav en sirstillning
kom han senare under intervjun in pa familjens betydelse och talade om den pa samma
sitt som han tidigare gjort om sina kompisar. Johans exempel med den kristna
kompisen rorde sig inte om att prioritera kompisar fore religion. Snarare anvinde han
exemplet for att understryka att religion ocksa tar tid fran idrotten och pépekade att
kompisen av just den anledningen ibland inte kunde vara med pé helgmatcherna. Sjilv,
sa han, valde han att ligga sin tid pd kompisarna istéllet for att be. For Johan blev tiden
en anvandbar markor for att distansera sig fran religion. I kapitel 7 diskuterar jag mer
utforligt andra markdrer som elever anvinder i relation till religion.
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betydelsefulla deras kompisar var. Det i sin tur forstdrker en av mina argu-
ment i den hir avhandlingen, nidmligen att barn och unga anvinder och
relaterar till religion pa flera olika och samtidiga, och kontextuellt prag-
matiska, sitt.

Konflikt dir, tolerans har: sammanfattning och framatblickar

I det hir kapitlet har jag visat hur religion framstélldes och anvindes i mina
intervjupersoners tal. Jag har strivat efter att se forbi binira kategorise-
ringar (af Burén 2015) och istéllet fokuserat pa olikheter och samtidigheter.
Inledningsvis visade jag hur elever anvande ordet tro respektive relaterade
religion till praktik och funktion. Analysen visar att de anvénde ordet tro pa
fler an ett satt och relaterade religion till, exempelvis, flera olika former av
praktik. Uppdelningen mellan tro respektive praktik och funktion 1ag pa det
analytiska planet och speglade inte en uppdelning som mina intervjuper-
soner gjorde. De talade inte nédvéindigtvis om religion pa det ena eller anda
sattet. Istéllet forekom flera olika och parallella forstaelser av tro, praktik
och funktion i deras tal.

Elevernas tal karaktiriserades vidare av och grundade sig i tva relativt
fasta och motsatta monster, namligen religion som nigot positivt respektive
néagot negativt. Den generella instéllningen bland mina intervjupersoner var
att tala om religion i positiva termer. De elever som dnda férknippade reli-
gion med nagot negativt pdpekade samtidigt att religion ocksa hade positiva
egenskaper. Ingen elev i mitt material talade saledes om religion i odelat
negativa ordalag. Religionens negativa sidor och o6nskade effekter relate-
rades i regel med enskilda individers agerande. Vissa, foretrddesvis svensk-
muslimska elever, menade att dessa individer inte alls var religiosa varfor
det hela egentligen inte hade med religion att gora. Postkristna elever for-
klarade & sin sida religionens negativa sidor endast delvis utifran enskilda
individers handlande, men religionen som sadan frénskrevs inte helt nega-
tiva sidor. Utifran dessa tvd staindpunkter inneholl elevernas tal samtidig-
heter och nyanser, bade i materialet som helhet och pa individniva.

Tva resultat fran det forra kapitlet har starkts. Det ena handlade om att
de postkristna eleverna generellt sett, och pa olika sitt, distanserade sig fran
religion och kristendom. I det hér kapitlet har detta framforallt synliggjorts i
relation till firandet av hogtider — som postkristna elever girna talade om i
termer av traditioner — och i relation till moraliska regler. Det andra hand-
lade om att religionens nidrvaro och synlighet paverkade elever, oavsett
traditionstillhorighet. Petter och Johans bruk av religionsbegreppet ar ett av
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de exempel som togs upp. Aven om Petter och Johan i §vrigt var avstdnds-
tagande fran religion anviande de religionsbegreppet i positivt forstirkande
ordalag ndr de beskrev sin relation till kompisarna och till den egna
familjen. I denna specifika skolmiljo blev religion en positiv kategori som
fanns till hands, nagot Petter och Johan i det hir fallet slog mynt av.
Elevernas tal om och relation till buddhismen som framkommit i kapitlet
nyanserade den radande synen pa buddhismen i Vistvirlden (Ahlstrand &
Gunner 2008; von Bromssen 2016; Kittelmann Flensner 2015; Thurfjell
2015). Nagra av de postkristna eleverna talade forvisso om buddhismen pé
sitt som rimmade med denna. Andra elever talade ddremot om buddhis-
men i mer negativa termer och relaterade den till internationella konflikter
och strikta regler. Uppfattningar som utmanade den radande vésterlandska

buddhismdiskursen.

Det globala, det lokala och undvikandets héinsynsfullhet

I det har kapitlet stirktes ocksa betoningen av det sociala. Ett av flera exem-
pel var den uppskattning av hogtider elever oavsett traditionstillhorighet
gav uttryck for. Firandet av hogtider virdesattes i forsta hand av sociala skal
(Day 2009, 2011) dér tonvikten lades pa det gemensamma. Det religiosa
framstod inte nodvandigtvis som det primira.

I mina intervjupersoners berittelser var det globala perspektivet nér-
varande, inte minst nér de talade om kopplingen mellan religion och kon-
flikt. I det har kapitlet har jag ur ett globalt perspektiv (Beyer 2006, 2007;
Giulianotti & Robertson 2007; Robertson 2009) och med bakgrund i und-
vikandets hansynsfullhet diskuterat hur internationella hindelser utgjorde
forstaelsehorisonter och tolkningsramar for hur elever skapade mening
utifran religion pa det lokala planet. Det globala blev till kategorier som
fanns till hands ndr skolans vardagsmiljo skulle begripliggoras, nagot som
ledde till att religion tillskrevs en presumtiv konfliktpotential dven i var-
dagsmiljon.

Samtidigt fanns en diskrepans mellan a ena sidan den globala forstaelse-
horisonten och den globala konfliktkategorin och, & andra sidan, elevernas
konkreta erfarenheter av och syn pa sin vardagsmiljé. Sjdlva understrok
eleverna att det séllan forekom konflikter pa skolan. Hos dem fanns en
generell vilja att bryta det global-lokala forhéllandet och istillet tala om
tolerans, respekt och hinsyn pa det lokala planet. Det global-lokala for-
héllandet péverkade eleverna och deras meningsskapande, men nirmast pa
ett motsatt sitt an det som Robertsons glocalization-tes postulerar (Robert-
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son 2009, 2012). I det hér kapitlet summerade jag detta med uttrycket
konflikt dér, men tolerans och hinsynsfullhet har.

De negativa och positiva attityderna till religion, men ocksa spelet mellan
det globala och lokala som jag har diskuterat hir, tillfér en 6kad forstaelse-
grund for det som framkom i en kvantitativ studie i brittisk kontext (Hem-
ming 2017). Den visar att elever med respektive utan religios identitet i
ungefir lika hog grad anser att religion leder till konflikt. Min studie nyan-
serar den bilden och okar till viss del var forstaelse av hur och utifran vilka
perspektiv unga relaterar religion till konflikt, men visar ocksa att det finns
variationer bland uppfattningarna. Ett exempel pd nyansering kan hdmtas
frdn de svensmuslimska eleverna. Som jag har visat placerar manga av dem
konflikten och dess orsaker utanfor religionen. Nir dessa elever i en kvanti-
tativ undersokning anger att religion kan orsaka konflikt finns det en moj-
lighet att deras svar inte fullt ut motsvarar deras egentliga instillning i
fragan. Det kan finnas mer bakom ett sddant svar 4n vad alternativen i en
enkatfraga ger utrymme for. De olika tankarna som framkommit i det hér
kapitlet bidrar séledes med nyttig kunskap om hur barn och unga resonerar
om religion och konflikt.

Framatblickar: skolans meningserbjudande och elevers repertoarer

Den hir avhandlingens kompletterande syfte ar att diskutera mina resultat
ur ett religionsdidaktiskt perspektiv och bidra med resultat som kommer
den religionsdidaktiska forskningen, men ocksa den konkreta undervis-
ningen, till godo. Till stora delar kommer den diskussionen att grunda sig
pa det som framkommit i de empiriska kapitlen.

For att hér inleda den diskussionen tar jag avstamp i ndgot Vera nimnde
under véart samtal. Hon berdttade att de i klassen under en lektion hade
diskuterat vad “det finns for bra och daligt med religioner” (Vera, ak. 9).
Om vi utgér fran att uppgiften utformats pa det sitt som Vera beskrev fanns
dér en antydan om ett motsatsforhéllande och ett antingen eller-perspektiv.
Detta enstaka exempel ger givetvis inte rattvisa at undervisningen varken pé
Stordngsskolan eller i den svenska skolan i stort men 6ppnar dndéa upp for
diskussioner om hur religion framstills i svensk religionskunskapsunder-
visning och vilka foljder det far for elevers chans till meningsskapande.'

151 Under intervjuerna fragade jag inte specifikt eller planerat om undervisningen, men
ibland, som med Vera, kom vi 4nda in p& omradet. Mitt material ger mig darfor inte
sarskilt stort utrymme att analysera och uttala mig om vad som faktiskt skedde under
lektionerna, i synnerhet inte i drskurs 9 eftersom jag inte alls deltog i deras undervisning
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I svensk religionsdidaktisk forskning kan, nagot forenklat, tva tendenser
synas i hur religion framstills i undervisningen. A ena sidan framstills reli-
gion som négot entydigt och i grunden likartat, och ses som néagot enande
snarare 4n sarskiljande. Det kan rora sig om att religion i grunden och som
gemensam faktor handlar om svar pa fragor om livets mening (Liljestrand
2015) eller om etik och i grunden négot att leva tillsammans efter (Lilje-
strand & Olson 2016). Hit hor ocksa andra religionsforstaelser som jag
tidigare diskuterat. Exempelvis att en religios tradition eller en forstaelse av
religion far vara modellen for hur andra religioner och religiost liv — eller
religion som sddan - forstas (Berglund 2013b, 2014c, 2018b), essentialis-
tiska forstaelser av religion (Hylén 2012) eller en framstillning och for-
staelse av religion praglad av vérldsreligionsparadigmet (Anker 2017; Cotter
& Robertson 2016; Owen 2011).

A andra sidan visar forskning att religion och ett religiost liv ofta sitts i
ett motsatsférhallande till ett sekuldrt, liberalt och vésterlindskt sitt att leva
(Kittelmann Flensner 2015). Samma relativa forhallningssétt kan ocksa leda
till att mer eller mindre kontréra positioner (Osbeck & Lied 2012; Toft 2020)
framhalls, uppratthalls och bildar utgangspunkt f6r hur religion forstas.

Den forstéelse av religion mina intervjupersoner gav uttryck for hade
manga likheter med bada dessa tendenser. Jag har emellertid visat att de
samtidigt hade ett mer varierat, pragmatiskt och kontextuellt sitt att se pa
och relatera till religion.

Vid sidan av den egna socialisationen, den egna traditionstillhorigheten
och media ér skolan en viktig faktor for barn och ungas kunskap om och
forstaelse av religion. Ur ett religionsdidaktiskt perspektiv dr det dérfor
angeldget att diskutera vilka kategorier och vilka meningserbjudanden
elever moter och som tillgdngliggors i skolans undervisning (Englund 1997,
2004; Kittelmann Flensner 2015; Skogar 2005, 2011). Men lika viktigt 4r den
omvinda diskussionen: vilka aspekter och forstielser av religion margina-
liseras och forbises i densamma. Om en ensidig och binidr forstéelse av
religion kan undvikas 6kar elevernas tolkande repertoarer och tillgang till
olika kategorier. Det ger dem en storre chans att begripliggora och skapa
mening i de verkligheter de vistas i, nu och i framtiden (Berger & Luck-
mann 1967). Utokade repertoarer medfor ocksd att elever sinsemellan i
hogre grad kan diskutera och prata om religion (Sjoborg 2012) samt att fler

under min tid pad Stordngsskolan. Citatet fran Vera ska dérfor endast ses som ut-
gangspunkten for en vidare diskussion baserat pa min analys som helhet kombinerat
med tidigare forskning.
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elever kan knyta an till och kidnna samhorighet med undervisningen (se
ocksa kapitel 8).'2 Samtidigt 6kar chansen for att de kategorier de da har till
sitt forfogande kan nyanseras och i storre utstrackning blir applicerbara pé
de olika sammanhang de férsoker begripliggora. En sadan tillgéng till kate-
gorier och repertoarer blir ocksd anpassningsbara verktyg att improvisera
utifrdn - som bdckerna i ett bibliotek eller grundstegen i en dans (Edley
2001). Dessa religionsdidaktiska utmaningar kan ocksa stillas som en
framétblickande frdga: hur kan religionskunskapsundervisningen och sko-
lan i stort dra nytta av de olikheter och samtidigheter som finns i elevers
relation till religion och hjdlpa dem att utveckla och forfina sin forstaelse av
religion genom att ge dem utdkade meningserbjudanden?

Sammanfattningsvis har jag i det hdr kapitlet visat att religion inte var
négon sjalvklar eller uniform kategori i mina intervjupersoners tal. Deras
framstillning och anvandning av religion kdnnetecknades av variation,
samtidigheter och en kontextuellt pragmatisk tillimpning, pa grupp- savil
som pa individniva. Det 4r séledes svart att pa ett entydigt sitt beskriva och
etikettera hur eleverna i den hir studien f6rholl sig till och brukade
begreppet religion. Analysen i det hdr kapitlet har alltsa starkt den upp-
maning jag inledningsvis tog fasta pa: att vi inte bor striva efter att forsta
ménniskors tal om och relation till religion som nagot binirt eller som
nagot enhetligt och oféranderligt (jmfr. af Burén 2015).

De hir kapitlet inledde den del av den har avhandlingen som behandlar
olika begrepp och uttryck som mina intervjupersoner anviande sig av ndr de
talade om religion. Hér har religionsbegreppet som sidant varit i for-
grunden. I nidsta kapitel star elevernas positionering av sig sjilva och av
andra i fokus. Framfor allt diskuterar jag ddr de kategorier elever anvande
for att markera positioner och gréinser i relation till religion.

152 Att ett allt for stort fokus pé traditionell och organiserad religion i svensk religions-
kunskapsundervisning kan leda till ett ointresse hos elever ar inte en ny frga (se exem-
pelvis Skolinspektionen 2012). Under decennier har bland annat livsdskddningsbegrep-
pet diskuterats i sammanhanget, fraimst i Sverige men ocksé i andra linder (se bland
annat: Gustavsson 2013; Hartman & Torstenson-Ed 2013; Nilsson 2018b; Van Der Kooij
m.fl. 2013).
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I det hér kapitlet fortsitter jag att diskutera nagra av de kategorier mina
intervjupersoner anvinde sig av ndr de talade om och skapade mening
utifran religion och religionstillhérighet. Resultaten i det har kapitlet svarar
mot min tredje forskningsfraga: Hur positionerar eleverna sig sjilva och
andra i relation till religion och vilka markorer blir viktiga i denna process?
Jag kommer att undersoka vilka markorer, positioner och grinstrakter
elever aktiverade i sitt meningsskapande, men ocksé diskutera nagra mang-
tydigheter och samtidigheter som uppstod i deras tal samt vilka oklarheter
och problem de stilldes infér i denna process.

I centrum for kapitlet star kategorierna “kristen”, “ateist” och “religios”.
Den roda traden utgdrs av hur elever positionerade sig sjilva och andra
utifran dessa kategorier och vilka svarigheter det medforde f6r dem. Kapit-
let inleds med att visa hur en kristen position sattes i relation till katego-
rierna “svenskhet” och “vithet” samt hur det paverkade elevernas forstaelse
av varandra. Direfter diskuterar jag hur bade postkristna och svenskmus-
limska elever anvinde sig av kategorierna “religios” respektive “jittereli-
gids” som markorer i sitt tal. Efter det riktar jag blicken mot nagra av reli-
gionens granstrakter, ndrmare bestaimt hur eleverna anviande kategorierna
“ateist” och “vetenskap” for att pd olika satt gora markeringar i relation till
religion och religios tillhorighet. Avslutningsvis for jag en exemplifierande
och summerande diskussion om kategorin ateist” utifran sjitteklassaren
Nasrins resonemang om de, som hon sjilv antog, kristna svenskarna.

De kristna och svenskheten

Nir elever med utldndsk bakgrund och med annan traditionstillhérighet dn
den postkristna talade om etniska majoritetssvenskar och om sina etniskt
svenska skolkompisar i relation till religion aktiverades ofta kategorierna
“svensk”, “kristen” och “ateist”. Tvé av dem, “svensk” och “kristen” kom-
mer i forgrunden hir, den tredje aterkommer jag till lingre fram i kapitlet.
Kategorierna “svensk” och kristen” anvédndes inte synonymt men ofta
tillsammans i mitt material. En person som uppfattades som svensk sags
ocksa ofta som kristen, ofta med motiveringen att Sverige var ett kristet
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land. Svenskmuslimska elever kopplade ibland ihop den kristna kategorin
med sprakanvindning och namn: att exempelvis inte tala arabiska eller att
ha ett svenskt namn innebar att en person klassificerades som kristen. Det
forestillda sambandet mellan att vara svensk och att vara kristen tenderade
emellanat att bli problematisk. Det blev synligt inte minst nar det géllde att
forsta de klasskompisar som anvidnde sig av kategorin “kristen” nir de
beskrev sig sjdlva. Detta framgick under mina samtal med Mouna och
Patricia. Jag och Mouna talade om hennes etniskt svenska klasskompisar:

Fredrik: Men, ér du siker pa att de ar kristna da?

Mouna: Hm, men jag har fragat. Det dr det enda jag fragar, ar du
kristen, dr du muslim eller vad 4r du?

Fredrik: Och da sdger de kristen?

Mouna: Ja.

Fredrik: Forklarade de d& vad det innebar?

Mouna: Nej. Jag tror inte ungdomar har sa bra koll pé det nu.
[...]

Fredrik: Jag hade en tanke... Nu sa ju de att de var kristna. Om du
tanker, vad menar de med det, att vara kristna?

Mouna: [Funderar] Det ar inte sa att jag tanker pa vad de menar men...
jag forstar vad det ar.

Fredrik: Vad ar det da?

Mouna: [Skrattar] Inte for att jag har mycket koll pa det, men jag vet att
kristen, da liser man bibeln. Man f6ljer typ Jesus... Det kommer bara
Jesus, Bibeln, kyrkan... Det bara kommer... [Skrattar] Men, ja, inte
nagot....

Fredrik: [...] Har du frigat ndgon som sagt att “jag ar inte religios, jag
ar ateist™?

Mouna: Jo, det finns. En tjej [Mikaela] i var klass tror jag det dr. Hon
sdger att hon &r kristen men séger att hon inte tror pa nidgon religion.

Fredrik: Jaha, det var intressant.
Mouna: Ja, s jag vet inte. Hon ér lite bdde och, jag forstér inte heller.
Fredrik: Du har inte fragat vidare?

Mouna: Inte sé jattemycket. Bara: "jaha”.
Mouna, dk. 9
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I inledningen av citatet, och i andra delar av vart samtal, framgick det att
“kristen” och "muslim” var tva skilda kategorier for Mouna. Vad som
egentligen kdnnetecknade kategorin “kristen” visade sig i slutet av citatet
emellertid inte vara lika klart. Det uppstod svarigheter f6r henne nér hon
skulle berdtta for mig och forklara vad klasskamraten Mikaela var. Vad
innebar det egentligen att vara kristen och att samtidigt inte tro pd nagon
religion, var Mikaela "béde och” eller...?

Ett annat exempel p& hur kategorin “kristen” blev problematisk var nar
Patricia i arskurs 6 berdttade om Teresa i samma klass. Teresa, som jag
ocksd intervjuade, ansag sig vara kristen. Hon kallade sig det eftersom hon
“gar till kyrkan lite da och da, si kan jag ldsa Bibeln. Vi firar ju jul och pask
och s8” (Teresa, ak. 6). Daremot trodde hon inte pa Jesus ateruppstandelse
men Vil pa att sjilen lever vidare efter doden. Hon holl det ocksa for troligt
att det mesta, forutom big bang, skapades av "nagonting”. Patricia 4 sin sida
tillhorde en pentekostal frikyrkoforsamling och lade stor vikt vid for-
kunnelse, Bibeltexten och tron pa Jesus. Nar hon forsokte passa in Teresa i
sin egen forstaelse av vad det innebar att vara kristen blev hon fundersam.

Patricia: Teresa sdger att hon &r kristen men hon tror inte pa gud eller
Jesus. Och sa sdger hon att hon gar till kyrkan och ber. Da brukar jag
frdga: “vem ber du till”? Och da svarade hon inte.

Fredrik: Da svarade hon inte? For det var ju en klok fraga. Tycker du
det verkar konstigt dd att hon sédger att hon inte...[...]

Patricia: Ja, att hon dr kristen men tror inte pa gud eller Jesus.
Fredrik: Vad tanker du om det da?

Patricia: Det dr konstigt, fér inom kristendomen méste man tro pa gud
och Jesus.

Fredrik: Vad tror du hon menar med att hon ar kristen da?

Patricia: Jag vet inte.

Patricia, dk. 6

Sett ur ett svensk postkristet majoritetsperspektiv var det som Teresa och
Mikaela sa knappast idgonfallande eller egendomligt. Fér Mouna och Pat-
ricia sjélva blev det emellertid svart att forsta vad de menade.

Varfor anvinde sig Mikaela 6ver huvud taget av kategorin “kristen”?
Flera faktorer spelade roll hér. Jag har tidigare visat att religion var nagot
nédrvarande och synligt pa skolorna och att det inte var nagot ovanligt att
beskriva sig sjalv utifran en religios tillhorighet. Att &tminstone delvis knyta
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an till en kristen position, dven om man sjilv inte ansag sig sérskilt starkt
knuten till den kristna kulturen, kan ddrmed forstas utifran ett pragmatiskt
forhallningssitt. I skolmiljon fanns kategorin “kristen” till hands och var
gangbar nér postkristna elever skulle beskriva sig sjalva. Samtidigt, ur ett
postkristet perspektiv, kan vi anta att bdde Teresa och Mikaela hade ett
behov av att distansera sig fran en allt for bindande kristen positionering.
Dirfor foljdes detta upp av en markerad distansering, exempelvis péa det sitt
som Mikaela gjorde.

Utifran Mouna och Patricias perspektiv fanns hér ytterligare en faktor
som spelade roll. For dem uppstod en diskrepans mellan & ena sidan deras
egen forstaelse och erfarenhet av religion och religids traditionstillhorighet
och, 4 andra sidan, klasskamraternas uttalade kristna tillhérighet i kombi-
nation med ett avstandstagande fran det samma. Fér Mouna och Patricia,
men ocksd for ménga andra elever jag talade med, var den religiosa till-
horigheten och dess inverkan pa livet viktigt, och en tillh6righet som syntes
i och paverkade vardagen. Det senare tycktes inte, som Mouna uttryckte
det, gilla for de som kategoriserade sig som kristna, ndgot som ytterligare
forsvarade forstaelsen.

Mouna: [...] De... man ser ju att det finns mycket skillnad mellan en
muslim och en kristen. Man ser... jag ser inte att kristna har en massa
regler som man "ser”, hos oss muslimer kan man se att hon har sjal, hon
ber, de gor sa... De har sina traditioner och sa. Man mérker mer hos en
muslim vad man gor 4n hos en kristen. Det dr darfor jag far fler fragor
an jag staller.

Mouna, dk. 9

For Mouna blev det svart att i det har sammanhanget anvidnda kategorin
kristen” for att begripliggora vad Mikaela var. Jag tolkar det som att
Mouna, i sitt forsok att begripliggora och forstd Mikaelas positionering, an-
viande sig av och utgick fran sin egen uppfattning om vad det innebar att ha
en religion. For Mouna foref6ll det finnas en grundlaggande likhet mellan
att vara muslim och att vara kristen. Det uppstod dérfor en diskrepans
mellan Mounas tolkningsram respektive Mikaelas bruk av kategorin “kris-
ten”. Denna svarighet var langt ifran unik f6r Mouna och Patricia och tyder
pé att mina intervjupersoner, nagot tillspetsat, var utelimnade &t den egna
erfarenheten och den egna plausibilitetsstrukturen nir de skulle begriplig-
gora andra elevers beskrivning av sig sjdlva. De kategorier de hade till sitt
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forfogande var inte alltid applicerbara - eller for fa och for sndva - for att
forsta skol- och klasskompisarna.

Svensk, kristen och vit: religionstillhorighet och hudfirg

I vissa fall forknippade mina intervjupersoner relationen mellan en svensk
etnicitet och att vara kristen med relationen mellan en forestalld religions-
tillhorighet och hudfirg. Under en del av intervjuerna lekte vi med tanken
pé vad léraren, eller jag, tillhrde for religion, som hdr med Nahloo och
Hakim i arskurs 6:

Fredrik: Okej. Jag d&?

Nahloo: Kristen.

Fredrik: Hur vet du det?

Nahloo: For att du har svenskt namn och kristet namn, tycker jag.
Fredrik: Om jag siger att jag inte har det da, vad tanker du d&?

Nahloo: Ja, da... skulle jag nog tro att du var jude eller kristendom. For
de flesta ar ljusa, ljushyade.

Fredrik: Ja, ja. Kristna...

Nabhloo: ... ja.
Nahloo, dk. 6

Fredrik: Vad tror du jag tillhor for religion da?
Hakim: Hm... Jag vet inte, kanske kristendomen?
Fredrik: Ja, kanske. Varfor tror du det d&?
Hakim: Jag vet inte [ler/skrattar].

Fredrik: Men det var nagot speciellt du tinkte pa?

Hakim: Hm, du 4r mycket ljusare 4n mig sa man kanske kan tro...
Hakim, dk. 6

I intervjusituationen uttryckte Nahloo, men framfér allt Hakim ndr han
skrattade smatt forldget, en viss genans 6ver den koppling han gjorde, som
om det var nagot de egentligen inte ville siga men dndé gjorde nir jag fra-
gade rakt pa sak. Nar jag under andra intervjuer stallde liknande f6ljdfragor
hinde det att eleverna skruvade pa sig, visade en viss forldgenhet och gav
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undvikande svar. Jag tolkar deras svivande svar och deras likartade kropps-
liga reaktioner som att de funderade i samma banor som Nahloo och Ha-
kim men tyckte det var olampligt att bedoma méanniskor utifrén deras hud-
farg och kinde en viss genans Over att sidga det rent ut.

Sambandet mellan att vara svensk, kristen och att ha ljus hudfirg ater-
fanns framfor allt i de ldgre arskurserna. For elever i &rskurs 9 innebar en
etnisk svensk, och vit, position inte en kristen klassificering i samma grad.
Bland dem var ockséd de icke-religidsa positionerna mer accentuerade, och
kidnda, varfor ett uttalat och automatiskt samband mellan vithet och reli-
gion inte férekom bland dem i samma utstrackning.!s

Mina resultat visar till viss del upp en annorlunda bild 4n vad som fram-
hallits i andra studier (Arweck 2017; von Bromssen 2003; Backman 2009;
Madge m.fl. 2013; Vikdahl 2018). Tva studier i norsk kontext (von der
Lippe 2010, 2011a; Vassenden & Andersson 2011) visar att hudfarg har be-
tydelse for vilka mojligheter olika personer hade att forhélla sig till religion i
sin vardag. En person med mork hudfirg kategoriserades i regel som mus-
lim, oavsett om personen hade en religios tillhorighet eller inte, medan en
person med ljus hudfirg, en etnisk norsk person, inte automatiskt katego-
riserades som kristen. Den senare kunde istillet sjdlv vdlja om, ndr och hur
den egna, eventuella, religiosa tillhorigheten skulle synliggoras. Vitheten gav
saledes en mojlighet och en frihet att dolja en religios tillhorighet.

Ett sitt att forstd skillnaderna mellan de norska studierna och mitt
material dr den religidsa narvaron och synligheten som rédde péa Lilldngs-
och Stordngsskolan. Eleverna dér ansag det inte vara sdrskilt konstigt eller
avvikande - snarare naturligt — att ha en religios traditionstillhorighet.
Detta, samt att Sverige ansags vara ett kristet land, gjorde att etniskt svenska
elever antogs vara kristna. De hade alltsé inte en omérkt position som i von
der Lippes studie (2010, 2011a).

Detta starker det jag tidigare visat: i dessa skolmiljéer hade dven post-
kristna och icke-religiosa elever haft anledning att, eller tvingas att, reflek-
tera over sin relation till religion och till religiosa positioner. Det var inte
bara religionens synlighet och ndrvaro i allmanhet som bidrog till detta.
Aven det att de antogs vara kristna var, vill jag mena, en bidragande orsak

153 Dirmed inte sagt att ocksa det omvénda gillde, att etnisk svenska elever ofta talade
om personer med mork hudfirg som religiosa eller som muslimer, och att det hade
betydelse for hur de i sin tur positionerade sig och relaterade till religion. Mitt huvud-
intresse hir ar de postkristna och icke-religidsa eleverna samt kategorierna “kristen”,
”svensk” och att vara “vit”.
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till att de anvinde och aktiverade kategorin “kristen” nér de talade om sig
sjalva. Inte minst av pragmatiska skal: ibland forefoll det vara mer gangbart
att kalla sig kristen snarare dn ateist eller icke-religioés (jmfr. Madge m.fl.
2013).5* Det gér harvidlag att se likheter med det Otterbeck (2010) talar om
nér det géller muslimska ungdomar. Fér dem blev kategorin “muslim” en
nyckelkategori, nagot de tenderade att positionera sig efter 4&ven om de inte
ansag sig vara sdrskilt religiosa. Det samma kan sdgas gilla for hur de post-
kristna eleverna i mitt material anvinde sig av kategorin kristen — i deras
skolmilj6 var det en gangbar kategori till hands.

Tillgangen till och anvdndandet av kategorin “kristen” innebar ddremot
inte att den framstod som tydlig, klar och vildefinierad, varken for de
postkristna och icke-religiosa eleverna eller for de elever som forsokte forsta
de “kristna”. Snarare framstod den som svarhanterlig. Hur de postkristna
och icke-religiosa eleverna resonerade om en sadan position ar nagot jag
diskuterar i det féljande.

De postkristna eleverna och kategorin “kristen”

I gruppen postkristna elever, inklusive de uttalat icke-religiosa, fanns olika
satt att forhalla sig till kristendomen. Det fanns exempelvis de som klart tog
avstind fran bade kristendom och religion i allminhet, de som var mer
osdkra pa sin relation till kristendomen samt de som likt Teresa ovan och
Cissi i kapitel 5 och 6 knot an till vissa delar men tog avstand fran andra.
Gemensamt for dem var att de relaterade till kristendom och till att vara
kristen samtidigt som de utgick fran en sekulér forstaelsehorisont och pa ett
eller annat sitt forholl sig distanserade till religion, kristendomen och till
det kristna kulturella arvet. Det var emellertid f4 av dem, om nagon, som
relaterade till kategorin “kristen” med nagon sjalvklarhet, snarare visade de
upp en ambivalens och en osikerhet.'>

Dennis, som vi traffade i kapitel 5, funderade 6ver religids tillhorighet
och vad han skulle kalla sig, och vad han skulle tro pa. I skolan kdndes det,
som han sa, att alla skulle ha en religion. Sjalv uttryckte Dennis en osakerhet
over vad han sjilv skulle kalla sig, och vad den positioneringen i sa fall

154 Andra studier har visat att dven icke-religiosa ungdomar holl inne med sin position i
vissa miljoer (Arweck 2017; Hemming & Madge 2018). En tendens som inte var tydligt
synlig pa Lillings- och Stordngsskolan.

155 Detta inte minst i jamforelse med svenskmuslimska elever i mitt material som posi-
tionerade sig inom religionen och pa ett relativt sjalvklart sétt uttryckte en muslimsk tra-
ditionstillhérighet (en position de sedan, som nimnts, resonerade olika om).
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innebar. Det faktum att Dennis var etniskt svensk, och vit, spelade ocksa
roll i sammanhanget. I skolmiljon karaktériserades han som kristen, bade av
andra och, ndr jag fragade, delvis av honom sjdlv. En sadan position forefoll
emellertid inte vara sarskilt bekvdm for honom, snarare som ett exempel pé
en kategori ovanifrdn (Hacking 1986) och nagot som bidrog till en viss
tveksamhet: ”Alltsa, jag vet inte vad jag dr! [...] For jag tror dnda pa gud
lite.” och ”Jag vet inte vad jag har, men jag tror énda pa gud.” (Dennis, ak.
3). Under intervjun tonade Dennis stundtals ner religionens betydelse. Men
dven om religion inte var sirskilt viktigt for honom, han skulle nog klara sig
utan, undrade han likvil vad han skulle tro pa i framtiden:

Fredrik: Tror du att du kommer tillhora nagon annan religion nér du
blir vuxen?

Dennis: Ja.
Fredrik: Hur da pa for satt?
Dennis: Vet inte.

Fredrik: Men du tinkte nagon dar, att det kommer att bli ndgon for-
andring.

Dennis: Mm. Jag tror jag kommer, nir jag blir stor kommer jag att tro
pé nagon annan religion, till exempel islam. Eller, jag tror inte juden-
dom for att... Jag tror inte jag kommer vara s har... tillhora judendo-
men nu. Jag tror mer pé islam.

Dennis, dk. 3

Sagt i en kontext ddr manga, inklusive nagra av de bésta kompisarna, ut-
tryckte en sjélvklar religionstillhorighet tolkar jag Dennis funderingar som
att kategorin “kristen” inte var sarskilt begriplig eller anvandbar f6r honom.
“Islam” och att "vara muslim” var mer vant och konkret, det var vad kom-
pisarna var. Att det for Dennis innebar att byta religion, eller kategori att
beskriva sig med, framstod inte som sarskilt konstigt eller som négot otdnk-
bart. I en miljo av religios ndrvaro och synlighet framstod det mer som ett
socialt snarare &n ett religiost val (jmfr. Day 2009, 2011).

Den provande och utforskande instillning som aterfanns bland eleverna
i arskurs 3 (se kapitel 5) tog sig ibland uttryck i narmast teologiska speku-
lationer."* Stina resonerade om vad det innebar att tillhéra kristendomen

156 Se ocksa i kapitel 6 hur Julia resonerade om i vilka olika skepnader gud skulle kunna
upptrida: "Ja, fast nagra har sagt att nir du dor da blir du nagon annan person. Sa du
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respektive vad det innebar att vara kristen. For henne var det inte samma
sak och det framstod som viktigt for henne att markera skillnaden.

Fredrik: Vad ar det for skillnad da, f6r du tillhor kristendomen sa du,
och sé firar du jul och pask och sa. Vad ar det for skillnad pa att tillhora
kristendomen och vara kristen?

Stina: Kanske tillhora kristendomen inte skulle vara lika... man kanske
inte skulle... jag vet inte [nagot uppgivet].

[Vi pratar om annat en stund]

Stina: Och jag tror att det som ér skillnaden pa att vara kristen och
tillhora kristendomen &r att man kanske inte tar det sa jattehdrt utan
bara lyssnar, man gor inget at det. Och man bara tillhér kristendomen.
Fast om man dr kristen s& kanske man gor det gud séger.

Stina, dk. 3

Dessa funderingar hos Stina foranleddes av att hennes mamma, men inte
hennes pappa, var kristen, nagot som fick henne att fundera 6ver sin egen
position i forhallande till kristendomen. Liknande funderingar om religion,
gud, foraldrarna och, framfor allt, den egna positionen i forhéllande till den
kristna traditionen fanns hos elever i samtliga arskurser. Nagra av dem be-
rattade i likhet med Stina att deras foraldrar forholl sig till kristendomen pé
olika sitt. Joel, tillexempel, berittade att hans pappa inte trodde men att hans
mamma gjorde det och att hon gick i kyrkan ibland. Det var ocksa hon som
ville att Joel skulle dopas. Sjilv hade Joel inte gatt i kyrkan pa senare tid efter-
som det, som han uttryckte det, var allt for trakigt. Han papekade dock att
han trodde lite grann, kanske, atminstone sapass mycket att han nog "skulle
bli lite besviken eller dndéa chockad” om paradiset inte fanns (Joel, ak. 6).

Joel och Stina hade bada reflekterat 6ver en kristen positionering. Att en
toralder faktiskt var religios dndrade inte nimnvart pa det. Snarare fram-
stod fordldrarnas olika standpunkter, forutom skolmiljon, ytterligare ha
skapat ett behov av en sddan reflektion. Det var dnda tydligt att bade Joel
och Stina anvinde sig av — och hade ett behov av - kategorin “kristen” nar
de positionerade sig sjdlva. Det framgick ocksé att kategorin i sig inte var
sjalvklar eller helt tydlig for dem.

kan vara gud eller jag kan vara gud, eller nagon annan vara gud. Eller bullen kunde ha
varit gud.” (Julia, ak. 3).
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Kategorin “kristen” anvdndes av mina intervjupersoner ocksa i relation
till kategorin “ateist”, bade nir de talade om sig sjdlva och nér de forsokte
forsta andra. Petter i arskurs 9 trodde inte pa nagon religion, det var klart,
men om det gjorde honom till ateist eller icke-religios, eller ingenting, det
var han osdker pad. Han hade helt enkelt svart att veta vad han skulle kalla
sig for. I inledningen av vért samtal sa han:

Fredrik: Ja, hur forhéller du dig till det d& som tédnker att du inte &r
religios?

Petter: Jag vet inte. Kallar man sig ateist om man inte &r religios eller?
Fredrik: Jag vet inte [skrattar]

Petter: Da vet jag inte vad jag ska kalla mig [skrattar], eller om jag ska
kalla mig ingenting.
Petter, dk. 9

Senare under intervjun, ndr vi pratade om hur religion syntes, eller skulle fa
synas, pa skolan uttalade Petter en onskan om att alla skulle ha sin till-
horighet skrivet pa en svart t-shirt. Sjdlv skulle han i s fall ha en troja som
det inte stod ndgonting p&. Aven om Petter pa sitt och vis stillde sig utanfor
kravet pa kategorisering i relation till religion tydde hans resonemang pa en
osakerhet om vad som karaktiriserade hans egen position och hur han
skulle uttrycka den. Var han kristen eller ateist, eller ingenting? Det fanns
ingen kategori till hands som han beharskade och kunde anvinda sig av for
att beskriva och positionera sig sjdlv.

Nagot liknande framkom under intervjuerna med Joar och Johan. De
ville beskriva sig som “inte kristen” respektive “ateist” men fick problem
med det faktum att de var dopta.

Fredrik: Du kommer frén en familj som inte ar religios?

Joar: Ja. Eller jag antar det, for att jag dr bara dopt i kyrkan. S& man kan
ju sdga att man ar lite kristen, men jag kdnner inte att jag sager att jag ar
kristen.

Joar, dk. 9

Johan: [...] Jag tror inte pa nagot speciellt. Jag ar d6pt i kyrkan, da blir
man kristen tror jag. Annars skulle jag séga att jag &r ateist.
Johan, dk. 9
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Det var inte bara dopet som spelade roll for Johan och Joar. Fér dven om
Johan inte alls kidnde sig som kristen — han hade aldrig, som han sa, "trott
eller bett” - medgav han att han nog trodde pa gud litegrann, nir han var
liten, inte minst genom de berdttelser han liste och de filmer han sag. Joar, &
sin sida, sdg en poang i att kalla sig "inte kristen”, snarare dn “ateist”, efter-
som: “ndgot maste ju ha hént vid jordens skapelse” (Joar, ak. 9). Petter, Joar
och Johan uttryckte ocksé en viss lockelse i att konfirmera sig men under-
strok samtidigt att det i sa fall endast skulle vara for att det verkade roligt
och inte av religidsa skal.'s”

Sammanfattningsvis forholl sig de postkristna elever som fatt komma till
tals hir, men exempelvis ocksa Cissi, Madde och Vera som vi mott tidigare,
till religion och till kristendom pa olika sitt. Religidsa tillhorigheter var inte
nagot oként eller frimmande for dem och de hade alla haft anledning att
reflektera Gver sin egen position i relation till religion. Att de inte hade en
samstaimmig eller enhetlig positionering i relation till kristendomen var inte
en Overraskning i sig (af Burén 2015; Day m.fl. 2013; Kuusisto & Kallio-
niemi 2017; Willander 2018). Viktigare att notera &r att min analys visar att
postkristna elever i méngt och mycket foref6ll sakna adekvata och anvind-
bara kategorier for att tala om sin egen position i relation till religion. Och
aven om kategorin “kristen” kombinerades med ett samtidigt avstands-
tagande, eller kanske snarare just darfor, forefoll den inte racka till, varken
for dem sjdlva eller for de, likt Mouna och Patricia, som forsokte forsta dem.

Bland mina intervjupersoner, oavsett traditionstillhorighet, fanns det
inte nagon enhetlig anvindning eller nagon gemensam definition av vad det
innebar att vara kristen. Det fanns darfor en osikerhet 6ver vad den kate-
gorin faktiskt representerade och i forlingningen 6ver hur den kunde an-
viandas for att begripliggora erfarenheterna i skolmiljon. Att tala om sig sjalv
eller om négon annan, eller om fenomen i allménhet, i termer av kristen
blev dérfor problematiskt for eleverna i den hér studien.'® Kategorin “kris-
ten” var ur den aspekten en otillricklig och otydlig kategori for eleverna att
tala om sig sjdlv och om varandra, och for att begripliggora sin omgivning.

157 En vanlig majoritetssvensk distansering fran traditionell kristendom som ocksé Linda
Vikdahl tréffar pa i sin studie (Vikdahl 2018:93-95).

158 Jag vill hir papeka att det inte 4r min ambition att sla fast vad kategorierna “kristen”,
eller ndgon annan kategori, dr eller att papeka att mina intervjupersoner anvinder
kategorier pd ett felaktigt sitt. Tvartom é4r det denna samtidighet och de problem den
tycks medfora for dem som ér intressanta och som jag dterkommer till i avhandlingens
sista kapitel.
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Att vara religiés som stravan och som distansering

Samtidigt som kategorier anvinds for att markera vissa positioner anvandes
de for att dra granser. En gransmarkeranade kategori som tydligt framkom i
mitt material var det att vara “religids”. Kategorin anvéindes bade av elever
med en uttalad religis traditionstillhorighet och de utan, om é4n pé olika
satt. Citaten i de f6ljande underrubrikerna &r fiktiva men fingar tvd grund-
betydelser for hur ordet "religiés” anvindes i mitt material. Den ena var
forhallandet mellan att vara muslim och att vara religios medan den andra
var den gransdragning som foretradesvis postkristna elever gjorde genom
att distansera sig fran att vara “jéttereligios”.

» dee D . . .ee »
Jag “dr’ muslim... men skulle kunna vara mer religios. ..

I kapitel 6 visade jag att vissa svenskmuslimska elever sag en skillnad mellan
att vara muslim och att tro. Att vara muslim blev i det sammanhanget mer
av en automatisk tillhorighet medan att tro var nagot som en person dar-
utdver kunde gora i olika grad men som inte var en direkt f6ljd av tillhorig-
heten. Samma relation framtradde i deras anvdndning av uttrycket att vara
religios. Utgédngspunkten var den samma: att vara muslim (eller att ha en
religion) var ndgot en person var, som en medfodd tillhérighet, och nagot
denne hade med sig som inte nirmare behdvde beskrivas eller forklaras.
Dirutover kunde personen vara religios i olika grad. Vad denna skillnad
bestod i varierade och beskrevs pa olika sitt men generellt sett anvindes
ordet religios” av svenskmuslimska elever nédr de talade om att praktisera
det islam pébjod. Mouna beskrev det pa foljande sitt i inledningen av vart
samtal nér jag fragade henne om hon trodde att alla hade en religion:

Mouna: Nej. Vissa har en religion, fast det 4r inte sa att de dr mycket i
religionen. De sdger bara till exempel, om jag sdger: “jag dr muslim”,
ja... men det ér bara for att jag dr f6dd som muslim, det 4r inte sa att jag
ar religios och gor allt muslimer gér, som man egentligen ska gora. Det
finns nagra som tror, men det &r inte sa att de ldgger sa mycket tid pa
det.

Fredrik: Skulle du sdga att du ar religios?

Mouna: Jag forsoker vara religids. Jag har en religion och forsoker f6lja
min religion [...]
Mouna, dk. 9

182



7. MARKORER, GRANSTRAKTER OCH POSITIONERINGAR

Det radde ingen samstammighet 6ver vilka praktiker som gjorde en individ
religiés, granserna varierade. Amina gav emellertid f6ljande forslag pa var
denna gréns gick: "Religios ar att man gor alla kraven. Ja, och inte religios ar
att man kanske ber fast inte fastar och sa.” (Amina, &k. 9). Att det ofta hand-
lade om just praktiker radde det diremot ingen tvekan om.

Praktiken, men ocksa kdnslan av att vara religios, paverkades av sam-
manhanget. Manga uttryckte att skolan pa olika sitt utgjorde ett hinder f6r
att praktisera islam, det vill siga ett hinder {or att vara mer religios. Framfor
allt var det bonerna som inte hanns med, istéllet fick de utforas i hemmet
efter skoltid.'® Svenskmuslimska elever berattade ocksa att de paverkades av
kompisar som inte var muslimer eller som inte var lika religiosa. I skolan
tenderade de dirfor att i viss man tona ner den religiosa praktiken, nagot
som gjorde att de kinde sig mindre religiosa dar. I hemmet var det annor-
lunda. Den omgivande muslimska miljon med familjen och den 6vriga
slikten gjorde att de dér kidnde sig mer muslimska och mer religiésa. Hem-
miljon genomsyrades i hogre grad av religionen och det var, forklarade
Mouna, mer fokus pa religionen dr.

For Kamilja i arskurs 9 spelade skolmiljon nidrmast en omvind roll i det
hir sammanhanget. Infér hennes muslimska kompisar framstod hon, enligt
henne sjilv, som mer religios eftersom hon hade fastat allt sedan arskurs 6,
néagot ingen av hennes kompisar gjort eller fitt gora. Detta gjorde att hon pé
sitt och vis kinde sig mer religios i skolan dn pé andra platser.

Sammanhanget hade ocksa betydelse pa ett mer 6vergripande plan. Om
vi atervander till citatet frdin Mouna ovan framstod skillnaden mellan det
svenska sambhillet i stort och miljon i hemlandet som en betydelsefull faktor
for hur religios hon kinde sig.'®

Mouna: Jag forsoker vara religios. Jag har en religion och forsoker f6lja
min religion, men du vet, det ar lite svirt ndr man &r i ett land dér inte
sd manga dr muslimer och dir man blir paverkad. D4 tar man det inte

199 Utifran elevernas berittelser framgick det att inte bara tidsaspekten var en faktor hir.
Det handlade bland annat ockséd om att 6ver huvud taget ha en plats att be pa. Andra
fragor som ofta diskuterades i ssmmanhanget var den muslimska sjalen och om vad som
skulle serveras i skolmatsalen (framfor allt vilken sorts korv). Fragor som for de svensk-
muslimska eleverna kladdes i ord av religids praktik.

160 Mouna sjilv anvinder sig av ordet “hemlandet”, av den anledningen anvinder jag
ocksa det hir. Det 4r inte ovanligt att elever med migrationsbakgrund talar om de platser
utanfor Sverige som de sjdlva ar fodda pa, eller som slikten har en relation till, som just
hemlandet. I avhandlingen generellt relaterar jag annars till dessa miljéer som, exempel-
vis, lander eller platser med en muslimsk majoritetsbefolkning.
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lika seriost som om man bor i hemlandet dér alla 4r muslimer. Hir,
man tar det som “ja, mina foraldrar 4r sa dér och jag dr uppvixt som en
muslim, dd méste jag vara sa.” Jag forsoker...

Fredrik: Har du nagot konkret exempel pa vad du inte gor hiar som du
skulle gora i hemlandet?

Mouna: Ja, i hemlandet skulle jag kunna ga till moskén varje dag. Jag
skulle kunna be. Ibland, nér de har tider for bon i skolan. Men inte har.
Eller med mat. Jag skulle kunna gé och 4ta i en restaurang var som helst
utan att behova fraga vad innehéller det hir och det hér...?

Mouna, dk. 9

Andra svenskmuslimska elever skulle kianna igen sig i Mounas beskrivning
av livet i Sverige jamfort med sina erfarenheter fran platser med muslimsk
majoritetsbefolkning. Inte minst i perspektivet av religionens narvaro. Till
skillnad fran situationen i Sverige var det littare att kidnna sig religios i en
miljo dér religionen var nérvarande och synlig. I forra kapitlet framgick
detta bland annat ndr Mayar berittade att hon i en sidan miljé inte bara
hade religionen inom sig, som hir i Sverige, utan runt omkring sig hela
tiden (Mayar, ak. 9). Helin, & sin sida, gav uttryck for en nagot annorlunda
erfarenhet av en sadan kontext. Hon holl med om att religionen var mer
ndrvarande och synlig i hemlandet. Det var emellertid en nédrvaro som
resulterade i att hon kédnde sig mer papassad och att hon fick fler kommen-
tarer om vad hon exempelvis hade pa sig. Nagot hon anpassade sig efter och
konstaterade: “Jag dr mest religios i mitt hemland.” (Helin, ak. 9).

Att vara religios innebar ocksé att ha goda kunskaper om islam och att
kunna féra djupare samtal om religionen. Det framgick ndr Mayar, Nawar
och Helin berittade om sina respektive pappor. Helin, som vi sdg i fore-
géende kapitel, talade med sin pappa om det var nagot hon funderade pa
eller ndr hon hade fragor om religionen och livet. Hon relaterade emellertid
inte till sin pappa som religios i det sammanhanget, ndgot som Mayar och
Nawar gjorde nir de pratade om sina pappor. Att pappa var mer religiés 4n
mamma mdrktes, berdttade Nawar, eftersom han anvinde religiésa argu-
ment nér de diskuterade om vad man far och bor gora och vad man inte far
eller bor gora. Nér jag och Mayar pratade om hur det mérktes att ndgon ar
religios tog hon kunskapen som exempel. Hon sa att “ndr man ska diskutera
da kan man maérka att de dr ganska religiosa”, och fortsatte:

Alltsa jag har inte suttit med nagon religios religios, men kanske med
pappa och sa... Han berdttar om Koranen och profeten. Och sa vet jag ju
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sjalv mycket, och andra vet ju ocksd. Men jag har inte suttit och disku-
terat sa mycket.

Mayar, dk. 9

For svenskmuslimska elever framstod det att vara religios som en grad-
skillnad. Nagot de kunde vara mer eller mindre utifran sin muslimska till-
horighet. I det foljande beskriver jag hur postkristna elever anvinder be-
greppet pa ett annat, mer gransmarkerande sitt.

”... men jag dr inte jdttereligios”

Jag har visat att ménga postkristna elever anvande sig av kategorin “kristen”
samtidigt som de pa ett eller annat sétt distanserade sig fran religion och
kristendom. Jag har ocksa visat att de visade upp en osékerhet rorande vad
kategorin “kristen” egentligen innebar. I det foljande diskuterar jag hur det
att vara religios — eller snarare att vara jéttereligios — blev en tydligare och
mer sjilvklar markor for dem.'® Eleverna i exemplen nedan, Cissi, Johan
och Vera, hade gemensamt att de alla tog tydligt avstand fran att vara
jattereligios.

I bred bemarkelse kan Cissi kallas religis, och hon var inte frimmande
for att beskriva sig sjdlv pa det séttet. Nér jag intervjuade henne hade hon
sin konfirmation i firskt minne och talade om den i uppskattande termer
(se kapitel 9). Samtidigt uttryckte hon, som jag visade i kapitel 5, en klar
distansering fran och frihet i relation till kristendomen och dess allt for fasta
levnadsregler: “jag tycker inte om att vara sddar instingd, jag maste fa gora
vad jag vill” (Cissi, dk. 9). Hon markerade ocksa ett avstind frdn de hon
ansdg vara jattereligidsa och tog sin bekant i USA som exempel.

Fredrik: Det har med religion, vad betyder det for dig, i ditt liv?

Cissi: Jag har inte reflekterat sa mycket over det. Jag dr dopt och kon-
firmerad men ingen i min familj 4r riktigt sa har, gar till kyrkan ofta och
sd. Det dr inte, sa jattereligiost sa. Men jag tror fortfarande att det finns
négot som dr hogre dn oss. Jag tror att allt hander av en orsak.

Fredrik: Allting, eller bara vissa saker?

161 Uttrycket “jattereligios” forekommer ndstan uteslutande hos postkristna elever. Det
fanns tva undantag, bada fran arskurs 9. Det ena var Kamilja som anvénde uttrycket nar
hon pratade om de muslimer som inte fastade: de var inte sé jattereligiosa. Det andra var
nédr Nasrin pratade om sina, som hon uppfattade dem, kristna klasskompisar “ingen i
min klass ar jattereligios kristen”.
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Cissi: Allt.

Fredrik: Okej. Ténker du pa det dir ofta eller dr det mest i vissa
sammanhang?

Cissi: Det 4r om det hidnder nigot, d tdnker jag att det hidnder av en
anledning. Jag tinker pa det ganska ofta.

Fredrik: Du sa att du inte var religios, egentligen, eller visst sa du s&?
Cissi: Nej, inte jattereligios, men jag tror dnd4 att det finns ndgonting.

Fredrik: Hur 4r en icke-religios respektive en jéttereligiés manniska
skulle du séga?

Cissi: En jattereligios dr en sadan som gar till kyrkan valdigt ofta, alltsa
néstan sa att det ar lite katolik. Det tinker jag som jéttereligiés. Och ndr
man dr mindre religioés d4 d4r man typ som...jag [skrattar].

Fredrik: Nagon som inte alls 4r religios d&?

Cissi: Det har jag inte riktigt tinkt pa.

Fredrik: Kdnner du ndgon som ar icke-religios?

Cissi: Nej.

Fredrik: Kéanner du ndgon som ér jéttereligios da?

Cissi: Inte kidnner si bra, men jag har en bekant i USA som ér jatte-
religios.

Fredrik: Som dr katolik da eller?

Cissi: Ja.

Cissi, dk. 9

Vera, & sin sida, anvdnde sig av uttrycket “jattereligios” nar hon beskrev en
skola hon tidigare gatt pa ddr de hade yoga varje morgon medan Johan
menade att svenskar i allmédnhet inte var jattereligiosa.
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Fredrik: Ni gjorde det varje morgon?
Vera: Ja.

Fredrik: [Jag berittar hur det var pa den tiden det fanns morgonbén i
skolan och fragar Vera om det 4r nédgon skillnad pa olika sorters yoga.]
Ser du néagon skillnad dér, eller dr det samma sak?

Vera: Det ir ju lite skillnad, for att s& som vi har lirt oss ganska nyligen,
s inom hinduismen och buddhismen gor de en lite annorlunda yoga édn
vi gor hér [nu fortiden]. Vi gor ju exempelvis bara en massa poser och
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andas. De tanker det ju mer som en bon nér de gor det, och sédger olika
ord och sa nér de sitter ddr och gor sin yoga.

Fredrik: Sa det blir inte riktigt religiost da eller?
Vera: Nej, jag tycker inte det blir sa jattereligiost.

Fredrik: Nej, det 4r ju manga som séger det ocksa att det vi gor tror vi
bara dr buddhistisk, det kanske den inte dr. Det dr ratt vasterlandskt
influerad.

Vera: Det finns ju en massa yoga-klasser och sa, och det dr ju inte sa att
de dr jattereligiosa utan de dr som att du bara skulle ga ivag dit och gora
en massa... sitta pa olika sitt, andas och halvt meditera lite...typ.

Vera, dk. 9

Fredrik: Hur marks det da, att vi inte &r sa jattereligiosa av oss?

Johan: Det kdnns som att mina kompisar, 90 procent av dem gar inte i
kyrkan. Sadana saker. Ingen ber hemma. Vissa jag kidnner, de har inte
sett en Bibel. Det r... ja.

Fredrik: Du sa 90 procent, de dér 10 procenten da?

Johan: De ir jittekristna. De dr... vad heter det [Johan menar en fri-
kyrka i nirheten]? De dr med dér och ér jattetroende.

Fredrik: Hur marks det da?

Johan: Det dr... de har den dér fisken pé bilen till exempel. Jag hade tva i
mitt lag forut, och om det var matcher péa en sondag da var de i kyrkan
istéllet.

Johan, dk. 9

Cissi, Vera och Johan hade alla olika relation till religion. Det rédde en viss
osikerhet bland dem, dels om vad det egentligen innebar att vara kristen,
dels huruvida de sjélva skulle raknas som det eller inte. Mer samstdmmiga
var de i sin anvdndning av kategorin “jéttereligios” som avgransningsmar-
kor. Att sjilv vara, eller att nagot fenomen de sjdlva forknippades med,
framstilldes som religiost tycktes ma vara hint, dven for en uttalad ateist
som Vera. Grinsen mot det som betraktades som jéttereligiost markerades
ddremot klarare.
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Att forsta skillnader och likheter med kategorin “religios”

Ofta och oberoende av traditionstillhorighet relaterades det religiosa, och
det jattereligiosa, till praktiker och praktikers innehall. For svenskmus-
limska elever innebar kategorin “religiés” ocksé kunskap om och férméagan
att kunna diskutera religion. De ansag inte att det fanns nagon bortre gréns,
nér ndgon blev allt for religios, det vill siga jéttereligios, som de sjilva be-
hovde markera avstand ifrdn. Snarare framstod religios som nagot man
borde vara, nagot att striva efter. Fa postkristna elever, & andra sidan, kate-
goriserade sig pa ett sjalvklart och oproblematiskt sitt som kristna eller som
religiosa. For dem framstod gransdragningen mellan att vara religiés och
jattereligios som viktigare att tydliggora. Exakt var grinsen gick rent kon-
kret forblev oklart. Det forefoll anda viktigt for dem att rent nominellt
markera ett avstandstagande frin det jittereligiosa.

De postkristna elevernas gransdragning och distansering var inte Gver-
raskande i sig men skedde i de hér exemplen pa ett sitt som skiljde sig fran
vad tidigare forskning visat (von Bromssen 2003; Thurfjell 2011; Vassenden
& Andersson 2011; Zackariasson 2016). Svensk skola ar i huvudsak en se-
kuldr miljé (von Bromssen 2016; Holmqvist Lidh 2016; Kittelmann Flens-
ner 2015) och det kan dér framsta som lite pinsamt och icke-coolt att vara
kristen (von Bromssen 2003; Thurfjell 2011, 2015; Zackariasson 2016). I
vissa sammanhang, bland annat i olika skolmiljéer, har det ocksa varit for-
knippat med ett visst risktagande att berdtta om sin tro (Zackariasson 2016).
Eleverna i min studie uttryckte inte den farhdgan pa samma satt. Det som
framkommit i tidigare forskning kan alltsd inte entydigt verifieras i min
studie. Istallet var religion och religios tillhorighet nagot mina intervju-
personer oavsett traditionstillhorighet haft anledning att reflektera 6ver och
nagot de relaterade till. Samtidigt fanns det bland postkristna elever ett fort-
satt behov av att markera en distansering fran religion och fran kristendom.
Négot de i det hiar sasmmanhanget uppréttholl genom att aktivera kategorin
“jattereligios”. I ovrigt fanns fa tydliga och tillgdngliga kategorier for dem
att anvinda for att tala om de olika relationer och positioner de hade erfa-
renheter av i skolvardagen. Detta i sin tur begrinsade deras meningsska-
pande och begripliggorande av bade sig sjélva och av andra.

De sociala sammanhangen hjélper oss att forsta hur elever relaterar till
och talar om religion i sin skolvardag. En kontextuell forstaelse blir i det hér
sammanhanget tydlig ocksa utifran en studie som undersokte hur religion
och religiosa positioner uppfattades av eleverna pa tva brittiska skolor
(Ipgrave 2012b). Pa den skola dér religion var mer nédrvarande och synlig
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fanns en avslappad attityd och elever kunde mer explicit uttrycka sin till-
horighet. P4 den andra skolan var religion inte lika ndrvarande. Dar fanns
istillet en risk for social exkludering av religiosa praktiker och beteenden
samt en mer negativ syn pé religion och religios tillhorighet. I likhet med
mina resultat anvindes kategorin “jattereligiésa” (strong believers)'® som en
avgransningsmarkor ocksé bland brittiska elever, framfor allt bland de som
annars relaterade till och beskrev sig i termer av att vara kristen. Hur kate-
gorin “religios” (religious) uppfattades och anvindes av eleverna berodde pé
sammanhanget och religionens dvriga stillning pa skolan. Ipgrave (2012b)
menar att eleverna hade olika vana att tala om religion. Fraimst var det de
icke-religiosa eleverna som saknade en sadan férmaga. Utifrén sina resultat
konstaterar hon att religionsundervisningen darvidlag bor anpassas till de
lokala forutsattningarna och till elevernas erfarenheter och behov (jmfr. von
Bromssen 2017; Nilsson 2018b).

Ateisten och vetenskapen: religionens granstrakter

Hittills har jag i huvudsak diskuterat kategorier och markérer som kan
sdgas befinna sig inom religionens sfir. I det foljande tar jag fasta pa tva
kategorier som elever anvinde for att markera en position utanfor eller vid
sidan av religionens omrade: ateisten och vetenskapen. Bada dessa kate-
gorier upptrader forst i arskurs 6.'

Ateisten

Eleverna i drskurs 6 anvinde kategorin “ateist” framfor allt for att beskriva
individer som inte hade eller tillh6rde négon religion. Vissa elever i arskurs
9 anvinde kategorin istéllet for att markera den egna positionen, att placera
sig sjalv utanfér och distanserat i forhallande till religion. Helt tydlig var
markdren dock inte for nagon av dessa. Tidigare i det hir kapitlet sag vi hur
Johan anvinde kategorin om sig sjilv: “Jag ar dopt i kyrkan, dé blir man
kristen tror jag. Annars skulle jag sdga att jag ar ateist.” (Johan, ak. 9). Trots
en viss osikerhet gar det att utlisa en grinsdragning i det Johan sa: det
fanns en skillnad mellan det att ha och tillhora en religion, att tro pa négot,

1621 sin artikel anvinder Ipgrave (2012b) det engelska uttrycket strong believers, nagot jag
hér relaterar till mina intervjupersoners bruk av kategorin “jéttereligios”.

163 T mitt material var det tydligt att det var frdn och med &rskurs 6 mina intervju-
personer borjade diskutera religion utifran flera och bredare perspektiv (se nedan).
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och att & andra sidan vara ateist, det vill sdga att inte ha eller tillhora nagon
religion. For andra var gransen emellertid inte lika klar:

Fredrik: Vad tror en ateist pa?

Nasrin: Ingenting. Det beror vilken ateist. Det finns vissa som inte tror
pé ndgon gud, jag tror det finns nagot ddr uppe, men jag vet inte vad.
Men jag tror inte det dr nagra gudar eller sd. Andra tror, de &r ateister
for att de tror lite pd allting, lite pa alla religioner. De tror att det finns
en gud, och de har ju alla religioner, de tror p4, lite fran olika religioner.
De har tagit inspiration lite fran alla religioner och s& siger de att ar
ateister, fast de tror lite pa... de har egna uppfattningar.'*

Nasrin, dk. 6

Jag aterkommer nedan till Nasrin och hennes tal om béade ateisten och
hennes kristna klasskamrater i kapitlets avslutning. Det hon sa hade emel-
lertid likheter med vad andra elever gav uttryck for, ndmligen att ateisten
tillskrevs en neutral och 6ppen position. Nar jag och Andreas pratade om
hur det skulle vara med en religionskunskapsundervisning som innehéll
mer praktiska inslag sa han att det skulle vara enklare for en ateist. En ateist
skulle ha lattare att exempelvis ta del av olika riter och praktiker eftersom
denne bara skulle kunna sitta ddr och latsas. En ateist skulle ha en viss
distans till det hela och det skulle inte kdnnas sarskilt ndra. Ett annat
exempel kom fran Madde. Nir jag fragade henne vad hon trodde att jag var
svarade hon "ateist” och motiverade sin gissning med att jag verkade vara:
”[...] valdigt 6ppen for att lyssna pd andras tankar, s jag tror att du skulle
kunna vara ateist” (Madde, ak. 9).

Saman, ocksa han i arskurs 9, relaterade en ateistisk - och neutral -
position till sin egen livssituation. Sjilv var han uppvixt i en muslimsk milj6
men Onskade att han hade haft en mer 6ppen uppfostran och en mer
ateistisk utgangspunkt. Det hade gett honom chansen att senare i livet sjalv
fa vilja.

Fredrik: Det 4r ju intressant som du sidger, manga sager att man bor fa
vilja sedan, men samtidigt, det 4r ju svért att veta vad man far med sig
hemifran ocksé [...]. Du kdnner som att du skulle vilja vara mer...

164 Citatet kommer fran det samtal jag och Nasrin hade dé jag lamnade ut kameran till

henne, nagot som skedde nagra veckor innan den egentliga intervjun dgde rum.
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Saman: Mer all... alltsd. Mer ateist. Ingen religion alls i borjan, sedan
kanske man marker ndr man har gitt i skolan, kanske gétt ut nian, da
kanske man vet att ”ja, jag kanske ska ga hit efter det hér, det kdnns
ratt”. Eller som nu, som jag 4r nu, da har jag ju redan en bestimd reli-
gion, jag kan inte bara ga: ”jag ska byta till det héar”. Jag maste ju soka
mer information...

Saman, dk. 9

Kategorin ”ateist” tillskrivs alltsd en neutral position i mitt material. Ett
sadant betraktelsesitt, i synnerhet i kombination med en rationell och ve-
tenskaplig diskurs, tyder pa en forestillning att en neutral position ar
mojligt — och att en religios position inte dr det. Kategorin ateist anvindes
ocksd som en markor for en position vid sidan av, och ibland ocksa i oppo-
sition till, en religids position. Att sadana uppfattningar dr vanligt forekom-
mande i den svenska skolan savil som annorstides dr vilbelagt (Arweck
2017; Hemming & Madge 2018; Kittelmann Flensner 2015; Thalén 2015).
Utéver sadana forstaelser av kategorin “ateist” rddde det bland mina
intervjupersoner en osikerhet 6ver vad kategorin betecknade och vad som
egentligen kdnnetecknade en ateist. Det var en kategori de kénde till men
som dndd blev svar for dem att anvinda pa ett meningsfullt sitt. Eller
snarare, som Nasrin gav uttryck for, det verkade finnas olika sorters ateister.

Kategorin och markoren “vetenskap™s

Distanseringen fran religion och frén att vara religios markerades dven med
hjalp av en kategori som jag hédr bendmner “vetenskap”. Elever med ett
distanserat forhallande till religion i mitt material relaterade vetenskap till
modernitet, rationalitet, upplysning och logiskt tinkande och nagot som
stod i kontrast till religion. Teresa i arskurs 6 menade att hon nog inte
kommer att vara sirskilt kristen i framtiden “med tanke pa all vetenskap
och s&” (Teresa, ak. 6). For Linus, som jag visade i kapitel 6, var religion att
betrakta som ett tinkande pé en femarings niv4, en nivd vi sedan lamnar
och blir mer logiska. For honom framstod de amerikanska texasborna som

165 Generellt sett uppfattade jag att mina intervjupersoner med vetenskap menade nagot
som stod vid sidan av eller i motsats till vad religion och religiosa forestdllningar upp-
fattades vara. Det som exempelvis var vetenskapligt bevisat var inte religion, ungefar pa
det sitt Joel i rskurs 6 sa ndr vi pratade om vad deras fréken trodde pd: "Hon sa faktiskt
att hon tror inte riktigt pd ndgonting men hon tror liksom pa vetenskap, det som é&r
vetenskapligt bevisat.” (Joel, k. 6). Endast ett fatal elever, alla i drskurs 9, refererade till
naturvetenskap i detta sammanhang,
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en grupp ménniskor dar religionen tillskrevs allt for stor betydelse, nagot
som enligt Linus fick negativa konsekvenser: ” [...] om alla tillh6rde kris-
tendom och de kanske blir sura nir man tar fram vetenskapsbocker. Till
exempel i Texas far de inte undervisa, vissa skolor undervisar inte med
vetenskapsbocker.” (Linus, k. 6).

Vetenskapen som markoér mot det religiosa var ibland mer svartolkat. En
av de elever som starkast uttryckte en ateistisk och icke-religios hallning var
Madde i arskurs 9. P4 fragor om hur varlden skapades och varfér vi dor
ansag hon sig fa 6vertygande svar inom biologin. For henne var det veten-
skapen, biologin och logiken som satte upp ramarna fér vad som var rimligt
och klokt: for att ndgot skulle vara virt att bygga sin uppfattning och sin syn
pé livet pa kravdes bevis grundade i vetenskapen. Religion var, 4 andra
sidan, nagot ologiskt och nagot som det inte fanns nagra direkta bevis for,
det forblev endast en tro pa nagot.

Trots att det hos Madde verkade finnas en rétt klar grans mellan religiosa
trosuppfattningar och vetenskapliga utgangspunkter gav annat hon sa under
intervjun skil att fundera 6ver vilken grins hon egentligen markerade. I
andra sammanhang kunde Madde tinka sig att vara med pa vissa religiosa
praktiker, och till och med gilla det. Citaten nedan &r tagna frén de delar av
vart samtal dar vi pratade om undervisningen och hur hon skulle stilla sig
till en religionskunskapsundervisning som hade mer praktiskt inslag.

Madde: Hm... jag har inte det bésta betyget i religion. Men...vad jag
kommer ihag... Det dr mest hur... vilka regler de har. Och... var reli-
gionerna finns [var en viss religion dominerar]. Det dr liksom lite

briefy....
[...]

Fredrik: Kan du tinka pa nagot som du inte skulle vilja f6lja med pa...?

Madde: Alltsé gé i kyrkan och be, det skulle jag aldrig folja med pa, for
det ér alldeles for trakigt. Jag har inget... jag skulle inte be.

Fredrik: Skulle det kidnnas mer konstigt att hinga med i en kyrka just
och be, dn pé en fredagsbon i moskén till exempel?

Madde: Nej. Om det dr bon [6ver huvud taget] sé skulle jag inte héngt
med, men om det kanske bara var nagon fest som tillhér nagon gud
eller sa, jag vet inte. I Norge, tror jag det 4r... du vet asagudarna, dar har
de nagon fest. Nagot sadan skulle jag latt kunna ga pa, for det 4r ganska
intressant att se. Men inte att ga och be och hinga med dir, det skulle
vara allt for trakigt for mig.

Madde, dk. 9
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Att ga i kyrkan och att be lockade uppenbarligen inte Madde. En fest med
koppling till asagudarna gjorde det. Hennes position som ateist och fore-
sprakare av ett vetenskapligt forhéllningssatt forefoll inte innebéra ett abso-
lut avstandstagande fran religion eller fran religiosa praktiker. Maddes reso-
nemang ger mig anledning att tolka hennes uttryckta positionering och
stillningstaganden som ett intresse for det annorlunda och f6r det dnnu
oupplevda. Det hon & andra sidan tog avstand ifran forefoll vara det etab-
lerade och det vedertagna, det vill siga ett avstaindstagande fran mer tradi-
tionellt kristna, och kanske muslimska, trosuppfattningar och praktiker,
inte fran religion i bred bemarkelse.

Det Madde gav uttryck for kan ocksa forstas som ett sitt att markera mot
de etablerade religionens narvaro i skolmiljon. Hon distanserade sig dér-
med i viss man frdn bade vissa klass- och skolkamrater och den form av
religion som férekom i undervisningen. Det dolde sig alltsd mer i Maddes
forhallande till religion dn vad hennes vetenskapliga betraktelsesitt forst gav
sken av. Min analys indikerar att hennes, men ocksé andras, stindpunkter
och forhallningssitt bor forstas kontextuellt (jmfr. Hemming 2017; Wallis
2014, 2015).

Vetenskapen blev en gransdragande kategori ocksa for elever med ett
mer uttalat religiost perspektiv, exempelvis niar det handlade om ménnis-
kans tillkomst och om arternas framvixt. Nar jag fragade Helin vad hon
tinkte om de som inte hade nagon religion svarade hon: "Jag vet... alltsa,
har de inte méanga funderingar vad som hénder efter doden, hur vi blev
gjorda och sa? Eller sa, tror de kanske pa naturvetenskapliga, att det var
forst en bakterie och sedan apa och vixter...” (Helin, dk. 9). Amina, ocksé
hon i arskurs 9, gav uttryck 4t samma tanke:

Amina: Tror du inte p& hur virlden kommit till och sa. Att man forst
har varit apa och s&?

Fredrik: Jo, jag tror pa ndgon slags evolutionsvetenskaplig forklaring.
Vad tror du da nér det giller sddant?
Amina: Jag tror att gud har skapat oss.

Amina dk. 9

I kapitel 5 visade jag att det inte radde nagon entydig eller dominerande
sekuldr diskurs bland eleverna i den har studien. Detta starks ytterligare av
hur elever som Helin och Amina f6rhéll sig till vetenskap och till evolu-
tionsldran. Ett icke evolutiondrt sétt att se pd jorden och médnniskornas upp-
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komst var langt ifran franvarande och inte en marginaliserad diskurs i mitt
material.

Det fanns emellertid undantag fran den generella uppfattningen om en
tydlig grians mellan ett vetenskapligt respektive ett religiost synsitt. For Mel
i arskurs 9 gled dessa tva sfarer ihop nir hon relaterade dem till tro.
Vetenskapen och en evolutiondr syn pa ménniskan blev ett synsitt bland
andra (Taylor 2007), hos de som trodde pa eller gick "vetenskapens vag”.
Mel menade att alla har nagon form av religion eller tro, dven ateisterna,
alla trodde ju pa nagot:

Mel: Eh... nej. Eller jo. Alla har vil en religion. En religion dr nagot man
tror pa. Sa dven ateister, de tror inte pa nagon gud eller nagot sadant,
utan de tror pa vetenskapen tror jag. Men det ér en religion ocksa, for
man tror pa nagonting, s ja: alla har en religion.

Mel dk. 9

Det Mel gav uttryck for visar att relationen mellan vetenskap och religion
inte alltid var klart markerad i mitt material och har beréringspunkter med
diskussionen om religion och tro i férra kapitlet. Fér henne hade tro inte
noédvindigtvis nagot med gud eller med nagon annan hogre makt att gora
utan vetenskapen dr ocksa en slags tro. Tro dr nagot allméngiltigt och inte
forbehallet personer med en religios traditionstillhérighet. Samtidigt fanns
det i Mels tal en uppdelning. Det &r ateisterna, de som inte tror pa gud eller
ndgot sadant, som tror pa vetenskapen. Under det gemensamma taket av
“tro” sag dven Mel en uppdelning.

Elever i min studie talade om bade vetenskap, tro och religion. Till viss
del har de ddrmed formaga att forhalla sig till bada dessa perspektiv (jmr.
Hemming & Madge 2018). Det rorde sig da emellertid inte om det bade
och-perspektiv som karaktdriserade mycket av elevernas 6vriga tal om
religion. Istallet forefaller de ndrma sig fragor om exempelvis vetenskap,
biologi och evolution mer, om 4n inte uteslutande, ur ett antingen eller-
perspektiv.

Sammantaget med vad exempelvis Madde, Helin och Amina sa kan vi
utifrdn det Mel gav uttryck at ana diskussioner och meningsskiljaktigheter
som framkommit under naturvetenskapliga lektioner i skolan. Givet reli-
gionens ndrvaro och synlighet i skolmiljon, givet undvikandets hansynsfull-
het och givet skrivningar i kursplanerna for de naturvetenskapliga dm-
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nena'*® tolkar jag Mels uppfattning som ett forsok att tona ner skillnaderna
mellan tro och vetenskap och dirmed undvika konflikter och menings-
skiljaktigheter (jmfr. Day 2009, 2011; Risenfors 2011; Savage m.fl. 2006).

Denna forstaelse av vad Mel uttryckte aktualiserar ocksa négot jag kort
berorde i forra kapitlet angdende sammanhangets betydelse. Nar Vera och
Madde talade om religion i motsats till vetenskap var det religion som
trosforestillning de forholl sig till. Nar Madde, men ocksa Cissi och Johan,
talade om religion i relation till tid och frihet var det istéllet religionens mer
praktiska och funktionella former de anvinde sig av. Hur religion formades
i elevernas tal var alltsa avhdngigt vad som avhandlades och vad som skulle
markeras. Utifran detta exempel framgar det dn tydligare att elevers an-
vindning av kategorier karaktiriserades av bade samtidighet och en kon-
textuellt pragmatisk och vardagsnira tillimpning.

Nasrin och de kristna ateisterna

Mycket av det jag diskuterat i den hér avhandlingen belyser de svarigheter
elever triffade pa nér de skulle begripliggéra sin vardagsmiljé pa skolan i
relation till religion. Jag argumenterar for att dessa svarigheter p4 manga
sitt har sin grund i de kategorier och i de tolkande repertoarer eleverna
hade till sitt férfogande. Inte heller var den egna forforstaelsen alltid appli-
cerbar pé den verklighet de motte i skolvardagen. For att belysa detta predi-
kament ytterligare ska jag avslutningsvis lata Nasrin i drskurs 6 komma till
tals lite mer ingdende. Hennes funderingar speglar pa manga sitt hela den
meningsskapande problematik som uppstar nar de tillgdngliga kategorierna
ar otydliga och otillriackliga, eller till och med obefintliga, for att begriplig-
gora vardagens erfarenheter. I blickfanget star Nasrins forsok att forsta sina
klasskompisar och deras bruk av kategorierna “kristen” och "ateist”.

Nasrins foraldrar kommer fran Mellangstern men sjalv 4r hon fodd och
uppvuxen i Sverige. I den avslutande enkét jag gjorde med mina intervju-
personer angav hon att islam var mycket viktigt for bade henne sjélv och f6r

166 T kursplanen i &mnet Biologi star det bland annat: "Undervisningen ska 4ven bidra till
att eleverna utvecklar fortrogenhet med biologins begrepp, modeller och teorier samt
forstaelse for hur dessa utvecklas i samspel med erfarenheter fran undersékningar av
naturen och ménniskan. [...] Undervisningen ska skapa forutsittningar for eleverna att
kunna skilja mellan naturvetenskapliga och andra sitt att skildra omvirlden. Genom
undervisningen ska eleverna fa inblick i naturvetenskapens vérldsbild med evolutions-
teorin som grund samt fd perspektiv pa hur den har utvecklats och vilken kulturell
paverkan den har haft.” (Skolverket 2011b:111). Den grinsdragning som hérvidlag var
vanlig i mitt material tyder, utifrdn dessa skrivningar, pa att undervisningen varit lyckad.
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hennes foérildrar. Enligt egen utsago var hon mycket intresserad av, och
hade litt for, att tinka pd och prata om religion, nagot som bekriftades
under vart samtal. Under intervjun blev det tydligt att hon hade en rad
fragor och funderingar om religion och religionens roll i individens liv saval
som i dagens svenska samhalle.

I mitt samtal med Nasrin aterkom ofta tva teman. Det ena var tradi-
tioner, foretrddesvis ramadan, och hennes uppskattning av den gemenskap
de medforde (se kapitel 6). Det andra, och som jag fokuserar pa hir, var mer
av ett sonderande och funderande fran hennes sida. Hur hon 4n vande och
vred pa det fick hon inte ihop sina egna referensramar om religion och
religios tillhorighet med det postkristna svenska samhaéllet och “svenskar-
na”. Inte minst blev det bekymmersamt i relationen till och hennes forstael-
se av, som hon antog kristna, skolkamrater. An mer problematiskt blev det
nér dessa dessutom positionerade sig som béde kristna och ateister. Bland
annat funderade Nasrin 6ver nagra av de svar hon fick nédr de i klassen i
borjan av ldsaret fragade varandra vad de tillhorde for religion:

Fredrik: Men var det manga som sa: ’jag vet inte...”?

Nasrin: Eh, de som... de flesta var raka med sitt svar. Men andra var

séhdr... “kristen men ateist”, ”vi har lite olika troer i min familj” och
sant. Jag vet inte...

[...]

Nasrin: Vi pratar om det jattemycket i skolan och si, men ingen i min
klass &r jéttereligios kristen. De andra ar lite si har... Jag frigade “men
vad dr du for nagonting?”, men de bara "men jag ar kristen men jag dr
ateist”. Jag ar kristen fran min pappa, alltsd fran mina foraldrar, men jag
vill vara ateist. Men jag forstar inte, det kommer bara si har naturligt,
”jag vill vara ateist”.

Fredrik: Varfor tinker du att det dr sd manga kristna som ar s&?
Nasrin: For alla i min klass ar det typ.

Fredrik: Jo, men jag tdnkte varfor dr de sa? Alltsa, de siger “jag dr
kristen men ateist” som du sdger, de 4r kristna fast inte religiésa pa
ndgot satt?

Nasrin: Jag vet inte. Men det kidnns som att de flesta 4r sa dir. De som
jag traffar. De ar typ kristna men de dr dnda ateister.

Nasrin, dk. 6

196



7. MARKORER, GRANSTRAKTER OCH POSITIONERINGAR

Ibland uttryckte Nasrin sin frustration 6ver att inte riktigt begripa som
direkta fragor till mig, exempelvis: "Men muslimer har jitteménga... alltsa
de ber ju fem génger om dygnet, men kristna, jag vet inte, ber de... eftersom
du vet lite...?”. En annan ging berittade hon f6r mig att muslimer ska ha
gaffeln i hoger hand varpd hon fragade: ”... men kristna ater val tvirtom
tror jag. Eller spelar det ingen roll?” (Nasrin, ak. 6).

Nasrin, de postkristna och de (icke) tillgingliga kategorierna

De kategorier och forstaelsehorisonter Nasrin hade till sitt forfogande
rackte inte riktigt till for att begripliggora de klass- och skolkamrater hon
tog for kristna (och som ibland ocksé sjdlva kallade sig for det). Genom
Nasrins fragor, funderingar och frustration askadliggérs en rod trad i den
hér avhandlingen, namligen vilka kategorier mina intervjupersoner hade till
sitt forfogande for att begripliggora, exempelvis, etniskt svenska, postk-
ristna, positioner.

I min analys framstér tre faktorer som extra viktiga for att vi ska forstd de
problem Nasrin stotte pa. Den forsta ar religionens nérvaro och synlighet pa
skolorna. Som en f6ljd av denna nirvaro anvéinde sig postkristna elever av
kategorin “kristen” nér de beskrev och positionerade sig sjilva. Det var en
kategori som fanns till hands i skolmiljon och som postkristna elever hade
nytta av, bland annat nér fragan “vad dr du?” dok upp (se kapitel 5). An-
vindningen av kategorin “kristen” innebar emellertid inte att postkristna
elever dven fortsattningsvis hade behov av att distansera sig fran just en
religios position. For det &ndamaélet anvinde de sig ibland av en annan till-
ginglig kategori, ndmligen ateisten”. Det var denna dubbla positionering
som innebar svarigheter fér Nasrin.

For det andra paverkades forstielsen av den egna plausibilitetsstruk-
turen. Manga elever i den hér studien, som exempelvis Nasrin, hade person-
liga erfarenheter av religion fran andra platser och fran den egna familje-
traditionen. Ddrmed sag deras utgangspunkter annorlunda ut 4n deras
postkristna klasskamraters; eleverna i den har studien hade pa sé sitt olika
forutsattningar och anvénde tillgingliga kategorier pa olika sitt nédr de
tolkade och begripliggjorde religionens plast i deras liv. Nér Nasrins skol-
och klasskamrater kallade sig for bade kristna och ateister, eller nar elever
som kallade sig kristna inte visade upp nagot som Nasrin utifran sin
plausibilitetsstruktur uppfattade som religiost, blev det svart fér henne att
begripliggora situationen. Hennes tolkande repertoarer och kategorierna till
hands gav henne inte verktyg nog for att férsta den, som hon, uppfattade
motsigelsefullhet de etniskt svenska eleverna gav uttryck for.
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Till viss del, och for det tredje, gick Nasrins forstaelse av religion och
dess roll i olika personers liv att spara till vad som tagits upp i religions-
kunskapsundervisningen. En av de bilder Nasrin hade tagit forestillde en
virldskarta dér varldsreligionerna var markerade. Hon berittade: ”I Sverige
var det ett jattestort omrade med kristna och s& var det smé klumpar med
islam och jittesmd prickar med buddhister. Och sa tyckte jag den har var
jatteintressant. Det stod hur méanga som var med i religionen.” (Nasrin, ak.
6). Nasrins berittelse utifran kartan gav en bild av hennes uppfattning om
olika religioner: som enheter med ett visst antal medlemmar pa olika
platser. Det sdtt som Nasrin talade om religion utifran bilden har likheter
med det sndva och ensidiga sitt som religion ofta framstills pa i undervis-
ningen (Berglund 2014c, 2018b; Harenstam 1993; Moulin 2011; Otterbeck
2004, se i ovrigt kapitel 2 och 6). Som redskap att forsoka begripliggora
religionens roll i det svenska sambhillet, i svenskars liv och i sin narmilj6 pa
skolan kan en sddan utgangspunkt latt bli missvisande och ett bristfélligt
verktyg i meningsskapandet. Oavsett om Nasrins forstaelse av religion till
stora delar priglades av ett sidant synsitt eller inte — nagot det i och for sig
finns fog att misstinka — ger det anledning att fundera 6ver undervis-
ningens roll for de kategorier elever har till sitt férfogande.'s’

For fa och otillrackliga kategorier: sammanfattning
och framatblickar

I det hér kapitlet har jag diskuterat kategorier som framstod som markorer i
elevernas tal. I forgrunden stod kategorierna “kristen”, svensk”, “vithet”,
“religios”, “ateist” och “vetenskap”. Inledningsvis diskuterade jag hur
svenskhet och vithet relaterades till kategorin “kristen”. Analysen visar att
elever med etnisk svensk bakgrund, och med ljus hudfarg, av andra elever
ofta togs for och klassificerades som kristna. De etniskt svenska, postkristna
eleverna kategoriserades saledes pa ett liknande sitt som andra studier visar
att personer med utlindsk hiarkomst gjorde (von der Lippe 2010; Vassenden
& Andersson 2011). Aven etniskt svenska elever tillskrevs alltsd en religios

167 Jag har tidigare papekat att jag utifrdn mitt material inte kan gora nagra djupare
analyser av den faktiska undervisningen, varken pé Lillings- och Stordngsskolan, eller i
den svenska skolan i stort. I mitt material finns dock andra utsagor om undervisningen
som pekar i samma riktning. Vid sidan av Nasrin uttalade sig Madde i &rskurs 9 om den
undervisning hon hade haft: "Men... vad jag kommer ihag... Det dr mest hur...vilka regler
de har. Och... var religionerna finns [var en viss religion dominerar]. Det 4r liksom lite
briefy...” (Madde, &k. 9).
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position i mitt material, oavsett om det stimde eller inte. For eleverna i den
hér studien framstod “vithet” och “svenskhet” alltsa inte som omarkta
kategorier dar en eventuell religios tillhorighet kunde doljas.

I kapitlet har det framkommit att postkristna och icke-religiosa elever
anvéande kategorin “kristen” for att tala om sig sjdlva. I en milj6é dir manga
skolkompisar positionerade sig utifran en religios traditionstillhorighet foll
det sig naturligt for manga postkristna elever att anvinda kategorin “kris-
ten” for att beskriva sig sjalva, kategorin fanns till hands och var gangbar.
Samtidigt visade de upp en osikerhet i relation till religion och kristendom
och hade fortsatt ett behov av att distansera. Tidigare forskning har visat att
vuxna postkristna distanserar sig fran det kristna och det religiosa (Thurfjell
2015). I mitt material mérktes en viss forskjutning. Postkristna elever i den
hir studien forefoll, atminstone till viss del, ha accepterat kategorin “reli-
gios”. I det hir kapitlet visade jag att de istdllet markerade avstand med
hjélp av kategorierna “ateist” och “jattereligios”. Dessa kategorier gjorde det
mojligt for dem att samtidigt behalla en viss distansering fran religion och
kristendom.

Dessa resultat forstod jag utifran religionens nirvaro i skolmiljon. Reli-
gionens ndrvaro och synlighet samt skolkamraternas religiésa traditions-
tillhorighet gjorde att exempelvis “religion” och “kristen” blev gangbara
kategorier pa skolorna. Eleverna relaterade till religion pé ett kontextuellt
pragmatiskt sétt.

Svenskmuslimska elever, a sin sida, anvdnde sig inte av kategorien
“ateist” om sig sjalva och upprittade inte ndgot markerad grins mellan det
att vara religiés och det att vara jéttereligios. For dem beskrev det senare
istillet nagot de kunde vara mer eller mindre av. F4 av dem uttryckte dar-
emot affinitet med att vara just jattereligios. Daremot forekom det hos dem
osdkerhet nér de forsokte forsta de etniskt svenska elevernas beskrivningar
av sig sjilva, inte minst niar de senare anvinde kategorierna “kristen” och
“ateist” tillsammans.

Sammanfattningsvis fanns bland eleverna i den hér studien, oavsett
traditionstillhorighet, en osdkerhet och en villrddighet 6ver vad exempelvis
kategorierna “kristen”, "ateist” och “religids” faktiskt representerade. Samti-
digt som dessa kategorier fanns till hands rackte de inte riktigt till och fore-
foll vara hogst begrinsade redskap nér eleverna skulle skapa mening och
begripliggora sin méngfacetterade skolvardag. De till buds stdende kate-
gorierna var otillrdckliga, de var for vida, for oprecisa och for fa. Darmed
kunde de inte heller tjana som giangbara och gemensamma utgangspunkter
for att prata med varandra.
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Avslutningsvis visade jag i kapitlet ocksa att det fanns en relativt skarp
grans mellan religiésa synsitt och vetenskapliga, framfor allt i relation till
skapelse och evolution. Detta utgjorde ett undantag frdn den annars genom-
gdende tendensen av samtidighet, 6verlappande och parallella forhall-
ningssitt till religion som fanns i elevernas tal.

Framatblickar: kategorier till hands och meningsskapande

I sina studier av religion och tro (belief) i brittisk kontext triffade Abby Day
(2009, 2010a, 2011, 2012) pa en stor grupp av manniskor som var varken
icke-religiosa eller aktivt troende (jmfr. af Burén 2015; Knott 2013). I
hennes material framtradde ateister som trodde pa spoken samt agnostiker
som avfardade religion men som sa att de var kristna. Likheterna mellan det
senare och vad postkristna elever i min studie uttryckte dr sldende. En
central punkt i det har kapitlet har varit de svarigheter postkristna elever
hade att uttrycka sig och tala om sig sjdlva i relation till religion, men ocksé
andra elevers mojlighet till att begripliggéra och forsta dem.

Har finns otvivelaktigt en religionsdidaktisk utmaning. Nasrin, som i
kapitlet fick exemplifiera dessa svérigheter, forefoll inte bara vara rétt ensam
i sina forsok att svara pa frdgan hur nidgon kunde vara bade kristen och
ateist. Bade hon och de andra eleverna led brist pa adekvata kategorier for
andamalet. En god religionskunskapsundervisning bor rimligen hjilpa
Nasrin och de andra eleverna att utveckla sprakliga verktyg for att begriplig-
gora sig sjdlva och sin skolmiljo, men ocksa religion och ménniskor i andra
sammanhang. En av flera fragor for fortsatt diskussion &r vilka tolkande
repertoarer och kategorier elever behover for att littare kunna skapa me-
ning, begripliggora sina erfarenheter samt prata med och forstad varandra?
Eller med andra ord: hur kan den svenska skolan och den svenska religions-
kunskapsundervisningen utdka och bredda sitt meningserbjudande (Eng-
lund 1997, 2004; Kittelmann Flensner 2015; Skogar 2005, 2011)?

Ett satt att underlétta elevers formaga att begripliggora sin skolvardag ar
att hjdlpa dem att utveckla kategorier underifran (Hacking 1986). Sddana
kategorier bor baseras pa och vara anpassade efter elevernas egna erfaren-
heter och behov (jmfr. Ipgrave 2009, 2013). Dessa fragor ér inte bara ange-
ldgna for enskilda individers meningsskapande utan ar viktiga ocksa ur ett
bredare perspektiv. Hur vi pratar om och klassificerar var omgivning far so-
ciala och praktiska konsekvenser (Hacking 1986). Att da inte ha ett sprak
for att tala om andra religiosa tillhorigheter och forhallningsséitt 4n de
traditionella leder till att sddana positioner latt osynliggors (Hemming 2017;
Hemming & Madge 2018; Madge & Hemming 2017; Rudge 1998). I sin tur
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riskerar det inte bara att ldimna delar av individens identifikationsprocess
oférklarade utan ocksa till att det sociala blir mer likriktat.

Denna diskussion har likheter med det som den brittiska forskaren
Linda Rudge aktualiserade redan for 6ver 20 ar sedan (Rudge 1998). Hon
menar att en undervisning som fokuserar pa minoritetsreligionerna i ett
samhille (idag inklusive kristna) och utgér fran de, i brittisk kontext, sex
virldsreligionerna latt osynliggér en stor majoritet av eleverna, namligen de
som likt Dennis inte “vet vad de ar" eller elever som har en oséker position i
relation till religion (kristendomen) och saknar kategorier att uttrycka sig
med. I undervisningen traffar dessa elever séllan pa nagra kategorier som
ror dem sjélva. En {6ljd av detta blir att denna stora grupp sillan ges nagra
alternativ 4n att uttrycka sig i negativa termer om sin tillhorighet. Det vill
sdga om vad de inte ar, exempelvis inte kristen — atminstone inte den typ av
kristen som forekommer i undervisningen. Religionskunskapsundervisnin-
gen blir d4, sammanfattar Rudge, i bésta fall en diskussion mellan elever
som har en religios traditionstillhérighet medan andra elever blir frivilliga
eller ofrivilliga (passiva) observatorer (jmfr. Sjoborg 2013b; Skolinspek-
tionen 2012). Det motsatta: utokade tolkande repertoarer och en variation
av tillgangliga och adekvata kategorier, skulle ur den aspekten leda till att
den egna positionen kan uttryckas och formas pa ett klarare sitt, men ocksa
till att forstaelsen av den sociala kontexten och samtalet mellan olika indi-
vider och grupper kan 6ka. Det beframjar meningsskapandet bade pa det
kollektiva och individuella planet och 4r en mojlig vég till ett svar pé fragan
hur den svenska skolan och den svenska religionskunskapsundervisningen
kan utéka och bredda sitt meningserbjudande.

Vid sidan av det Rudge talar om, och vid sidan av de som sade sig vara
agnostiker men kristna i Abby Days studie (2009, 2010a, 2011, 2012), det
vill siga de som har en mindre specifik position i relation till religion,
namner Day en grupp méanniskor som var ateister men som samtidigt sade
sig tro pd spoken. Sddana forhallningssitt forekom dven bland eleverna i
den hir studien och ocksa de hade behov av att verbalisera sin relation till
det utomvirldsliga och det 6vernaturliga. Den gruppen av elever diskuteras
i nista kapitel.

I de tva senaste kapitlen har jag fokuserat pd de kategorier elever an-
vande och hade tillgang till ndr de talade om religion. I de tvé f6ljande hojer
jag blicken och fokuserar pa varifran elever himtade sina tolkande reper-
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toarer samt i vilken utstrackning, och under vilka former, de uppgav att de
faktiskt pratade med varandra om religion.
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Hittills i avhandlingen har jag fokuserat pa elevernas tal och uttryck i sig.
For att ytterligare fordjupa bilden av vad som karaktéiriserade mina inter-
vjupersoners tal i relation till religion intar jag i det har kapitlet ett mer
overgripande perspektiv och riktar mitt intresse mot varifran eleverna for-
varvat sina tolkande repertoarer. I analysen utgar jag fran tre rumsliga pers-
pektiv av religion, eller sfdrer som jag bendmner det (Gilhus 2013, 2017).
Nar jag i det hdr sammanhanget talar om sfirer avser jag de olika sociala
och kulturella kontexter varifrdn individen foérvarvar de tolkande reper-
toarer denne anvinder sig av for att tala om religion. I det har kapitlet
hirleder jag de kategorier eleverna anvéinde fran dessa specifika sfarer.

I mitt material som helhet utkristalliserade sig tre sfirer. Den forsta
sfaren jag diskuterar - religion hdr — utgdrs av kategorier som kan relateras
till en specifik religios tradition som eleven hade personliga erfarenheter av.
Den andra sfiren - religion ddr - utgors av skolan och dess religionskun-
skapsundervisning. Den tredje sfaren - religion overallt — utgors av katego-
rier som dels kan hanforas till populdrkulturella uttryck, dels till ett provan-
de och fantasifullt satt att tala om religion och som inte direkt kan relateras
till en sadan relativt specifik sfir som de tva forsta utgor.'®

Sfirerna - exempelvis den egna traditionen - ska ses som mer eller
mindre enhetliga och avgrinsade sociala och kommunikativa sammanhang
utan att for den skull uppfattas som fasta entiteter med en klar och oféran-
derlig uppsittning kategorier eller enhetliga repertoarer.'® De ska vidare

168 Gilhus, som i sin tur utvecklar Jonathan Z. Smiths modell (2004), anvinder det
engelska uttrycket space. Ndr jag anvinder det oversitter jag det med “sfar”. Mitt sitt att
anvdnda begreppen here, there och everywhere skiljer sig till viss del fran hur bade Smtih
och Gilhus, men ocksé andra forskare (Zetterqvist & Skeie 2014) anvander dem. Religion
ddr, som hos dessa star for den institutionaliserade religionen far hos mig beteckna den
sfar som skolan och dess undervisning utgor. Se ocksa kapitel 3.

169 Sfarerna ar ddrmed dynamiska och férdnderliga till sin karaktir och har vissa likheter
med den korg som Hjirpe (1997) talar om nar det géller religiosa eller kulturella tradi-
tioner (se kapitel 3). I 6verford bemarkelse kan en korg da exempelvis utgoras av unde-
rvisningen i skolan eller av populédrkulturella uttryck. Liknelsen med korgen ska dock
inte 6verdrivas i det har fallet.
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forstas som analytiska idealtyper vilka tjdnar till att battre forstd materialet i
sin helhet. Nidr en elev anvinde kategorier, exempelvis ett begrepp eller en
berittelse, som kunde hirledas fran en specifik sfir var det ett konkret
uttryck som fick utgora grunden for hur jag sedan taxonomiskt (Lofland
2006) strukturerade och analyserade mitt material i det hér kapitlet. Till-
sammans med den hdr avhandlingens vida religionsdefinition'”® hjélper
dessa analytiska redskap mig att urskilja och iaktta tolkande repertoarer och
dérigenom tal om religion.

De tre sfarerna skiljer sig till viss del at. De tva forsta ér till exempel pa ett
tydligt sitt behidftade med olika former av fostran medan den tredje -
religion overallt - i storre grad bygger pa barns och ungdomars egen kultur
och livsvirld. Darmed kan denna tentativa analytiska uppdelning dven vara
en utgangspunkt for en diskussion om kategorier ovanifran respektive
kategorier underifran (Hacking 1986). Religion 6verallt blir dessutom ett
sitt att i hogre grad betrakta eleverna som individer som dr snarare dn
individer som ska bli (Aretun 2007:59-62). Detta 6ppnar ocksé upp for att
studera andra satt att tala om religion dn det som férkommer inom religiésa
traditioner eller i skolan (Savage m.fl. 2006).

Tva fortydliganden ar pa sin plats innan jag gar vidare. Uppdelningen i
de olika sfirerna dr, som sagt, analytiska forenklingar. I sjilva verket grun-
dades elevernas tal som regel pd repertoarer frén olika sfirer, deras reper-
toarer var overlappande. I tidigare kapitel har jag, for det andra, visat att
eleverna i den hir studien framholl de sociala aspekterna (Day 2009, 2010a;
Savage m.fl. 2006) samt bland annat anvédnde forstéelser av religion utifran
den globala arenan nir de talade om religion. Dessa sitt att relatera till och
tala om religion var emellertid inte kopplade till specifika repertoarer eller
till ett specifikt sprakbruk pid samma sitt som jag diskuterar i det har
kapitlet.

Religion hdr - repertoarer fran den egna traditionen
och erfarenheten

Manga elever i mitt material, oavsett drskurs, relaterade till och anvinde sig
av erfarenheter, berittelser och begrepp fran den egna traditionen nir de
talade om religion. Framfor allt syntes det hos elever med en egen uttalad

170 Jag utgdr fran Gilhus och Mikaelssons (2003:47) definition som i korthet lyder:
“Religion dr manniskors férhallande till férestillningsuniversa som kinnetecknas av
kommunikation om och med hypotetiska gudar och makter”. Se vidare kapitel 3.
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religios traditionstillhorighet nir de exempelvis talade om olika foremal, om
hogtider (frimst om ramadan och eid al-fitr), om sjalen, om heliga skrifter,
om att be, om helvetet och paradiset samt om hur olika forbud praktise-
rades. Har dr det forst Ronya i arskurs 3 som far ge exempel.

Ronya: Jag vet inte. Min mamma brukar lasa, Koranen, och sa. Och sa
brukar hon saga saker till mig som &r vildigt viktiga for oss. Vi ber och
sddana saker.

Fredrik: Vad 4r det hon sdger som &r viktigt?

Ronya: Att man maste... alltsd. Det du vill att folk ska géra mot dig ska
du gora mot dem. S& star det nagonting i Koranen. Det star nagot med
bron [?] eller nagot sadant, jag vet inte hur man uttalar det. Och sa
maste man vara snall. Och s& har hon ocksa sagt att det finns en bok
dar, eller jag vet inte men det finns [osynliga som man inte ser], och en
bok dir. Jag tror att hoger var den snélla och vénster var den onda. Det
finns tva dnglar som brukar skriva.

Ronya dk. 3

Issa, Isak och jag pratar ocksa om familjen och om saker och ting i hemmet,
och tittar samtidigt pa nagra av bilderna de tagit.

Issa: Nédr man laser Koranen sdger man det, som att man sjunger det,
fast man sédger att man ldser. For att man sjunger inte nar man léser
Koranen.

Fredrik: Lar du dig det utantill ocksé det som star?

Issa: Jag tror det hdr dr Bismillahir-rahmanir-rahim déar. Man bérjar
alltid med... Det dr en sjal, att man har en sjal pa sig hela tiden. Inte hela
tiden men...

Fredrik: Har du nagon favoritsjal. Har du nagon favoritfarg pa sjalen?

Issa: Det 4r de tva som jag gillar mest. De &r svarta och vita, eller vad ér
det dér, gra kanske.

Issa dk. 3

Isak: Mm. Det hir 4r ju en sdédan dar menora som man firar [ohdrbart]
med. Jag har flera saidana som jag tog kort pa...
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Manga elever jag intervjuade hade erfarenheter frdn andra platser. Ocksa
dessa erfarenheter blev en del av och byggde upp deras tolkande repertoarer
grundade i den egna traditionen. Hakim i arskurs 6 berittade om nér han
besokte slakten i Ostafrika. Nir vi talade om fastan satte han sina erfaren-
heter ddrifran i relation till férhéllandena i Sverige: “Jag tror det kommer att
vara lite jobbigt. Har i Sverige dr det ldngre dn i hemlandet. I hemlandet ar
det en timme tidigare dn Sverige.” Han reflekterade ocksd 6ver enkelheten

Fredrik: Ar det nigon speciell figur pa glaset eller 4r det bara en ut-
smyckning i storsta allménhet?

Isak: Jag vet faktiskt inte [skrattar]. Och det har 4r samma bild fast utan
flash [ohorbart] ganska dalig.

Fredrik: Och hir var det en ljusstake ocksa?

Isak: Pa fredagar firar vi sabbat och dé &r det har fyra ljus. De hér tva for
foraldrarna och de dr lidngre, sa dr det héir barnen.

Fredrik: Jaha, sa om ni hade haft ett syskon till si hade ni haft en
ljusstake till?

Isak: Jag vet inte [skrattar]. I var... Sa, det dr... for sabbat och dé tander
man de hér ljusen och s& ska man sjunga en, typ, visa.

[...]
Fredrik: Vad gor ni pé sabbat d4, mer 4n att tinda ljus? Hur borjar det?

Isak: Vi, har middag. Jag vet inte hur andra gor, men vi lagar middag
och sa tander vi de dér ljusen och sjunger den dér visan och sedan far
man dta. Det ér allt vi gor. Typ.

Isak dk. 6

med en nérbelidgen moské:
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I hemlandet 4r det, moskén dr precis bakom vérat hus. S ndr jag ber
brukar jag alltid ga dit i stallet. For nu, nér jag bor [?hdr?] sa tar det typ
en kvart, tio minuter, fér mig att gd dit. Sa jag brukar be hemma istéllet.
P4 Ramadan sa finns det en, klockan... jag tror det dr elva, da kan man
gé och be, eller man ber i moskén d4, klockan elva. For att be om... det
ar nagon speciell bonegrej. Man maste inte be om man inte hinner eller
orkar ga dit. Sedan ér det alltid sa att de som jobbar i moskén lagger ett
bord i mitten och sé éter de tillsammans.

Hakim, dk. 6
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Sumaia hade ocksé erfarenheter av platser dér islam var mer nirvarande
och synlig dn i Sverige. Hon berittade entusiastiskt om familjens resor till
bade foraldrarnas hemtrakter och till Mecka. Om resan till Mecka, som inte
skedde under vallfirdsmanaden, sa hon: "Det kidndes som en drém. Det
kiandes inte som riktigt, att man verkligen var dar. Och det var jattemycket
folk.” (Sumaia, ak. 6). Upplevelserna gav henne mersmak och fick henne att
lingta efter att &ka till bade Indien och Jerusalem. Hon uttryckte att det
maste vara trakigt for dem som inte hade nagon religion eftersom de inte
hade nagra platser att besoka, hogtider att fira eller sliktningar med samma
religion att uppleva detta tillsammans med.

Kategorier fran den egna traditionstillhorigheten var mycket vanliga i
mitt material och utgjorde en betydande del av talet om religion, framfor
allt hos elever med en religids traditionstillhorighet. Om vi istéllet betraktar
postkristna elever framtridder en annorlunda bild. Ingen av dem ansig sig
ha en levande religios tradition hemifrdn utan distanserade sig snarare fran
religion pé olika sétt. I inledningen av analysarbetet gav det hos mig en
forvintan att dessa elever inte skulle anvinda sdrskilt méanga kategorier fran
kristendomen eller fran den egna erfarenheten nir de talade om religion.
Till stora delar stimde den férvantan, men det var inte hela bilden. Nar
vissa av dem exempelvis pratade om livet efter doden talade de om detta i
traditionellt religiosa termer sdsom sjdlen, paradiset (eller himlen) och
helvetet. Joel i arskurs 6 var, som vi sett, inte helt séker pa sin relation till
kristendomen. Han ansag sig tro lite grann, att det kanske 4nd& hander
néagot efter déoden. Han garderade sig dock genom att siga: “om det nu
skulle finnas himlen efter doden sa skulle jag hellre hamna dér dn i helvetet,
om det nu finns” (Joel, ak. 6). Ett annat exempel pa att postkristna elever
anvinde sig av kristna kategorier var nér Joar i nian och Joel i sexan tog kort
pé och berittade om kyrkogardar och ndr Cissi berdttade om vad de talat
om pa konfirmationslagret (se kapitel 9). Ett liknande monster finns bland
svenska gymnasieelever (Kittelmann Flensner 2015). Aven om manga av
dem hade ett sekuldrt forhallningssétt jaimtemot religion fanns det situa-
tioner och diskussioner dér de faktiskt knot an till och bejakade fenomen
och férhéllanden med anknytning till religion och kristendom.

Trots att de postkristna eleverna i allmédnhet inte var socialiserade in i en
religios tradition var det inte sdrskilt 6verraskande att de anvinde kate-
gorier fran den kristna traditionen. Over tid har vissa kristna forestéllningar
och tankemonster levt kvar i det svenska samhillet och utan att egentligen
vara medvetna om det har delar av ett luthersk protestantiskt arv blivit en
naturlig del av majoritetsbefolkningens referensramar (jmfr. Berglund
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2013b; Thurfjell 2015). Detta inverkar pa individens relation till religion och
till kulturarv &ven om denne i 6vrigt inte kinner sig befryndad med Svenska
kyrkan, kristendom eller religion i allmdnhet. Dessutom visar studier att
barn och unga, men ocksé vuxna, anvéander sig av olika diskurser och sitt
att tala om religion beroende pé situation och sammanhang (se exempelvis:
Ipgrave 2012a; Ipgrave m.fl. 2018; von der Lippe 2010). Sett ur det pers-
pektivet fick detta arv och dess kategorier ytterligare aktualitet i en miljo dar
religion var nirvarande och synlig, som fallet var bade pa Lillingsskolan
och Stordngsskolan. Skolmiljon 6ppnade darvidlag upp for och skapade hos
de postkristna eleverna ett behov av att anvidnda kategorier fran deras egen
traditionstillhorighet, eller, for att anvinda Thurfjells ord, fran deras post-
kristna habitus (jmfr. Backman 2009; Thurfjell 2015:220-50)."""

I sin studie av svenska hogstadieungdomar menar von Bromssen (2003)
att de etniskt svenska ungdomarna anvénde ett traditionellt kristet sprak-
bruk pa olika sitt. En del av dem besatt ett rikt och omfattande traditionellt
sprak medan andras tal i det nirmaste var tomt pa sitt traditionella innehall.
For den senare gruppen tenderade samtalet istallet att “fyllas av ett innehall
om de Andra och de Andras religion” (von Bromssen 2003:307). Den
senare ytterligheten forekom inte i mitt material. De postkristna elevernas
kategorier fran den egna traditionen var genomgaende och framstod till viss
del som en tillgang, d&ven om omfattningen inte alls var lika tydlig och
frekvent som hos elever med en uttalad religios traditionstillhorighet. Det
finns tendenser i mitt material som visar att det istillet var de som an-
passade sig till miljon och darmed ibland framstod som en majoritet i
minoritet (jmfr. Bickman 2009 och kapitel 5).

Religion dir - repertoarer fran skolan och undervisningen

Pé flera platser i den har avhandlingen har jag fért fram forskning som visar
att svensk religionskunskapsundervisning och dess liromedel priglas av ett
virldsreligionsparadigm (Cotter & Robertson 2016; Owen 2011) och fram-
stiller religiosa traditioner pa ett essentiellt och likformigt sétt (Berglund
2014c; Hylén 2012; Otterbeck 2004). Med grund i detta, och utifran iakt-
tagelser fran mina intervjupersoners religionskunskapsundervisning var det
svart att inte se paralleller mellan undervisningen och de kategorier mina

178 Trots detta var det alltsd inte oproblematiskt for varken de postkristna eleverna eller
for dem som forsokte forstd dem att anvdnda kategorier fran en kristen tradition (se
kapitel 7).
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intervjupersoner anvinde sig av. En forsta tydlig indikation pa att eleverna
hidmtade kategorier fran undervisningen mérkte jag ndr jag triffade de
yngre eleverna i smagrupper och delade ut kamerorna. Jag bad dem rita
tankekartor utifrdn ordet “religion” varpéa de skrev upp och diskuterade ord
som “kristendomen”, “islam”, “kors”, ”Muhammed”, “synagoga”, “Kora-
nen”, "Jesus”, "jul” och "Davidsstjarna”.’” I tankekartorna, men ocksa i ele-
vernas resonemang utifran dem, framtriadde en faktabaserad bild av religion
grundad i en “rdkna upp-kunskap”.'”? De flesta elever i arskurs 3 relaterade
religion till de vérldsreligioner de behandlat i undervisningen: judendom,
kristendom och islam. Nagra av dem relaterade dessutom till vikingar och
asatron som de ocksd pratat om pé lektionerna. Tankekartorna i érskurs 6
var med nagra fi undantag i mangt och mycket snarlika de eleverna i
arskurs 3 gjorde.”

Det samma kan i viss man sdgas om de bilder eleverna tog. Generellt sett
tog elever i bada arskurserna bilder pa byggnader (framf6r allt kyrkor och
moskéer), interiorer, platser, olika féoremal samt pa olika bocker (framfor
allt Bibeln och Koranen).””” Trots manga likheter i motivvalen gar det att
utldsa skillnader mellan arskurserna. Eleverna i arskurs 3 visade upp ett mer
provande och fantasifullt forhallningssatt till religion och var inte lika
bundna till religion i sndv bemarkelse. Detta speglades ocksé i deras bilder.
Denna form av uttryck férekom i mycket liten grad bland de éldre elevernas
bilder, framforallt i jamforelse med eleverna i arskurs 6. Deras bilder var i

172 Det har inte varit mojligt for mig att publicera de tankekartor eleverna framstéllde (se
kapitel 2).

173 T det hir avseendet gor jag en distinktion mellan 4 ena sidan en faktabaserad kunskap,
som jag har beskriver som en rakna upp-kunskap och, 4 andra sidan, den sorts kunskap
som i storre utstrackning bygger pé egen reflektion, fortrogenhet med och forstaelse av
amnet (jmfr. exempelvis SOU 1992). En slutgiltig uppdelning mellan dessa former av
kunskap &r inte mojlig, den motiveras hir andé av att den hjélper mig att tydliggora ten-
denser i den undervisning som foérekom i elevernas berittelser och som jag bevistade.
Forenklat sett har denna uppdelning ocksd vissa likheter med den inom religions-
didaktisk forskning vanliga uppdelningen mellan learning about respektive learning from
religion (Grimmitt 1987; Teece 2010).

174 En skillnad var att tankekartorna i den senare arskursen dven inkluderade hinduis-
men, buddhismen och ateismen. I grunden, med avseende pa kategorier fran undervis-
ningen, fanns ingen storre skillnad mellan arskurserna mer 4n att den inneholl fler kate-
gorier i arskurs 6. Det rorde sig med andra ord om en gradskillnad och inte om en art-
skillnad.

175 For elever med en uttalad religios traditionstillhorighet ledde fotomaterialet ofta
ocksa till berattelser grundade i den egna traditionen och den egna erfarenheten. Nagot
som dn mer understryker att elever inte anvande tolkande repertoarer endast fran en
sfar.
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hogre grad relaterade till skolan, i synnerhet till religionskunskapsimnet.
Hos dem var det rent undervisningsrelaterade innehallet mer accentuerat.'’s

Skillnaderna och likheterna marktes dven i intervjumaterialet. Eleverna i
arskurs 6 anvinde sig dir av fler religionskategorier: i deras berdttelser
fanns dven hinduism och buddhism - och tillhérande symboler, personer
och hogtider - representerade. Hakim gav exempel pa detta utifrdn min
fraga om de i klassen ofta pratade om religion:

Hakim: Ja, vi héller pd med religion nu. Si vi brukar, vi pratar om
hinduismen, buddhismen, judendom, kristendom och islam. Framfor
allt, for de ér ju typ de fem storsta religionerna. Och, ja, det dr de vi
pratar om mest i varje fall. Vi brukar... vi har inte kollat pa film 4n, men
vi pratar bara nu igen om... sahdr, och vi brukar lisa och sa.

Fredrik: Vad ér det som &r mest intressant, nar ni héller pa med det?

Hakim: Det 4r mycket jag inte vet om hinduism och buddhism, de nya
religionerna som jag inte vet mycket om. Men sen ér det typ juden-
domen vet jag inte heller s mycket om. Kristendom och islam &r de jag
vet mest om.

Fredrik: Varfor vet du mest om dem?

Hakim: For i fyran och trean jobbade vi med kristendom och islam.
Sedan, nir jag borjade i femman fick jag jobba med judendomen ocksa.
Sé jag kan lite mer om judendomen.

Hakim dk. 6

Hos elever i drskurs 6 hade antalet religioner, i jamforelse med arskurs 3,
inte bara blivit fem till antalet utan de anvinde ocksad en ny kategori:
“ateisten” (se kapitel 7). Eleverna talade om ateismen som en sjdtte kategori
att tillhora, som exempelvis Joel nir han talade om sina klasskamrater:
”Manga ar muslimer. Jag tror inte vi har ndgon fran judendom, eller
buddhism eller hinduism, men muslim. Eller islam, kristendom och sedan
ar det val négra ateister ocksa.” (Joel, ak. 6). Forutom att anvianda kategorin
“ateist” relaterade sexorna religion till samhallsfragor, bland annat ur ett
globalt perspektiv, pa ett sitt som treorna inte gjorde. Det handlade d&
bland annat om religionens plats och synlighet i det svenska samhillet eller

176 Skillnaderna mellan arskurserna kan ocksa ha berott pa att eleverna i arskurs 6 tog
mina foérhéllningsorder att inte kndppa kort i korridorer eller pa skolgarden pa allvar
(och att treorna inte gjorde det) eller att de yngre eleverna tyckte uppgiften de fick var
svar och saledes villridiga 6ver vad de skulle ta kort pa.
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om krig och konflikter pa andra platser. Ytterligare en skillnad var att
eleverna i sexan talade om religion i relation till vetenskap och till det de tog
upp pd NO-timmarna. Fragor som eleverna funderade 6ver i relation till de
naturvetenskapliga dmnena, framfor allt i biologi, och som vi sag i forra
kapitlet, handlade om evolutionen, huruvida det var gud som skapade virl-
den eller om virlden kom till genom big bang.

De skillnader och de likheter i sittet att tala om religion som fram-
kommit i det hér avsnittet ar inte anmérkningsvirda eller 6verraskande. Att
virldsreligionerna hade blivit fler i sexornas berdttelser, men ocksé att de
sag religion ur ett vidare samhéllsperspektiv och relaterade det till veten-
skap, d4r nagot som kénns igen fran kursplanen (Skolverket 2011b) och
ligger linje med religionskunskapsamnets progressionstanke. Snarare var
sexornas bredare och vidgade repertoarer ett tecken pa att undervisningen
hade varit framgangsrik. Dessutom, eleverna i arskurs 6 skulle under inne-
varande skolar fa sina forsta betyg, betyg som var avhéngigt det de kunde i
amnet. Betraktat pa det séttet var det forstaeligt att de i hogre grad anvande
sig av ett sprakbruk relaterat till undervisningen i skolan. Ur den aspekten
skulle vi ocksa kunna forstd den skillnad som fanns mellan de bilder ele-
verna i sexan tog jamfort med eleverna i drskurserna 3 och 9.

Kursplanen for religionskunskap i grundskolan betonar olika sorters
kunskap. Det var emellertid sillan mina intervjupersoner talade om religion
pé ett sitt som kan hirledas till skolans undervisning i andra termer dn de
jag just visat, det vill sdga utifran faktakunskaper och olika aspekter av
religionens plats i samhallet. Att faktakunskap formedlad genom undervis-
ningen utgjorde stora delar av elevernas repertoarer fran religion dir gav
Love ett tydligt exempel pa. Han gillade religionskunskap och tyckte det var
roligt att ldra sig, men ansag att: ”... man mdste halla reda pa sa mycket
fakta” (Love, ak. 6).1”7

De skillnader som syntes mellan arskurs 3 och arskurs 6 vad giller kate-
gorier fran religion hdr var inte lika framtrddande jamfort med eleverna i
arskurs 9. I mitt material fanns det indikationer pa att elever i nian inte
tillskansat sig nagot patagligt annorlunda sprakbruk hiamtat fran skolsfiren.
Snarare tvdrtom. Kategorier grundade i skolundervisningen var hos dem i
stort sett desamma som hos eleverna i drskurs 6. Med tanke pa att de flesta

177 Jag har tidigare papekat att mycket lite i mitt material sager nagot om mina intervju-
personers uppfattning av undervisningen i skolan. Det var inte heller nagot jag aktivt
fragade om sdrskilt ofta. De korta inblickar jag dnda fick pekar i den riktning jag
diskuterat hir (se ocksa kapitel 5 och 6).
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av mina intervjupersoner i hogstadiet snart hade gatt nio ar i svensk skola,
inklusive nio ar av obligatorisk religionskunskapsundervisning, och med
tanke pa dmnets progressionstanke, dr det anmarkningsvart att skillnaderna
inte var storre.'”®

Med eller utan (gemensamma och begripliggorande) kategorier

Avslutningsvis vill jag i det har avsnittet knyta an till nagot jag diskuterade i
det forra kapitlet, men ocksa ngot jag dterkommer till i néista. Aven om det
fanns en skillnad i hur framfor allt elever i arskurs 3 respektive arskurs 6
uttryckte sig, och i viss méan vad de uttryckte sig om, ska detta inte tas for
intdkt for att elever i arskurs 3 inte funderade pa eller talade om foreteelser,
fenomen eller grupper som eleverna forst i arskurs 6 hade kategorier for. Ett
exempel var talet om de som inte trodde pa nagot alls. Nér Stina i drskurs 3
talade om den gruppen sa hon: Och vissa tror inte alls pa& nagonting. De
tror bara att virlden blev sa har.” I arskurs 6 omtalades den gruppen av
maénniskor som ateister. Eleverna i sexan hade tilldgnat sig en ny kategori,
ndgot som Stina dnnu inte hade gjort."” Att ldra sig anvdnda och handskas
med kategorier kan leda till ett utvidgat sétt att uttrycka sig, begripliggora,
och sortera de egna erfarenheterna. Hér finns dock en baksida, i tva
bemarkelser. Kategorier har en dubbelnatur: de underlattar for oss att be-
gripliggdra omvirlden men laser oss samtidigt fast i vissa satt att uppfatta
och tolka den. Fran exemplet med Nasrin i forra kapitlet sdg vi att kate-
gorier ocksa kan vara diffusa och otillrackliga och didrmed fi en motsatt
effekt. F6r manga elever blev kategorin “ateist” ett problem eftersom de inte
visste vad den betecknade. Den hjéilpte dem inte att forsta eller begrip-
liggéra omgivningen.

Med sikte pa nista kapitel: kategorier fran skolsfiren framstod inte som
andamalsenliga nir elever ville prata med varandra om religion. I sina
forsok att hitta ett neutralt sétt att prata om religion var Mayar i arskurs 9,
som vi kommer att se i ndsta kapitel, mer eller mindre utelimnad at den

178 Jag vill har understryka att jag utifrdn mitt material inte kan uttala mig om eller mer
precist mita elevernas egentliga kunskaper. Det sprakbruk i relation till religion jag talat
om i detta avsnitt behover nodvandigtvis inte endast ha sin grund i skolans under-
visning. Det jag vill podngtera hir 4r anda den uppenbart lilla skillnad som fanns mellan
eleverna i arskurs 6 och 9.

179 Kategorin “ateist” stdr inte explicit nimnd i kursplanen for religionskunskapsimnet,
men vl i det av Skolverket utgivna kommentarmaterialet (Skolverket 2011a). Virt att
ndmna i sammanhanget ar att begreppen sekuldr och sekularisering aterfinns i kursplanen
men ingen av dem var en kategori som mina intervjupersoner anvinde, oavsett arskurs.
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gemensamma namnare som kategorierna fran undervisningen utgjorde.
Det resulterade i att endast tdmligen torftiga samtal om allménna saker kom
till stand, eller helt uteblev. Mayars funderingar indikerar att skolsfiren och
dess undervisning inte riktigt fyllde behovet av tolkande repertoarer nar det
kom till att prata med (var)andra om religion.

Religion overallt — repertoarer fran populdrkultur och fantasin

Det var under mitt samtal med Isak i arskurs 6 som jag fick upp 6gonen for
populdrkulturella uttryck i mina intervjupersoners tal om religion. Att
populédrkultur ar en ovedersaglig del av ungdomars livsvirld rader det ingen
storre tvekan om (Lindgren 2015; Persson 2000), inte heller bland yngre
barn (Fast 2007). Inte heller 4r popularkultur och religion tva skilda
foreteelser i dagens samhille (Clark 2012; von der Lippe & Undheim 2017;
Lyden 2015; Partridge 2016). Att popularkulturella referenser skulle vara
nédrvarande i elevernas tal borde dérvidlag inte ha varit en dverraskning.
Anda var jag inte riktigt forberedd nar jag och Isak i slutet pé intervjun kom
in pa omradet och det var egentligen forst under analysarbetet jag pé allvar
intresserade mig for denna sfir.' Det var ocksd under den processen jag
fick upp 6gonen for ett mer fantasifullt och provande sitt att tala om reli-
gion och religiosa fenomen. Sadana uttryck férekom framfor allt i arskurs 3
och berdrde bland annat dromfangare, vad som skulle hinda om man
faktiskt sag gud, guden Tor (eller snarare: Thor) som actionhjilte, spoken
och andar, en rock’n’roll-gud samt 6nskningar om hur det faktiskt skulle
vara i paradiset och hur det troligen skulle vara i helvetet. Har aterfanns
ocksd, om 4n inte sirskilt ofta, rent filosofiska och teologiska funderingar
och resonemang. Gemensamt for dessa uttryck var att de inte direkt eller i
sin helhet gick att sortera in i en specifik religios tradition som eleven
tillhorde. Vissa av dessa kategorier var inte rent populdrkulturella och det 4r
av den anledningen jag i det hér kapitlet sorterar in dem under det vidare
begreppet religion dverallt.

Trots att sfaren religion Gverallt inte utgjorde en sarskilt stor del av mitt
material ges det i jamforelse relativt stort utrymme hdr. Det finns flera
anledningar till det. Den forsta har sin grund i att populdrkulturella uttryck
forekom sépass sdllan i mitt material. Givet populdrkulturens nérvaro i

180 Det var ocksé under det tidiga analysarbetets forsok att fanga in de populdrkulturella
referenserna som jag lat mig inspireras av Gilhus begrepp here, there och everywhere
(Gilhus 2013).
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ungas liv dr det angeldget att diskutera denna sparsmakade narvaro vidare.
Det finns alltsa skil att anta att populirkulturella referenser ar betydligt
vanligare bland barn och unga dn vad mitt material ger sken av. For det
andra utgar religionsdidaktisk forskning ofta frén mer eller mindre tradi-
tionella religionsforstaelser praglade av ett varldsreligionsparadigm.'®' Detta
far till foljd att stora delar av barn och ungas relation till religion, &tmin-
stone utifrdn den breda definition av religion som jag anvinder mig av i den
hédr avhandlingen, undgar forskningen och inte utgor ett underlag for var
forstaelse av den gruppen (Hemming 2017; Wallis 2014, 2015). For det
tredje har forskningsfiltet religion och populirkultur pa senare tid vuxit sig
allt starkare (Clark & Clanton Jr. 2012; Lyden & Mazur 2015; Partridge
2016). Déaremot har omradet ungdomar, religion och popularkultur inte
agnats samma intresse varfér ny empiri och nya perspektiv behover lyftas
fram samt nya teorier utvecklas.’®> Dessutom, och inte alls oviktigt i sam-
manhanget, genom att fokusera pa populdrkulturella uttryck blir det ldttare
att utga fran barnens och de ungas egen livsvirld. Ur ett populdrkulturellt
perspektiv framstar de namligen mer som individer som dr snarare dn
individer som ska bli (Aretun 2007:59-62). Ett sidant synsétt dppnar ocksa
upp for ett perspektiv av levd religion i studiet av barn, unga och religion
(jmfr. Halvarson Britton 2019; Kittelmann Flensner 2018; Trulsson 2018).
En grundlidggande tanke inom forskningsfiltet religion och popularkul-
tur dr att religion, kultur och det vardagliga stindigt paverkar varandra.
Vissa forskare utgar fran att populdrkulturen i forsta hand ér relaterad till
modern teknologi och en konsumtionskultur, och de virden och praktiker
som det ger upphov till (Clark 2012:8). Andra lyfter fram och fokuserar pa

181 Detta argument bygger pa att forskningen ofta utgér frén traditionella och insti-
tutionaliserade religioner och/eller fran individer och grupper som pa ett eller annat sitt
relateras till dessa traditioner, men ocksa att den i stor utstriackning forhaller sig skriv-
ningar i olika nationella styrdokument (som ofta priglas av just en sidan religions-
forstaelse) (se exempelvis: Arweck & Nesbitt 2011; von Bromssen 2003; Ipgrave 2012a,
2013, 2017b; Jackson 2006; Kuusisto, Kuusisto, och Kallioniemi 2016; von der Lippe
2010; Moulin 2011; Vikdahl 2018). Ansatser har gjorts for att bryta detta fokus (Day
2010b; Everington 2018a, 2018b; Fast 2007, 2008; von der Lippe & Undheim 2017;
Savage m.fl. 2006; Sjoborg 2013a). Aven om manga av dessa fortsatt i olika grad férhéller
sig till vérldsreligionerna som systematisk utgdngspunkt for klassifikation av individer
och grupper i relation till religion 4r min ambition hér att bidra till dessa senare ansatser
eftersom det breddar var kunskap om barn och ungas livsvarld.

182 P4 senare dr har norska forskare dgnat omradet ett visst intresse (von der Lippe &
Undheim 2017; Undheim 2017, 2018). Tidigare har ocksa engelsksprakiga studier gjorts
(Clark 2003, 2007; Savage m.fl. 2006). Se ocksd den svenska studien Religion och
populdrkultur: fran Harry Potter till Left Behind (Wiktorin 2011).
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det vardagliga (Partridge 2016:492). Som jag ser det finns det ingenting som
gor dessa utgdngspunkter oforenliga. Tvirtom, populdrkultur kan exempel-
vis formas av och spegla det vardagliga och samtidigt grunda sig pa en
teknologisk konsumtionskultur. Christopher Partridge framhaller det var-
dagliga och delar upp relationen mellan religion och populdrkultur i fyra
grupper: religion i populdrkultur, populdrkultur i religion, populdrkultur
som religion samt religion och populédrkultur i dialog. For den fortsatta dis-
kussionen i den har avhandlingen framstar de tva senare som extra intres-
santa. Populdrkultur som religion blir en funktionell form av religion, som
mening i livet, som hopp och nagot som forklarar orittvisor. Det andra,
religion och populdrkultur i dialog, blir intressant inte minst eftersom
vixelspelet och den 6msesidiga paverkan lyfts fram. Partridge talar om en
kultisk milj6 som en grogrund for populdrkulturella uttryck som liknar reli-
giosa, och exemplifierar bland annat med att vissa buddhistiska aktiviteter
blivit populdra i Véstvarlden. Detta tyder emellertid inte, papekar Partridge,
pé nagot okat intresse for buddhismen per se, utan 4r snarare ett uttryck av
tillganglighet och den subjektiva andligheten.

Isak och enhorningarna - religion overallt i drskurs 6

Vad var det da Isak berittade som vdckte min nyfikenhet? Isak hade en
judisk traditionstillhorighet och anvinde under intervjun kategorier frén
béade skolan och den egna traditionen. Precis i slutet av vart samtal kom vi
in pé fantasy-litteratur, en diskussion som foregatts av att Isak fragade mig
om jag sjilv tror pa gud. Nér jag svarat stillde jag samma fraga till honom.

Isak: Alltsa, jag vet inte. Det kanske finns eller inte. Det ar ingen som
har bevisat det sa jag vet inte om jag ska tro pa det eller inte. Fast, d&ven
om jag inte vet om jag tror pa gud, jag vill tro pa magi och sddant for jag
vill att det ska finnas. Och dérfor... Eller jag vet att det inte finns men jag
hoppas att det finns.

Fredrik: Vada for slags magi?

Isak: Alltsa typ drakar och sant. Och enhdrningar och sadana saker.

Fredrik: Lite fantasy?

Isak: Ja! Jag ar jatteintresserad av fantasy. Jag brukar kolla pa, jag har
sett pa en massa serier och sa har jag ldst en massa bocker om vampyrer
och olika varelser och... Jag dlskar att ldsa bocker om sadant.

Fredrik: Om du jamfér dem da, vampyrer och drakar, dr de mer
verkliga for dig dn gud?
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Isak: Ja, for jag vill att de ska vara verkliga. Fast, det &r lika overkligt.
Det &r inte sa... egentligen tror jag inte pa att nagot av det finns men
anledningen till att jag tror pa alla varelser och det dr for att jag vill att
de ska finnas. Ja. Men, det finns d4nd3 inte.

Isak dk. 6

Det gick inte att ta miste pa Isaks fortjusning infor enhdrningar och vam-
pyrer samtidigt som det var med viss misstrostan han konstaterade att dessa
figurer, precis som gud, formodligen inte alls var verkliga. Det hade varit
intressant att hora Isak berétta vidare men tyvarr var vi tvungna att avbryta
intervjun just dar.

Min intervju med Isak var en av de forsta jag genomforde. Anda var det
forst senare, under analysarbetet, jag pa allvar lade marke till just den har
passagen och att den pekade i en ny annorlunda och intressant riktning. Att
jag forst i denna fas fick upp 6gonen for populdrkulturella referenser och
det jag senare kom att kalla religion 6verallt innebar att jag inte kunde dra
nytta av den insikten nér jag intervjuade andra elever. Dock, trots att jag
under de kommande intervjuerna inte uppmirksammade eller specifikt
fragade om detta forekom religion 6verallt bland elever i alla arskurser, men
framfor allt och tydligast i arskurs 3.

Dromfangare, dlvor och Thor - religion overallt i drskurs 3

Yazmine i arskurs 3 hade en muslimsk traditionstillhorighet och berattade
for mig att Stina i hennes klass inte verkade tro pa nagonting alls. Nar jag
frégade hur hon visste det forklarade hon att:

Yazmine: Vi, innan vi skulle ga till maten sa fragade jag om hon tror p3,
sddana hidr dromfingare. Da sa hon: "nej, att hon inte tror pa nagon-
ting”. Eller, sa har... ja, typ.

Fredrik: Vad har man en dromfangare till?

Yazmine: Om man, om man hianger den &ver singen och om man har
laskiga drommar da tar den bort tror jag, laskiga drommar.

Fredrik: Sé de inte blir lika laskiga langre?
Yazmine: Ja.

Fredrik: Tror du pé det?

Yazmine: Lite.

Fredrik: Ja. Har du nagon?
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Yazmine: Nej.
Fredrik: Hur tror du pa det pa for sitt d4? Du sa "lite”.

Yazmine: Ja. Jag tror pa det for att, det kdnns bara att det 4r si. Nar jag
var hos min kusin sa hade hon en. Och efter, nej fére de hir dagarna har
jag dromt laskiga drommar. S& nér jag var hemma hos henne och sov
over sa dromde jag inte sa ldskiga langre.

Yazmine dk. 3

Det intressanta hdr var inte huruvida Stina trodde pa négot eller inte, utan
Yazmines eget resonemang om dromféngare. Vid ett annat tillfille nér jag
pratade med Julia och Stina utspelades f6ljande dialog:

Stina: Man kan tro pa vad som helst. [...] den dir som de i Kina tror pa,
det 4r ju inte gud. Det 4r en trollkarl eller var det nu ar.

Julia: Ja typ sa.

Fredrik: Men det dr 4nda en religion?

Julia: Ja.

Stina: Ja.

Julia: Man kan tro pé olika religioner fast inte pa gud.
Stina: Och asarna. De 4r inte gudar. Eller jo...
Fredrik: Lite gudar pa nagot satt?

Stina: Ja. Fast inte gud gud. Och man kan ocksa tro pa sin mamma eller
négot. Man kan tro pé vad som helst.

[...]

Julia: Man har olika religioner. Man till exempel... Det 4r som dréom-
mar, fast olika sitt. Till exempel en stad tror inte pa gud, de tror pa
alvor. Att dlvor &r véar gud och... fast en annan stad tror att gud finns och
gav oss liv, mat och vatten. Forstar du?

Stina: Och vissa tror inte alls pa nagonting. De tror bara att vérlden blev
sd har.
Stina och Julia, dk. 3

Aven om drémfingare och “den dér de tror pa i Kina” kan sigas hirrora
fran religiosa traditioner framstod de i det hdr sammanhanget som en po-
puldrkulturell forstaelse av den nordamerikanska ursprungsbefolkningens
kultur och som ingredienser i ett mer fantasifullt och provande stt att tala
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om religion. Nar jag senare intervjuade Stina enskilt fortsatte vi att prata om
gud. Efter att ha konstaterat att hennes pappa inte trodde pa gud funderade
hon vidare:

Stina: Kanske finns det ingen gud, vem vet?
Fredrik: Tank om det kan vara s&. Hm...
Stina: Men tink om han finns d&?

Fredrik: Hur blir det da?

Stina: Precis likadant. For att det &r vissa som tror pa gud. Fast om alla
skulle ha sett den sa skulle det var annorlunda. Vinta, jag méste ita...
Om alla skulle ha sett den s& skulle de nog vara s& ridda att de skulle
springa ivag. Da skulle det vara annorlunda. D4 kanske [?det inte?] vara
hér eller nagot.

Fredrik: Nej, just det. Men skulle de tro pa guden fortfarande dé tror
du?

Stina: Ja. Fast de som inte trodde pa gud kanske skulle se den och tro
bara att det inte var sant att den inte var dér.

Fredrik: Nej, nej, for att de var sé sdkra pa att gud inte fanns?

Stina: Ja. Fast de kan inte vara det. Kanske finns han? Vem vet?
Stina, dk. 6

Gud blev hir nagot 6ppet och forhandlingsbart, ungefir som néar Julia re-
sonerade att: ”... jag tror inte pd nigonting som de sdger. D4 kan jag tro, ja,
min religion &r att det finns dlvor och att dlvor dr gudar och allt det dir. Det
kanske inte finns ndgon religion om det, fast kanske jag tror det.” (Julia, ak 3).

En 4n mer &ppen syn pa gud och pa religion hade Stinas och Julias
klasskompis Casper. Under min intervju med honom pépekade han med
emfas att han inte var ett dugg religiés och att religion — som jag forstod
honom, atminstone den form av religion han triffat pd i skolundervis-
ningen - var sdrdeles ointressant. Att behova lara sig om de mer traditio-
nella och organiserade formerna av religion uttryckte han, med all 6nskad
tydlighet, var ytterst langtrakigt.

Caspers resonemang och uppfattning om religion foljde fa av de regler
eller kategorier som andra elever, oavsett arskurs, vanligtvis anvande och
forholl sig till ndr de talade om religion. Istillet visade han upp en 6ppen
och eklektisk instéllning till vad religion var foér nagot, dven i jaimforelse
med klasskompisarna Julia och Stina. Han blev betydligt mer aktiv och
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engagerad ndr fantasierna fick sta i centrum. Pastafarimonster, ett paradis
med bacon-regn och saft eller guden Tor som actionhjilte var betydligt mer
intressanta och spannande - och fantasieggande - &n berittelserna om
Abraham och Moses som de pratat om pé lektionerna. Fér Casper var re-
ligion en fordnderlig konstruktion och som en lek. Att religion kunde visa
sig i manga olika former och innehalla lite av varje var for honom inte sir-
skilt mérkligt.

Maénga av Caspers klasskamrater pratade med mig om himlen, paradiset
och helvetet. Dessa samtalsdmnen hade inte gitt Casper f6rbi. Men dér hans
klasskamrater pratade om dnglar och en bro att ga 6ver'® — med tydliga
kopplingar till religion hér - hade Casper en egen och mer personlig berit-
telse om vad som skulle vara himmelriket och helvetet:

Casper: Ja. Om, liksom... Om jag skulle beskriva vad som skulle vara
heaven for mig, sa skulle det vara att det var bacon-regn. Att hela
varlden var gjord av godis, och saft.

Fredrik: Skulle det vara hell det? Var skulle det vara bacon-regn?
Casper: Heaven.
Fredrik: Jaha, du gillar bacon.

Casper: Fast... Ja, jag dlskar det. Fast hell skulle jag forestilla mig, jag vet
inte vad... Eternal pit of fire, liksom: aj, aj, aj. Men nagon gang skulle jag
antagligen bli van vid det.

Fredrik: Ja, formodligen.

Casper: Liksom: det hir gor ont fast fortfarande inte.
Casper, dk. 3

Caspers fortjusning kom an mer i dagern nir jag fragade honom om vad
han tyckte om de personer och de berittelser fran olika religiosa traditioner
de tagit upp i undervisningen. Eftersom jag varit med under lektionerna gav
jag honom négra exempel: Abraham, Moses, Jesus och Muhammed, och
hann inte mer dn ndmna Oden och Tor innan Casper entusiastiskt utbrot:

Casper: Thor!!!

18 Tva inslag som ofta féorekommer i den muslimska berittelsen om domens dag och
paradiset.
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Fredrik: ... ar det nagon av de dér figurerna som du ténker att det hér ar
lite mer intressant 4n nigot annat?

Casper: Thor!

Fredrik: Varfor det da?

Casper: For att han kontrollerar blixt, tror jag...
Fredrik: Jo, det gor han ju.

Casper: I varje fall i Marvels gor han det. Det var mer det jag tinkte pa
[skrattar]. For jag vet inte riktigt ndgot mer om Thor 4n Marvel.

Fredrik: Du liser, eller har sett filmen kanske?
Casper: Mer spela spel och YouTube.

Fredrik: Men tror du pa Tor...

Casper: Nope!

Fredrik: Eller vad ér det som &r haftigt med Tor?
Casper: Han kan skjuta blixtar! [skrattar]
Fredrik: Det dr bara den ddr action-grejen.

Casper: Plus att han &r son of Oden. Det dr ganska awesome.
Casper, dk. 3

Vid sidan av Caspers forhallande till religion och hans sitt att uttrycka det
belyser hans instéllning tva andra tendenser i mitt material. Dels var han ett
tydligt exempel pé hur samtidigheter var nirvarande i elevers tal om och
forstaelse av religion, dels pdminner hans relation till religion om det prob-
lematiska i att binda upp forstaelsen av hur médnniskor relaterar till och talar
om religion i allt for entydiga religionsforstaelser och pé féorhand bestimda
kategorier (af Burén 2015).

Det diir nedlagda tegelbruket - religion éverallt i drskurs 9

Det var som sagt vanligare med populédrkulturella referenser och framfor
allt med ett mer fantasifullt och prévande tal i arskurs 3. Det senare var i
stort sett franvarande bland eleverna i arskurserna 6 och 9. Daremot fore-
kom det populédrkulturella referenser hos dem &ven om det var ndgot ovan-
ligt. T hogstadiet var Andreas den enda elev som i nagon storre utstrickning
anvinde sig av detta.

Andreas, som vi traffade redan i borjan av den hér avhandlingen, gick pa
en av Storangsskolans idrottsinriktningar. Religion var inte viktigt for ho-
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nom, i hans liv, och inte heller f6r hans familjemedlemmar. Inom familjen
firade de vissa hogtider, men inte av religiosa skdl utan som tradition.
Andreas ville inte kalla sig for ateist, men inte heller for religios eller kristen
och sade sig ha ett visst intresse for att diskutera religion. Det senare kunde
dock, som han skrev i enkéten, vara svart att realisera eftersom det “finns s&
mycket inom religion” (Andreas, ak. 9, enkitsvar). De flesta av Andreas
kompisar hade i stort sett samma distanserade férhallningssitt till religion
som honom sjdlv. Bland dem var diskussioner om religion i och for sig en
mojlighet, ett samtalsimne sa gott som nagot. I praktiken var det emellertid
nigot som i det ndrmaste aldrig d4gde rum. Skulle det mot formodan ske
trodde Andreas att de flesta dndé skulle hianga pa, men, & andra sidan, skulle
en sadan diskussion sluta lika abrupt som den boérjade nir nagot annat
amne dok upp. Pa religionskunskapslektionerna hinde det ddremot, me-
nade han, att diskussioner om religion forekom.

Den person som Andreas pratat mest med om religion var mormor.
Samtalen med henne, som oftast handlade om vad som hédnder efter doden,
skedde fraimst ndr Andreas var mindre och familjen rent geografiskt bodde
ndrmare. Under intervjun sa Andreas att intresset fér vad som hiander efter
doden har svalnat lite med tiden. Trots det var d&mnet nagot han ofta
aterkom till under vart samtal. Nar Andreas fragade mig vad jag trodde pa
svarade jag att jag nog skulle kalla mig ateist, varpa han fortsatte:

Andreas: Det dr samma med mig. Jag tror ju inte pa gud eller sa. Det ar
bara det efter doden vet jag inte.

Fredrik: Nej, det 4r ju en spinnande friga.

Andreas: Ja, det kan ju hianda vad som helst... eller att... ja. Det finns s&
manga saker.

Andreas, dk. 9

Livet efter doden var emellertid inte det som engagerade Andreas mest. Det
var ett annat tema som betydligt oftare aterkom under vért samtal, mojligen
relaterat till hans funderingar om livet efter detta, ndmligen hans fascina-
tion for det mystiska och det oférklarliga i tillvaron. Andreas hade ett ut-
praglat intresse for spoken, andar och hemsokta hus, bland annat inspirerat
av tv-program som Det okdnda och diverse Youtube-klipp. Han berittade
giarna och utforligt om 6vernaturliga och oférklarliga fenomen som han
hade hort talas om. I ett av hans manga exempel pa att mystiska hidndelser
faktiskt intraffar refererade han just till Det okdnda.
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Ja, det dr ju ganska spannande. Ja, men sant kan jag, det tror jag typ p4,
att det finns... For att det 4r s manga mystiska saker som hdnder, som
man inte kan forklara. Speciellt... Vi hade i NN [ddr Andreas bor], "Det
okdnda” var ju dér. Vi har en nedlagd affir som de har foretagsgrejer i,
och dir siger de att det spokar. Nar de har gatt dérifran och stingt sa
har en massa stolar varit vélta nir det kommer tillbaka.

Andreas, 8k. 9

Vid sidan av alla de exempel han hade hort talas om eller hade sett,
Andreas dessutom en rad sjalvupplevda erfarenheter av samma snitt.

Andreas: Men... vi var nagonstans... ett nedlagt tegelbruk, sa var det. Vi
sprang runt dir och lekte, vi kanske var tolv, och man fick jattemycket
huvudvirk av att vara ddr inne. Men det kan ju vara andra saker, men...
liksom kénde att det typ fanns nagot dér. Det var inga rorelser eller s,
det bara kindes sa hela tiden att det gick nagon bredvid en. Lite laskigt,
att det kidndes sa.

Fredrik: Nir forsvann kianslan?

Andreas: Nir vi gick ut dérifran. Det borjade... det var ett stingsel ddr
men det fanns en grop sd man kunde ga under. Man kldttrade in pa
sjdlva omradet da borjade det dar.

Andreas, dk. 9

hade

Inledningsvis berittade Andreas om dessa fenomen och upplevelser pa ett
litet trevande sitt, som att kontrollera om det var relevant och accepterat att
prata om detta med mig. Senare under intervjun gick det emellertid inte att
ta miste pa hans intresse och engagemang for dessa frégor eller pd att han
hade ett behov av att diskutera dem. En del av intresset, eller kanske snarare
en del av hans behov, grundades i att inte riktigt veta vad som faktiskt
stimde i alla dessa berittelser och upplevelser. Nér jag fragade honom om
det inte var frustrerande att inte riktigt veta, svarade han:
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Ja, pa ett sitt eftersom det inte gér att fa reda pa. I fall man inte skulle fa
uppleva, det finns ju vissa folk som har sagt att det skulle ha kommit
négon och sagt nagot om typ... som typ spoken. Jag sag pa ett Youtube-
klipp dér det var en tjej som hade gatt i en grotta och hade sagt att hon
hade bott dir i sitt tidigare liv, hon var typ fem ar. Hon hade sagt att en
massa saker fanns dar som ocksa fanns. Det dr ju... d4 undrar man ju. Ja,
att: “det ska ligga en kam &r” och si gjorde det det. D4 blir det sa har...
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undrar om det dr uppgjort att hon ska sdga sa eller om det &r sa, for da
ar det jattekonstigt.

Andreas, dk. 9

Andreas stillde sig manga fragor utifrdn det 6vernaturliga han hort talas om
eller hade egna erfarenheter av. Vad var det som gjorde att dessa handelser
intraffade? Ar det verkligt eller en slump? Eller fejk? Har vi haft ett tidigare
liv? Och vad var det som skedde vid det ddr nedlagda tegelbruket? Han var
inte riktigt sdker pa svaren, men hans intresse var inte att ta miste pa.

Andreas funderingar om det okdnda och det oférklarliga aktualiserar
och kan ytterligare kommentera tva diskussioner jag fort i tidigare kapitel.
Den ena var relationen mellan vetenskap och religion. Andreas hade en
skeptisk syn pa vetenskapen. Inte minst eftersom det mystiska och det &ver-
naturliga avfirdades som trams, och detta utan att, som Andreas uttryckte
det, vetenskapen sjalv kunde presentera nigra godtagbara forklaringar.

Andreas: De som inte tror pa nagonting. Som sager att allting dr s& har,
till exempel spoken och sant bara ar skitsnack. Och att allt bara ska vara
vetenskap och att det 4r omajligt att det ska finnas nagot...

Fredrik: Vad siger du om sddana argument da?

Andreas: Det tycker jag inte dr.. For nir riktiga forskare inte kan
forklara saker och sa, vetenskapsmin... Jag kollar ritt mycket pa
Youtube och sd. Och s& kommer det upp nidgon vanlig kille: "nej, det
dér dr bara struntprat”. Nej...

Fredrik: Vad ar det du tycker &r konstigt med det d&?

Andreas: Alltsd att... konstigt. Om inte en riktig vetenskapsman kan
forklara det, svara pé fragan, och de [4ndd] sdger att det finns en
vetenskaplig bevisning bakom allting. Jag blir néstan lite irriterad pa
dem.

Andpreas, dk. 9

Den andra diskussionen som aktualiseras hir dr Andreas egen positio-
nering, eller snarare hans mojligheter att uttrycka den. Han beskrev sig inte
som ateist, men inte heller som religios eller kristen, eller som han ibland
ocksd sa: ”inte troende”. Trots att Andreas initierat och engagerat berittade
och talade om mystiska och 6vernaturliga héandelser foref6ll han sakna ade-
kvata kategorier att beskriva sig sjalv med. Vad var han, kristen eller ateist?
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Eller nagot annat? De kategorier Andreas hade till sitt forfogande tycktes
inte récka till.

Andreas sitt att tala om och forhalla sig till det 6vernaturliga hade dess-
utom stora likheter med det satt att uttrycka sig och tala om religion som
elever med en uttalad religios traditionstillhorighet visade upp. Alltsa de
som anvinde sig av repertoarer fran religion hér. Det forefoll emellertid
som att Andreas behov av kategorier, och att tala om religion utifrdn sin
erfarenhetsram, inte blev tillgodosett i undervisningen. Han fick s att sdga
inte reda p4, i likhet med Vera (se kapitel 6), att han var i besittning av ett
sitt att tala om religion utan var hdnvisad till att soka stéd och igenkanning
pé annat hall (jmfr. Rudge 1998).

Tidigare i kapitlet sdg vi hur Isak ville att beréttelserna och varelserna
frdn den fantasy-virld han fascinerades av skulle vara verkliga. En liknande
vilja, eller fascination, gav Andreas uttryck for. Forskning har visat att kon-
sumtionen av populdrkultur fyller en existentiell funktion hos ungdomar.
Populérkulturella uttryck innehéller bland annat beréttelser om béttre och
annorlunda vérldar men ar ocksd en genre déir problem uppstod, bear-
betades och lostes (Savage m.fl. 2006:37-38). Andreas och Isak anade, eller
till och med visste, att dessa berittelser inte var helt verkliga. A andra sidan
spelade det ingen roll, berittelserna och fascinationen, och kanske de fragor
som bearbetades pé vagen, upplevdes som visentliga och hade en funktion
for dem. Har finns likheter med den funktion en religids traditions-
tillhorighet utgjorde for andra elever i den hér studien (se kapitel 6).

Att inte kunna prata om religion

Det fanns ett fjarde perspektiv i mitt material och som inte kan hdnforas till
en separat sfir. Nagra av de elever jag pratade med hade svart att tala om
religion, de forefoll i det narmaste sakna kategorier for andamalet. Det var
langt ifran alla elever i den hdr studien som obehindrat eller oavbrutet
talade om religion under intervjuerna. Det var inte ovanligt att elever, spe-
ciellt i de ldgre arskurserna, emellanat var tystlatna och som jag endast
stundtals lyckades hitta for dandamaélet givande samtalsdmnen tillsammans
med. Andé blev jag dverraskad nir jag intervjuade Moa och Malin.

Moa och Malin var bland de sista eleverna jag intervjuade i arskurs 3,
sent under varterminen 2016. Jag hade inte haft speciellt mycket kontakt
med ndgon av dem under den tid jag tillbringade med klassen innan inter-
vjuerna men vi var ldngt ifrdn obekanta. Inledningsvis gick intervjuerna
trogt och trevande, och Malin undrade “vad ska vi ens prata om?” (Malin,
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ak. 3). Bada intervjuerna foljde i stort sett samma monster: jag forsokte,
utan att lyckas sarskilt bra, stilla mer eller mindre improviserade fragor for
att fa dem att sdga nagot vi kunde spinna vidare pa eller som jag kunde
stalla foljdfragor utifran. Intervjuerna kom déarfér mest att handla om annat
an religion. Nar vi 4ndéd undantagsvis kom in pé frigor som hade med
amnet att gora fick jag ofta ett “Jag vet inte” eller ett "Hur ska jag sdga...”,
som svar. Eller tystnad.

Detta forbryllade mig till en boérjan. Nér jag sedan transkriberade och
ldste igenom intervjuerna slog det mig aterigen hur lite i vara samtal som
hade haft med religion att géra. Hur kan det komma sig att Malin och Moa
hade sépass lite att siga om religion?

Deras relativa tystnad kan atminstone delvis forstas utifrdn den skol-
kontext vi befann oss i. Inte minst om de s&g intervjutillfillet som nagon
form av forhor och att vart samtalsémne var ett skoldmne de férvantades ha
kunskaper om och ge rétta svar pa. Ndgot som mojligen dn mer talar for att
just amnet och miljon spelade roll var att bade Moa och Malin pratade om
en del annat under intervjuerna. Blyghet forfoll inte vara orsaken. Inte
heller fick jag kénslan av att deras tystnad berodde pa ett ointresse eller pa
en avog instéllning.

Ett annat satt att forstd situationen har sin grund i hur ord definieras och
forstas. Bdde Moa och Malin ansag sig mahanda i hogsta grad prata om
religion. Problemet var istillet att jag inte uppfattade det utan ville istéllet
prata om det jag uppfattade hade med religion att gora. Utifrdn min breda
religionsdefinition och utifrdn mitt explorativa forhallningssatt till elevernas
tal om religion menar jag dndé att varken Moas eller Malins tal inneholl
sarskilt manga kategorier som kunde relateras till religion.

Men, att inte ha ett sprak for att prata om religion &r en sak, att ta bilder
pé det som har med religion att gora dr en annan. Sa deras bilder mahanda
nagot de sjalva inte riktigt formadde uttrycka i ord? For att andd komma in
pé dmnet for mitt intresse fragade jag ganska tidigt under intervjuerna om
vi skulle titta pa deras bilder (bdda hade tagit ganska manga bilder). Malins
bilder var néstan uteslutande pd saker i hemmet: pa koksbordet, pa en
serietidning, pa Taco-mat, pa katten och pa systerns sminkgrejer. Saker som
Malin gillade och var fortjust i. Moas bilder var till storsta del pa saker fran
skolan, exempelvis pa fjarilar och faglar de ritat, pa dikter de skrivit och fran
arbetet med temat "Forr och nu”. Négra fa bilder hon tagit var pa de
planscher de gjort under religionskunskapslektionerna med fragor om olika
religioner. Nér jag fragade henne om vilka fragor hon sjilv hade skrivit
svarade hon att hon bara skrivit ett frigetecken eller limnat ett tomt papper.
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Det var ingen tvekan om att Moa och Malin tagit kort pa sadant de
gillade och som var viktiga och betydelsefulla for dem i deras meningsska-
pande. Bilderna som saddana och samtalen utifrain dem handlade diremot
mycket sillan om religion. Under analysarbetet blev jag allt mer 6vertygad
om att Moa och Malin néstan helt och hallet saknade tolkande repertoarer
och kategorier for att tala om religion. De visste helt enkelt inte vad de
skulle sdga och hade inget sitt att gora det pa. Eller for att aterigen citera
Malin: ”vad ska vi ens prata om?” (Malin, &k. 3).

Det de gav uttryck for under intervjuerna, och det de visade genom sina
bilder, kan snarare tolkas inom det som bland andra Sven Hartman talar
om som livsfragor och livstolkning (Hartman & Pettersson 1980; Hartman
& Torstenson-Ed 2013). Det finns inget i min analys som tyder pa att Moa
och Malin ur en bredare synvinkel saknade kategorier eller repertoarer for
att skapa mening i sin tillvaro eller for att begripliggéra sin omgivning.
Utifrdn det som framkom under mina samtal med dem skedde det dock
inte i relation till religion. Istdllet kan vi forsta dem utifran att de uttryckte
det som gjorde dem glada. I en studie av yngre barn i Estland och Sverige
(Schihalejev 2018) framstod familjen och kompisarna som det som i hogst
grad gjorde barnen glada (happy). Mycket fi av dem tillskrev religion
samma position.

Det gar emellertid inte att dra nagon skarp grins mellan elever som hade
ett sprak att tala om religion med och de som inte hade det. Snarare visade
analysen av mitt material att det rorde sig om en gradskillnad. Till viss del,
om dn i mycket liten skala, anvinde dven Moa och Malin kategorier fran
undervisningen och fran kristen tradition. Det fanns ocksé andra elever,
som ndmnts ovan, ur alla arskurser som hade ganska svart att uttrycka sig
under intervjuerna. Ingen elev ur de hogre érskurserna saknade emellertid
satt att tala om religion pa det sitt som intervjuerna med Moa och Malin
visade. Det tyder rimligen pé att de forra tillskansat sig &tminstone grund-
laggande repertoarer och att undervisningen i skolan darvidlag till viss del
varit framgangsrik.

Religion dverallt: sammanfattning och framatblickar

I det hdr kapitlet har jag visat att mina intervjupersoner anvinde sig av
repertoarer fran tre olika sfirer nér de talade om religion. Den analytiska
indelningen byggde pa Gilhus (2013, 2017) rumsliga aspekter av religion
vilka jag i min tur lit std for den egna traditionen (hér), skolans undervis-
ning (dédr) respektive en populdrkulturell, prévande och fantasifull sfar
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(6verallt). Det var ovanligt att elever anviande kategorier fran endast en av
dessa sfirer nér de talade om religion. I mitt material finns det ocksa ett
fatal elever, framfor allt i arskurs 3, som i sammanhanget kan sdgas sakna
tolkande repertoarer, och i forlaingningen kategorier for att tala om religion.

En stor del av det hir kapitlet har dgnats at religion 6verallt. I jamforelse
med eleverna i drskurs 3 var det séllan de dldre eleverna anvinde populér-
kulturella referenser eller pa ett mérkbart sitt anvinde sin fantasi nir de
talade om religion (som denna sfir ocksd omfattade). Bland eleverna i ars-
kurs 6 och 9 dominerade istillet — med Isak och Andreas som de enda
egentliga undantagen - repertoarer fran skolan och frin den egna tradi-
tionen. Varfor var det s, trots att popularkulturella uttryck och fenomen i
6vrigt utgor en stor del av barn och ungdomars livsvarld?

Ett mojligt satt att forsta denna diskrepans ar att sédana kategorier helt
enkelt inte forespeglade de éldre eleverna i mitt intervjumaterial. En sadan
tolkning ar emellertid svar att férena men ungas relation till popularkultur
generellt sett (Fast 2007; Persson 2000). Att mina intervjupersoner inte
anvinde populdrkulturella referenser for att de helt enkelt inte konsume-
rade eller relaterade till sadana uttryck haller jag darfor for osannolikt. Det
ar inte heller sarskilt troligt att just religion och religiésa fenomen skulle
vara skarpt avgrinsade fran mina intervjupersoners Ovriga populdr-
kulturella referensramar (jmfr. Clark 2012; von der Lippe & Undheim 2017;
Lyden 2015; Partridge 2016). Det dr dérfor svart att tdnka sig att Casper,
Isak och Andreas utgjorde nagra unika undantag.

Istallet visar min analys att det fanns andra faktorer som i hogre grad
ledde till att elever inte anvidnde sddana repertoarer under intervjuerna. Tva
av dem var skolmiljon och undervisningen. Givet att den svenska religions-
kunskapsundervisningen och dess liromedel priglas av ett vérldsreligions-
paradigm (Cotter & Robertson 2016; Owen 2011) och tenderar att fram-
stlla religiosa traditioner pa ett essentiellt och likformigt sitt (Berglund
2014c; Hylén 2012; Otterbeck 2004) minskar utrymmet for en bred, fantasi-
full och mystisk forstaelse av religion.'* Sett ur det perspektivet var mina
intervjupersoner paverkade av den religionsforstaelse som formedlats ge-
nom religionskunskapsundervisningen och hade ur den aspekten en be-
griansad forestdllning om vad det innebdr att “prata om religion”. Att Isak
forst under slutet av intervjun relaterade till populdrkulturella uttryck och
att Andreas inledningsvis var trevande i sitt tal om det 6vernaturliga tolkar

184 Néagot som ocksa stirks genom de observationer jag gjorde under min nirvaro pa
lektionerna och det som framkom under intervjuerna.
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jag ocksa som indikationer pé& detta. For de éldre eleverna fanns dessutom
ett bedomningsperspektiv att beakta: de var alla medvetna om att deras
kunskaper i dmnet skulle komma att beddmas och betygssittas av lararen i
slutet terminen. Ett rationellt forhéllningssitt var da att skapa sig en for-
staelse av religion sasom det formedlades i undervisningen. Att elever i ars-
kurs 6 under lektionstid sillan konsulterade endast mig i &mnesfragor utan
tenderade att alltid dubbelkolla med lararen (se kapitel 5) stirker detta
argument ytterligare.

Det fanns foljaktligen flera belagg for att speciellt de dldre eleverna i stor
utstrackning hade tagit till sig och anpassat sig till ett skolanpassat sprak. Ur
den synvinkeln blev att *prata om religion” begrénsat till hur religion fram-
stalldes i undervisningen. Eller snarare det omvinda: mycket lite i mitt
material tydde pa att de éldre eleverna hade odlat en syn pa religion som
aven inkluderade religion &verallt. Detta hade i sin tur betydelse f6r vad de
gav uttryck for under intervjuerna.

Ett annat skal till att populdrkulturella uttryck séllan forekom i mitt ma-
terial gar att finna i intervjusituationen som sadan: jag stillde helt enkelt
inga fragor om det. Som jag ndimnde ovan var det forst under analysarbetet
som jag fick upp 6gonen for kategorier fran en populdrkulturell sfir och att
jag darfor hade stéllt relativt fa frigor om religion och populdrkultur under
intervjuerna. Det var inte heller sérskilt vanligt att mina intervjupersoner
sjilva och opakallat kom in pa dmnet. Utifran den entusiasm som Casper,
Isak och Andreas dnda visade nar amnet dok upp infinner sig den befogade
fradgan om ocksé andra elever skulle ha uttryckt liknande tankar och entusi-
asm, och anvént kategorier frdn en populirkulturell sfir, om jag bara for det
pé tal? Eller annorlunda uttryckt: hade de anvént sig av populdrkulturella
uttryckssitt om de hade vetat att dven sddana ingick i att “prata om reli-
gion”. Jag haller det for troligt att svaret lyder: atskilligt, om vi bara fragar.

Religion hir vs. religion dir

I inledningen av det hér kapitlet understrok jag att tolkande repertoarer
forekom Overlappande hos mina intervjupersoner, att de i sitt tal anvdnde
kategorier fran olika sfirer. Det fanns emellertid en noterbar skillnad i till-
gingligheten och tillimpningen av dessa.

De elever som hade en religios traditionstillhorighet och som i sitt tal an-
vande kategorier fran den egna traditionen och fran egna erfarenheter
visade i jamforelse upp ett mer fortroget och engagerat sitt att tala om
religion, och hade mer att berdtta. Ett sidant satt att tala om religion sakna-
des i allméanhet hos elever utan en religios traditionstillhorighet, i mitt ma-
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terial framfor allt de postkristna eleverna. I deras fall innebar den priméara
socialisationen snarare en distansering frdn den kristna traditionen. Deras
tal om religion grundade sig i huvudsak istillet pa kategorier fran skolan
och dess undervisning. Det fanns saledes en grundliggande skillnad i
elevernas tal beroende pé vilken sfir de i huvudsak himtade sina reper-
toarer ifran. Kategorier fran den egna traditionen innebar ett mer engagerat
tal medan kategorier fran skolan sfir inte priglades av samma lediga och
engagerade sitt att tala.

Ett intressant och notabelt undantag var hir emellertid de elever som
ocksé talade med kategorier grundade i religion 6verallt. Casper, Isak och
Andreas, som det i allt vdasentligt handlar om hir, talade om religion med en
inlevelse och en fortrogenhet som hade stora likheter med hur elever med
en religios tillhorighet talade om religion, men de gjorde det med kategorier
fran en populdrkulturell sfir och ett fantasifullt sitt att tala om religion.!*s
Deras sitt att uttrycka sig under intervjuerna stod i markbar kontrast till de
elever vars tal om religion huvudsakligen grundades p& kategorier fran
skolans sfir. Mycket tyder emellertid pa att Casper, Isak och Andreas séllan
fick tillfalle att utnyttja sina populdrkulturella och fantasifulla repertoarer.
De hade sprakliga forutsattningar och kompetenser for detta, men vem
fanns det att prata med? Och var?

Elevernas igenkdnning och gemensamma kategorier

Dessa skillnader kan forstas utifran kategorier ovanifran respektive under-
ifran (Hacking 1986). Det sjilvupplevda och det erfarna formar kategorier
som individen har lattare att till sig, internalisera och utnyttja, det vill siga
det som kinnetecknar kategorier underifran. Kategorier och repertoarer
som pa olika sitt kommer ovanifrdn och som 4dnnu inte internaliserats ar
svarare for individen att kdnna sig bekvdm med och anvénda for att begrip-
liggora tillvaron.'® Resultaten frdn min analys hédr och i foregaende kapitel
visar att kategorier som harstammade fran religion dér, alltsa fran skolans
sfar, kunde vara svara att anvdnda och utgjorde sillan en del av elevernas
mer entusiasmerade och engagerade tal om religion. Istallet framstod de
som kategorier ovanifran.

185 Isak utgor harvidlag ett undantag dé han visade upp samma virme, engagemang och
fortrogenhet nar han anvinde kategorier fran den egna judiska traditionen.

18 Néigot som vi i forra kapitlet sdg exempel pd ndr Nasrin anvinde kategorierna
“kristen” och "ateist”.
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Forskning (Klingenberg & Sjoborg 2015; Knauth m.fl. 2008; Kuusisto
m.fl. 2016) visar att elever med en egen religids tillhorighet uppvisar ett
storre intresse for bade religionskunskapsundervisningen och for att tala
om religion. De har en spréklig forberedelse och darfoér en spraklig igen-
kanning (Sjoborg 2013b)."” Den begrinsade resurs som sfiren religion dér
utgjorde i mina intervjupersoners repertoarer, och det faktum att det var
den enda repertoaren manga forefoll ha att falla tillbaka pé, utgjorde dar-
vidlag ett problem.

Samtidigt implicerar min analys att det finns sitt att gora fler elever
delaktiga i och intresserade av religionskunskapsundervisningen. En faktor i
sammanhanget dr att igenkdnning ofta leder till ett intresse hos individen
eftersom denne uppfattar att "det har handlar om mig”. En breddad reli-
gionsforstaelse och inkluderandet av religion &verallt i undervisningen
skulle darfor i hogre grad engagera elever som Casper, Isak och Andreas.!s
En sadan approach skulle ocksd oka skolans meningserbjudande och ge
elever utokade repertoarer, ndgot som skulle ha en positiv betydelse for
bade meningsskapande och meningsfulla samtal om religion. Det finns
séledes orsaker och incitament for skolan och dess religionsundervisning att
vidga sitt sitt att tala om religion (jmfr. Undheim 2017, 2018).

Min analys indikerar ocksa att elever var begransade till repertoarer fran
skolans sfir ndr de sokte ett neutralt och gemensamt sprak att tala om reli-
gion pa. Den 6verlappning som manga elever hade, att de anvinde reper-
toarer fran fler dn en sfir, tycktes ur detta perspektiv inte automatiskt
underldtta for dem att tala med varandra. Det fanns tvirtom manga tecken
pé det motsatta. Utifrdn det ovan sagda framstér detta som ytterligare en
utmaning for religionskunskapsundervisningen, en diskussion jag ater-
kommer till i nésta kapitel.

Framatblickar: Religion éverallt och svensk
religionskunskapsundervisning

I gillande kursplan for religionskunskap i den svenska grundskolan (Skol-
verket 2011b) ndmns populdrkultur pa ett fatal platser. Det centrala inne-

187 Det samma framkommer i brittisk kontext dar ungdomar som véxt upp i hem dar fler
religiosa traditioner finns representerade tillagnar sig, anvidnder och kan dra nytta av fler
religiosa och kulturella repertoarer (jmfr. Arweck & Nesbitt 2010b, 2010a, 2011).

188 Utifran mitt samtal med Casper kan jag inte forstd honom och hans avoga instéllning
till religionsdmnet i skolan pa annat sétt 4n utifran den laga grad av igenkdnning han gav
uttryck for.
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héllet for arskurserna 4-6 respektive 7-9 slér fast att eleven ska studera hur
olika livsfragor skildras i populdrkulturen.’® Skrivningen ger for handen att
diskussionen om livsfragor &r det viktiga, inte att se populdrkultur som ett
uttryck for religion och ddrmed som sidan en tillgang i undervisningen.
Christoffer Partridge, som understryker populdrkulturens vardagliga di-
mension, menar att studiet av populdrkultur inte fir stanna vid studiet av
olika uttryck, sasom film, tv-serier eller musik (Partridge 2016:492). Studiet
av populdrkultur maste ocksé, menar han, innefatta de kontexter som pro-
duktionen och konsumtionen av populdrkultur uppstar i. Detta astadkoms
bland annat genom att studera hur populdrkulturella uttryck kodas och pa
vilka olika satt konsumenten avkodar de samma (Partridge 2016:512). Eller
som jag skulle foredra att uttrycka det: hur skapar barn och unga mening i
relation till religion med hjalp av populdrkulturella referenser? Sett ur
denna synvinkel bor en religionskunskapsundervisning darfor inte stanna
vid att anvdnda populdrkulturella uttryck som ett medel for att diskutera sa
kallade livsfragor. Istillet borde populdrkulturella uttryck ur ett betydligt
bredare perspektiv, liksom en bred religionsforstaelse, ges plats i undervis-
ningen. Pa det sittet beaktas pd allvar de tva sista av Partridges relationer
mellan religion och populdrkultur, nimligen populdrkultur som religion
samt religion och populdrkultur i dialog. Pa det sittet fangar undervis-
ningen ocksa upp elever som till skolan har med sig repertoarer fran re-
ligion 6verallt.

I det hir kapitlet har det framkommit indikationer pa att eleverna inte hade
sarskilt méanga eller val utvecklade sprakliga forutsattningar att faktiska tala
med varandra om religion. I tidigare kapitel har vi sett att de ofta intog en
forsiktig installning nér det géllde samtal och diskussion om religion och att
de iakttog en undvikandets hansynsfullhet. Darmed inte sagt, som dven det
framkommit tidigare, att de var helt tysta. I ndsta kapitel behéller jag det
overgripande perspektivet och undersoker i vilken utstrackning, och under
vilka former, eleverna i den hir studien faktiskt pratade med varandra om
religion.

18 Populdrkultur stir inte ndmnt i det centrala innehallet for arskurserna 1-3. Exempel
pa livsfrdgor som framstills i populdrkultur dr enligt Skolverket: vad som dr viktigt i
livet, vad det innebér att vara en bra kamrat, relationer, kirlek samt sexualitet (Skol-
verket 2011b:188-89).
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9. Varom man icke vill tala bér man tiga -
att (inte) prata om religion

I inledningen av den har avhandlingen stillde jag fragan om mina intervju-
personer befinner sig i en skolmiljé dar meningar och erfarenheter utbyts,
forandras och frodas (Torstenson-Ed 2006) eller i en miljo dar fa méten och
fa samtal sker (von Bromssen 2003). Denna retoriska fundering finns
implicit i min femte forskningsfraga: I vilka situationer och under vilka
omstindigheter for, eller for inte, dessa barn och unga samtal om religion
med andra? Avhandlingens sista empiriska kapitel besvarar den fragan.

Med grund i de samtalsfrimjande faktorer jag tidigare tagit upp disku-
terar jag i det hir kapitlets inledning ytterligare tvd sammanhang dér samtal
om religion kan forvintas uppsta: i undervisningen samt bland vénner och
kompisar med samma traditionstillhérighet. Dérefter avhandlas, ocksa det
med grund i diskussioner och resultat fran tidigare kapitel, de faktorer som
hade betydelse for att elever till stora delar undvek samtal och diskussioner
om religion i skolmiljon. Slutligen diskuterar jag de situationer ddr mina
intervjupersoner uppgav att de faktiskt hade upplevt entusiasmerande sam-
tal om religion eller situationer dar de tankte sig att de skulle kunna uppleva
sddana samtal. Det finns fa exempel pa det senare i mitt material. Just darfor
ar de intressanta att lyfta fram och analysera vidare, inte minst ur ett
religionsdidaktiskt perspektiv.

I tidigare kapitel har jag anvant mig av orden samtal och diskussion. I
det f6ljande, och framfor allt i kapitlets senare del, kommer jag i storre
utstrackning att anvinda mig av begreppet positiva samtal. Anledningen till
det virderande tilldgget "positiva” ar att begreppet dr grundat i det empi-
riska materialet, det vill sdga i vad eleverna sjilva talade om i uppskattade
ordalag. Eller: samtal som av dem uppfattades som givande, intressanta och
entusiasmerande. I tidigare kapitel har jag visat att eleverna i mitt material
intog en hallning av undvikandets hansynsfullhet; det var viktigt fér dem att
undvika konflikter och situationer ddr nidgon kéinde sig trampad pé tarna.
Dirfor kannetecknas det positiva samtalet ocksd av situationer som inte
riskerade att leda till osdmyja, tjafs eller brak. I analysen har jag utgatt fran att
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ett positivt samtal dven kidnnetecknas av ett intresse for den andre, nagot
som bland annat kan uttryckas genom att stilla fragor.

Alla samtal, om exempelvis religion, kan inte vara eller behover karak-
tdriseras som positiva samtal. Daremot menar jag att positiva samtal dr en
god inkorsport till, eller trappsteg pa vdgen till, mer utmanande och mindre
bekvima samtal och diskussioner. Analytiskt kommer jag att aktualisera
och relatera mina resultat till det tidigare introducerade teoretiska begrep-
pet safe space (se kapitel 3).

Undervisningen och kompisarna: utrymmen for
goda samtal om religion?

Resultaten frén tidigare kapitel visar att det fanns ménga faktorer som tyder
pé att samtal om religion skulle kunna uppsta i elevernas skolvardag. Inte
minst det faktum att religion var narvarande och synligt pa skolorna och att
eleverna uppfattade det som ett normalt inslag i skolvardagen. Eleverna
hade vidare haft tillfille att reflektera 6ver den egna och andras relation till
religion och det var inte ovanligt att de pa olika sitt markerade och posi-
tionerade sig i forhéllande till religion. Mina intervjupersoner forholl sig
aven positiva till den méngfald som fanns pa skolan och uttryckte ett kun-
skapsintresse for varandra. Ocksa den meningsbirande kategorin att alla
ska fa tycka och tro som de vill samt betonandet av tolerans och respekt
tydde pd att det fanns forutsittningar for positiva samtal och diskussioner
om religion.

Vid sidan av dessa forutsittningar uppgav eleverna sjélva att de pratade
och fragade varandra om religion.” A andra sidan forefoll detta ske i matt-
lig utstrackning. Det var séllan de berdttade for mig om nagra mer utforliga
samtal eller gav konkreta exempel pa vad samtalen handlade om.

I det hdr avsnittet lyfter jag fram och diskuterar ytterligare tva sam-
manhang dir det dr rimligt att anta att samtal och diskussion om religion
skulle kunna ske: i undervisningen samt bland vanner och kompisar med
samma traditionsbakgrund.

Undervisningen

Skolan ar en plats dér barn och unga pa olika satt méter och sannolikt ocksa
pratar om religion (Jackson 2014:55; Klingenberg & Sjoborg 2015). I den

190 Sddana utsagor framgar i citat som hittills redovisats i avhandlingens olika empiriska
kapitel.
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svenska skolan inte minst genom den under nio ar obligatoriska religions-
kunskapsundervisningen.

Fran den tid jag tillbringade pé religionskunskapsundervisningen var
mitt huvudsakliga intryck, som namnts, att innehallet omfattade och base-
rades pé en faktagrundad rikna upp-kunskap om specifika religioner. Sallan
gavs det utrymme for religion 6verallt (se kapitel 8) eller for att prata om
vad man sjilv tyckte och trodde pa i jamforelse med andra i klassen. Det
samma gav elever i arskurs 9 uttryck for:"*!

Cissi: P4 religionslektionerna brukar vi bara sitta och prata om olika
religioner och ldra oss vad de tror pa. Men inte sa mycket att man gér in
pé vad man sjélv tror pa.

Cissi, dk. 9

Fredrik: Har ni det [diskussioner] ofta i klassen?
Petter: Nej.
Fredrik: Inte ens pa religionslektionerna?

Petter: Aldrig vad folk tycker och tidnker. Nej. Det dr val att vi ldr oss
om lite olika... buddhism och hinduism som var harnast.

Fredrik: Och det blir aldrig négra...

Petter: Det blir aldrig nagon diskussion om typ [?”vad dr vi har’?]...
Aldrig sant som “vad dr du?” eller s&, sant dr det aldrig.

Petter, dk. 9

Fredrik: Varfor inte? Vad tror du, varfor blir det inga diskussioner [pé
religionstimmarna]?

Joar: Det kan ju vara for att det 4r s& manga icke-religiosa i var klass
och manga religiésa. Och sa dr det olika religioner och dé kanske de inte
vill ta upp diskussionerna...

1 Under min tid pa de bdda skolorna deltog jag under lektionerna i arskurs 3 och 6,
men inte pd hogstadiet. Intrycken frdn deras religionskunskapsundervisning kommer
séledes uteslutande fran vad eleverna sjdlva berdttade for mig under intervjuerna och vad
lararna berdttade for mig ndr vi talades vid pa raster och under fikapauser. Se i 6vrigt
kapitel 4.
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Fredrik: For att...?

Joar: For att... jag vet inte. De kanske 4r rddda for att det ska bli, eller att
de kanske tinker pé att “det hér ér fel, det dir kanske ér bittre...”, jag vet
inte.

Fredrik: Téink sjilv, hur skulle det kdnnas att fraga nagon du vet ar
kristen eller muslim: “berétta for mig, hur ar det att vara...”, skulle du
kunna stilla en sddan fraga, eller skulle det kénnas jattekonstigt?

Joar: Nej, jag skulle kunna stélla en sadan fraga for att veta hur det ér att
vara... Men jag tror inte att de skulle kunna ge ett sant bra svar, for det
ar ganska svart att forklara. [...] Och det &r svért att forsta ocksa sakert.

Joar, dk. 9

Citaten visar att elever i nian uppfattade det som att diskussioner sillan
forekom pé lektionerna, men ocksa att de funderade pa varfor detta inte
skedde. Cissi nimnde att ménga kanske skulle vara obekvima med det, ett
resonemang som vi kdnner igen fran tidigare kapitel. Mojligen menade Joar
samma sak ndr han i sin tur foérklarade franvaron av diskussioner utifrdn
klassens inbordes olikheter och att de kanske var radda for att det skulle bli
néagon sorts konflikt. Nidr jag fragade vidare om detta nyanserade han sitt
resonemang och menade att orsaken istillet, eller ocksa, kunde vara att
religion handlade om fragor som var svara att bade forklara och att forsta.
Aven om mitt material inte ger mig sirskilt stort utrymme att analysera
och uttala mig om vad som faktiskt skedde under lektionerna kan vi genom
att se till klassrumsforskning f& en nagot bredare bild av det eleverna gav
uttryck for. Sett ur lararens synvinkel spelar den opartiskhet som ska gilla i
den svenska skolan roll hir; en opartiskhet som bland annat uttrycks genom
att undervisningen ska vara konfessionslds, saklig och allsidig (Skolverket
2011b).**2 Ett sadant uppdrag kan leda till att vissa kontroversiella och mer
trosmissiga fragor undviks for att, dven fran lararens horisont, undvika allt
for stora meningsskiljaktigheter och kanslomassiga diskussioner (Kittel-
mann Flensner 2019; Kittelmann Flensner m.fl. 2019; von der Lippe 2019;
Osbeck 2009). I sddana situationer ar det inte helt osannolikt att ldrare for-
litar sig pa faktabaserad och rent religionsvetenskapligt stoff (Skogar 2004).

192 Opartiskhet har diskuterats ocksé i norsk och brittisk kontext (Jackson & Everington
2016; Skeie 2016).
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Kompisar med samma traditionstillhorighet

Det andra sammanhanget jag dmnar ta upp har dr samtal mellan kompisar
och vinner med samma traditionsbakgrund. Religionsdidaktisk forskning
som studerar samtal och diskussion om religion - eller dialog som det ofta
bendmns - intresserar sig ofta for dialog mellan individer och grupper med
olika traditionstillhorigheter (se exempelvis: von Bromssen 2003; Ipgrave
2012a, 2013; Ipgrave m.fl. 2018; Knauth m.fl. 2008; Kuusisto & Kallioniemi
2014, 2017; Skeie 2018; Valk m.fl. 2009).”* En sadan utgangspunkt hade
inledningsvis ett visst inflytande dven pa mitt eget betraktelsesdtt. Under
analysens gang visade det sig emellertid att samtal och diskussion mellan
individer med samma traditionstillhorighet kunde upplevas nog sa obe-
kvimt och problematiskt av eleverna sjdlva. Samtal och diskussioner med
personer med en annan traditionstillhorighet framstod ibland som mer
lockande och okomplicerade. Tveksamheten, oviljan eller oférmagan att
diskutera religion handlade séledes inte alltid om att prata med nagon som
inte tillhérde samma tradition eller om ett dmne man inte visste sarskilt
mycket om, exempelvis ndgon annans traditioner.

Ett av de dmnen som de svenskmuslimska tjejerna ogirna tog upp in-
bordes var den muslimska sjalen.” For dem framstod diskussionen med
andra muslimer ibland som jobbigare i jamforelse med ett samtal med
nagon som inte var muslim. Ménga av dem upplevde det namligen som
pafrestande att andra muslimer hade synpunkter pa hur de exempelvis
klddde sig, gjorde eller resonerade utifran Koranen. Vi sag det hos Nahloo i
kapitel 5 och vi ser det nedan hos Helin, Kamilja, Nasrin.

Helin var inte alltid 6verens med sina muslimska tjejkompisar om vissa
tolkningar av islam. Under intervjun berittade hon bland annat om just

19 Denna forskning anvénder sig ofta av, eller inkluderar, dialog-begreppet. I fokus star
ofta en dialog och en 6kad forstaelse mellan individer och grupper med olika religios
tillhorighet och bakgrund. Om en sddan utgédngspunkt forutsitter att dialog och samtal
mellan individer med samma traditionstillhorighet &r friktionsfri och utgar fran en
redan befintlig férstaelse av varandra, kan jag inte uttala mig om. Inom forskningen ar
det emellertid viktigt att inte bortse fran vart behov av 6kad kunskap om och forstaelse
av — slarvigt uttryckt — inomreligiosa samtal och samtal om religion mellan ménniskor
som inte har en uttalad religios tillh6righet.

94 For de svenskmuslimska tjejerna i drskurs 9 blev sjalen ett dubbelt svirt amne att
diskutera eftersom det ocksé blev till en stridsfrdga och nagot de ofta fick motivera och
forsvara i relation till postkristna killar i klassen (se ocksé nedan).
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sjalen och om tagandet av rdnta.””s Senare under vart samtal talade vi om
vem hon skulle vilja prata om religion med och i sa fall om vad.

Helin: Ja. Det finns ju vissa. For man vet ju inte sjilv hur den andre
personen ska ta at sig. Ja. Sa tdnka om man rékar sdga nagon fel och den
personen skulle ta at sig, och s blir det.. Ja. Det &r, ja bara...

Fredrik: Det kan bli nagon konflikt eller?
Helin: Ja. Jag vet inte.

Fredrik: Tror du att du skulle vara mer osams med nigon som har en
annan religion dn vad du 4r osams med dina kompisar ibland?

Helin: Njae... Jag har en kompis i klassen hon ér ju kristen, hon gar i
konfirmation och grejer, och vi brukar snacka om...hon brukar fraga
om inte vi har nagon konfirmation som [vi] tar eller si. Jag séger att det
vi inte har det. Det ér véldigt intressant. Men det é4r littare att braka
med en som har en annan religion féor da kanske man inte tycker
samma, man har en helt annan uppfattning.

Fredrik: Du menar att det kdnns jobbigare om du ar osams med négon
muslimsk tjej?

Helin: Ja. For det ér... Det beror ocksa pa om den personen dr nira mig
eller inte. For om det ocksé dr en vién till mig, da kan... da tar man inte
lika illa upp.

Helin, dk. 9

Jag tolkar inte Helin som att det var ldttare att komma i brak med en kom-
pis som hade en annan religion utan snarare att braket skulle f& mindre
personliga konsekvenser och kdnnas mindre jobbigt. Det var jobbigare att
vara osams med en muslimsk kompis; det blev ndrmare pa nagot vis och
gillde viktigare saker. Ofta undvek Helin och hennes vinner konfron-
tationer genom att: "Da beslutar vi att [var och en far bry sig om sitt], s att
det inte blir nagot storre om det...” (Helin, ak. 9).

1% Inom muslimsk tradition finns ett forbud mot att ta rédnta, riba. Diskussionen som
Helin refererar till i virt samtal var att hennes familj hade tagit ett svenskt banklén, med
rinta, for att bygga ett hus. Néar hon beréttade detta f6r en kompis sa denne enligt Helin:
”ja, det dr haram och det ar fel att ta rédnta och sa...” (Helin, ak. 9). Sjilv kommenterade
Helin detta under intervjun pa foljande sitt: “Jag tycker det ar mest jobbigt att man ska
ligga sig i. For att det ar..man kan inte alltid sdga att det 4r man sjdlv som har ratt.”
(Helin, ak. 9).
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Det var ocksé inom den muslimska gruppen Nasrin i arskurs 6 tyckte det
kunde vara mest besvirligt att diskutera religion. Det var pa sétt och vis
enklare att diskutera med och tycka annorlunda dn, vad hon benimnde, en
ateist:

Nasrin: Jag tror det blir mer diskussioner nir det ér...eh...pratar du med
en ateist, da skulle vél konversationen vara att han eller hon skulle sdga:
“Det finns ingen gud” och du skulle siga “Jo, det finns Allah”, och sa
skulle ni brdka om det diar. Men om det var en muslim s& skulle ni val
braka om ritualerna som man gor. Boner, hur man éter, hur man séger
saker, Koranen. Men jag tror det skulle vara mer diskussioner med en
muslim, &n det skulle vara med nidgon som har en annan religion.

Fredrik: Vilken av de diskussionerna skulle du helst slippa?
Nasrin: Muslim, islamen.
[...]

Nasrin: Om en ateist skulle sidga till mig att jag har fel om min religion.
D4 skulle jag saga: "Hur vet du, du har ju inte ens samma religion som
mig”. Men om det hade varit en muslim, de har ju samma religion som
mig, de borde fatta att det hir ar rétt och det ér fel som du sager. Ja...

Nasrin, dk. 6

For Kamilja var det emellertid inte i forsta hand nérheten som gjorde kon-
flikten besvirlig nar hon pratade med sina muslimska kompisar utan att de
aldrig kom fram till vad som var ritt.

Fredrik: Pratar du om religion med négon av dina kompisar?
Kamilja: Ne;j.
Fredrik: Aldrig?

Kamilja: For att ibland nér vi brukar prata om religion, da brukar det
bli lite brak. For alla tycker inte likadant. Sa vi brukar inte snacka om

det.
Fredrik: Vad ar det som...

Kamilja: Alltsa, vi kommer inte fram till ritt sak. Alla tycker olika, det
ar darfor vi inte snackar om det.
Kamilja, dk. 9

Kamilja jaimférde senare de samtal hon hade med sina muslimska tjejkom-
pisar med hur det skulle vara att diskutera med en buddhist. Hon forestill-
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de sig att det skulle vara en littnad eftersom denne skulle kunna svara mig
bara normalt” (Kamilja, ak. 9). Ett satt att tolka Kamiljas svar ér att det fore-
stillda samtalet med buddhisten endast skulle rora sig om ett utbyte av
faktauppgifter utan att dessa samtidigt skulle innehalla krav pa ett visst
handlande eller fastsld och bestimma vissa korrekta svar som hon kanske
inte holl med om.

Om Helin, Kamilja och Nasrin tyckte det var jobbigt att komma in pé
fragor om vad som var ritt eller pabjudet gav Joar uttryck fér en annan
sorts kompisrelaterade hinder f6r samtal. Bade han sjélv och hans kompisar
intog en distanserad position i férhéllande till religion (se kapitel 6 och 7).
Bland dem fanns ett begrdnsat utrymme for samtal om religion. Under min
intervju med Joar fragade jag den hogst hypotetiska frdgan om hur han
trodde det skulle vara om han sjilv var religios:

Joar: Da tror jag att jag inte skulle vaga std for... Alltsa, sdga sa har att
den har fel for s dr det inte. Jorden har skapats sd hir, eller det finns
bara tre gudar... Jag tror inte jag skulle séga det.

Fredrik: Varfor inte det?

Joar: Jag tror inte jag skulle vilja ta upp den diskussionen. For jag vet att
de andra tycker annat. Det skulle vara helt onodigt att borja tjafsa om en
sddan sak.

Joar, dk. 9

Inte heller diskussioner om religion i allmdnhet &verlevde sirskilt linge i
kompisgédnget. Jargongen gav inte utrymme for nagra langvariga menings-
utbyten 6ver huvud taget.

Fredrik: Hur kommer det sig?

Joar: For vi sidger bara nej. Vi bara bestimmer sa hir att det finns ingen-
ting. Vad man &n sager sa finns det ingenting.

Joar, dk. 9

Det intresse som Joar dnda till viss del gav uttryck at i andra delar av
intervjun, och som exempelvis d&ven Andreas visade upp (se kapitel 8), fick
inte nagot utlopp i snacket med kompisarna. Hér fanns likheter mellan de
elever som hade en religios traditionstillhérighet och de som forholl sig
distanserat till en sddan: det var lingt ifran alltid det mellan dem fanns
utrymme for nagra initierade, avspanda och positiva samtal om religion.
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Att inte prata om religion — undvikandet,
repertoarerna och en paradox

En 6vergripande anledning till att samtal séllan férekom var undvikandets
hansynsfullhet. Elever i arskurs 3 talade om detta i termer av att vara osams
och att bli vinner. Nér de blev osams - vilket de medgav att de blev ritt ofta
och av en rad olika anledningar: en boll, en pensel eller vem som skulle fa
vara med, eller religion — understrok de att de da méste sdga forlat och
snabbt bli vinner igen. Amnet religion framstod & ena sidan inte som négot
sarskilt speciellt i det sammanhanget. Att ha delade meningar och vara
osams om just religion riknades in bland andra &mnen de kunde braka med
varandra om. A andra sidan framstod religion som nagot specifikt. Bland
annat berittade de om egna erfarenheter av att ha varit, eller om farhagor
att bli, retade for just sin religiosa tillhorighet, bade av de som hade en
annan religion och av de som hade samma (jmfr. Schihalejev m.fl. 2019).
Maryam och Ronya uttryckte det pé liknande sitt. Maryam sa: “For att,
ndgra dr ganska taskiga. De retar folk for...de brukar sdga att du har inte
samma religion som oss, du &r inte muslim eller kristen eller sa’. Och sa
brukar den personen fa vara sjilv.” (Maryam, dk. 3). Hur Ronya uttryckte
sig sdg vi redan i avhandlingens inledning, hon menade att: “ingen ska
behova bli ledsen for att nagon tror pa nagot som de andra inte tror pa”
(Ronya, &k. 3). Att inte fd vara med eller att inte fa vara delaktig och stillas
utanfor var nagot som framfor allt eleverna i arskurs 3 oroade sig for och
ville motverka, och religion var onekligen en faktor i det sammanhanget.

Det intresse som eleverna i drskurs 6 i borjan av terminen visade for
varandras traditionstillhorighet (se kapitel 5) forefoll ha svalnat senare
under terminen. Nir jag fraigade Hakim hur det skulle vara att ga i en klass
dér alla hade samma, eller kanske ingen, religion, noterade han att det inte
”...skulle vara nagon skillnad mot nu. Alltsd, nu ar det ingen som pratar om
den enes eller andres religion. Det skulle vara helt normalt.” (Hakim, ak. 6).
Nir jag fragade honom varfor de inte pratade med varandra om religion i
sarskilt stor utstrackning fortsatte han:

Hakim: Jag vet in... alltsd, det personen kanske blir upprord eller nagot
om jag snackar, om jag kanske siger nigot daligt om deras religion.
Eller om, alltsa... det spelar ju ingen roll vilken religion man har, man
ska fortfarande behandla varandra lika bra.

Hakim, dk. 6
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Samuel, dven han i arskurs 6, uttryckte en liknande instéllning. Nog for att
det fanns tillfillen att prata om och diskutera religion, men mycket tydde pa
att Samuel gérna avstod. Forst efter nagra aterkommande fragor fran min
sida sa han att de, om dmnet kom upp, kanske fridgade varandra om de bad
eller hur man ska bete sig. I 6vrigt, uppgav han, pratade de inte om religion.
Senare under intervjun pratade vi om en tjej i skolan vars mamma Samuel
menade hade bytt religion. Jag undrade om han fragat henne om det.

Samuel: Det kanske ar jobbigt for henne? Vem vet?

Fredrik: Nej, det kan man inte veta. Skulle det kdnnas jobbigt om du
fragade ndgon annan ocksa om religion?

Samuel: Jag vet inte. Det 4r, kanske, skulle kinnas om den inte vill prata
om religion. [...] Alltsa for mig r det inte jobbigt och fraga men jag vet
ju inte hur den andra tycker. Hon eller han kanske tycker att det ar
jobbigt att prata om det, s jag tar inte upp sant dar.

Fredrik: Men det later som om du skulle vilja gora det nédstan da?

Samuel: Ne;j...

Samuel, dk. 6

Citaten fran Hakim och Samuel speglar bilden av att det generellt sett inte
forekom speciellt manga eller ingdende samtal om religion bland eleverna,
oavsett drskurs. I allmianhet verkade en sadan aktivitet vara problematisk
och det forefoll ligga mer i potten 4n att bara prata, ndgot som noga maste
Overvagas.

Att hdvda sitt och veta vad som dr rdtt

En annan faktor som framstod som himmande i sammanhanget gav Isak
uttryck for. Han tyckte det var jobbigt nér religionen blev allt for viktig, som
det verkade bli for vissa, och nér nigra domer andra for att det inte gor pa
ratt sitt. Han berattade: ”...de tycker vildigt mycket sa hir...de ar véldigt
religiosa och de tycker att det de gor ar det enda som ér ritt. Darfor tror jag
det kan bli lite brék.” (Isak, ak. 3). Speciellt jobbigt var detta om det ledde
till olustiga och hektiska situationer. Tidigare under intervjun hade han
beréttat om en aktuell situation i skolan. Pa en lektion hade det blivit en
livlig och hektisk diskussion mellan ldraren och tva elever med arabiska som
modersmal om hur Allah” skulle uttalas. Nar jag fragade Isak vidare vad
han tyckte om detta svarade han resignerat: Jag vet inte riktigt. Jag vet inte.
De [funderar] Jag...jag vet inte vad jag ska sdga, jag vet inte hur jag ska
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svara. [...] Ja, det kidnns mer som, jag bryr mig inte s jattemycket.” (Isak,
ak. 6). Det var uppenbart att situationen besvirade Isak. Hans resignation
och uppgivenhet, som inte bara framgick i vad han sa utan ocksa i hur han
sa det, infor denna konfliktsituation tolkar jag som att det tog bort mycket
av det engagemang och den entusiasm han visade upp nér vi istallet pratade
om hans judiska tradition eller om vampyrer och enhdrningar (se kapitel 8).

Vid ett annat tillfille, nér jag fragade Isak om hur det skulle vara om alla
hade samma religion eller om ingen hade nagon religion, kom han in pé
amnet om att kommentera och doma andra:

Isak: Om alla hade samma religion tror jag att folk skulle prata mer om
religion. Till exempel, eller skulle de doma varandra typ. Om, om det
kanske dr en person som ar jéttereligiés och gar till kyrkan varje sondag
eller s och sé 4r det en som inte gor det som bara brukar inte ens firar
hogtider. Bara firar julafton eller sa. Da kanske det blir att den hér per-
sonen tycker att det ar daligt och tidnker att den hér personen [den se-
nare] dr konstig for att den inte gor som den gor.

Isak, dk. 6

I Isaks resonemang finns en viss &verensstimmelse med det Teresa gav
uttryck for i kapitel 5, nimligen att kunskap om varandra kunde anvindas
till att veta ”vad man inte behover ta upp och sa” (Teresa, &k. 6). Bland mina
intervjupersoner fanns en instédllning att det inte bara var problematiskt att
prata med varandra om religion utan ocksa opassande att tala om andra och
att patala saker for andra. Overlag sags synpunkter och kommentarer om
andra som néagot kravfyllt och sattes i samband med att bade standaktigt
hivda att jag (eller vi) har rétt och ni har fel, och med att déma nagon eller
paverka denne att tycka och tro pa ett visst sitt. Sidana sitt att forhalla sig
till andra borde undvikas eftersom det kunde vara jobbigt for den andre och
uppfattas som pressande och kravfyllt. Det riskerade att trampa nagon pa
tarna.

Kepsar, sjalen och skolbespisningen

Ytterligare en faktor som spelade roll i ssmmanhanget gar att hérleda till
olika specifika &mnen, som nir de togs upp riskerade att bidra till tjafs och
brak. De tva mest signifikanta aterfanns i arskurs 9. Den ena handlade om
vilken sorts korv som skulle serveras i skolbespisningen och den andra
handlade om den muslimska sjalen. Det forra rorde sig om vad korven ska
innehélla. En del killar i 9A uttryckte en irritation &ver att det i matsalen
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bara serverades kycklingkorv och inte korv som ocksd inneholl flaskkott.
Flaskkorvarna, menade de, var mycket godare. Det senare handlade bland
annat om att vissa killar aterkommande tog upp diskussionen om varfor
svenskmuslimska tjejer fick ha sjal pa sig i klassrummet medan de sjélva
inte fick bara keps.”® Dessa aterkommande tratodmnen forefoll 6verskugga
och obstruera andra méjliga samtalsémnen om religion.

Priset av konflikt dir, tolerans hdr

I kapitel 6 visade jag hur elever i det lokala — genom att betona tolerans och
respekt —motverkade de kategorier om religion och konflikt som kom fran
den globala arenan (Robertson 1995, 2012). I skolmiljon holl de konflikt
och osdmja pé avstand eftersom de hade en “sorts respekt for varandra”
(Cissi, ak. 9) och tankte att hdr ar “du och jag lika mycket virda [jamfort
med pa] manga andra stillen i virlden” (Vera, ak. 9). Att respektera och
tolerera varandra blev en garant for att undvika konflikter i den lokala
skolmiljon.

Denna strategi forefoll emellertid ha ett pris. Samtidigt som toleransen
och respekten anvindes for att undvika ett dterupprepande av globala kon-
fliktorsaker pa det lokala planet forstdrkte det forsiktigheten och aterhall-
samheten inf6r samtal och diskussion om religion. Forestillningen och be-
rittelserna om religion och konflikt ur ett globalt perspektiv fick ur den as-
pekten effekter f6r bade frekvensen av och innehéllet i samtalen pa skolan.

Ett sprakligt predikament

Vid sidan av de faktorer jag hittills diskuterat hade de rent sprakliga forut-
sattningarna betydelse for hur elever pratade, eller inte pratade, om religion.
I forra kapitlet visade jag att elever anvander referenser fran tre olika sfarer
ndr de talade om religion. Ofta behérskade elever repertoarer fran olika

196 Konflikten med maten i skolbespisningen var en fraga som till och med hade varit
uppe i elevradet. Nér sjalens religiosa konnotationer fordes fram lanserade killarna, en-
ligt nagra av dem, att de skulle skapa en “kepsreligion”, ndgot som skulle ge dem ritt att
ha keps pa sig i klassrummet. Jag tolkar deras ambition och den konflikt de givetvis
visste att detta skulle fororsaka som tillfillen att provocera och for att, som Johan ut-
tryckte det, “tjafsa” lite (och kanske ocksa for att stjala tid pa lektionerna). For de svensk-
muslimska tjejerna handlade det istéllet om irriterade reaktioner och sitt att parera det
hela. Min intention hér &r inte att ga till botten med hur dessa konflikter uppstod, om de
egentligen handlade om négot annat eller de maktrelationer som fanns i dem. Jag
ndmner dem har darfor att de utgér exempel pé faktorer som ofta paverkade elevernas
forhéllande till varandra visavi religion och som pa ett uppenbart sitt paverkade sam-
talsbendgenheten.
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sfarer. Det var dock inte alltid tillrackligt for att féra samtal med dem som
inte hade tillgédng till kategorier frdn samma sfir som en sjilv. Detta var
nagot som blev tydligt under mitt samtal med Mayar. Hon gav uttryck for
att det inte alltid var helt litt att prata med nagon som inte var muslim, eller
som inte hade nagon religion alls.

Mayar: Alltsé jag forsoker att inte diskutera med nagon som...om jag ér
muslim forsoker jag inte diskutera s mycket med nagon som &r kristen.
For, de tror pé helt olika, vi tror pa helt olika saker och d& kanske det
blir nagon konflikt eller si... Jag forsoker, jag pratar aldrig om religion
da. Inte mellan tva olika religioner som att det &r bra och det 4r daligt.
jag forsoker prata allmént.

Fredrik: Vad kan du ta upp dé fér nagonting?

Mayar: Vi pratar om alla religioner och sa. Om jag ska prata med nigon
muslim da kan vi diskutera med dem. Hon kanske...i islam kan man
ocksa tro olika. Dd kanske hon tror pa nagonting och sa tror jag
néagonting, och da kan vi diskutera om varfor du tror sa och vad tror du
ar ratt med det och fel och sa.

Fredrik: S om du skulle prata med nagon kristen eller nagon buddhist
kanske, da 4r det risk att ni kanske blir osams, men inte om du pratar
med ndgon som &r muslim.?

Mayar: Ja.
Fredrik: Hur kommer det sig?

Mayar: Det dr inte sa med alla ménniskor. Men med vissa. Man édr radd
att man kanske sdger nagon konstigt om religionen. Da blir det sa har
konstigt mellan dem och sa.

Fredrik: Men du har aldrig blivit osams om négon religionsfraga om du
diskuterar med nagon muslim.

Mayar: Ne;j.
Mayar, dk. 9

Mayar befarade att hon skulle siga ndgot konstigt om ndgon annans re-
ligion, nagot som kunde hinda eftersom “de tror pa helt olika”. Istallet for-
sokte hon prata om allménna saker, om religion i allménhet, mahdnda med
kategorier fran undervisningen i skolan.

I sitt umgénge och samtal med de som inte var muslimer forefoll Mayar
inte ha nagra sirskilt gangbara och gemensamma repertoarer. Istillet var
hon och skolkamraterna, drastiskt uttryckt, utelimnade it de repertoarer
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som de hade tillskansat sig genom undervisningen i skolan. Detta tyder pa
att eleverna i den hir studien hade begridnsade gemensamma eller &ver-
lappande repertoarer till sitt férfogande. Det i sin tur understryker ytter-
ligare undervisningens betydelse for att barn och unga ska ges chansen att
Ova pd att tala om och ddrmed skapa mening i relation till religion pé olika
sitt och i olika miljoer.

Intresset, toleransen och samtalen - en paradox

Det som framkommit hittills starker resultaten fran tidigare kapitel: trots att
det fanns manga gynnsamma forutsittningar uppstod séllan nagra goda
samtal om religion i mina intervjupersoners skolvardag. Det fanns ménga
hinder och omsténdigheter att beakta pa vigen.

Hellre &n att prata om religion med varandra, med alla de forestéllda
eller upplevda svarigheter och konflikter det skulle kunna leda till, tonade
eleverna i den hir studien ner samtalen och diskussionerna. Nér de dndé
inbegrep sig i samtal om religion, nirmade de sig det med stor forsiktighet
och omsorg, oavsett vem de talade med (jmfr. Day 2009, 2010a; Savage m.fl.
2006, se i 6vrigt kapitel 5). Men, samtidigt visade de upp ett intresse for re-
ligion och for varandra, och gav uttryck for en tillitande och 6ppen attityd.
Harvidlag framstar tydligt dubbelheten i den meningsbirande kategorin att
alla ska fa tycka och tro som de vill. Den blev, som namnts, en faktor som
béade skulle kunna 6ppna upp for samtal och diskussion savil som nagot som
himmade detsamma och istéllet ledde till att elever helst undvek dmnet.

Nir allt kom omkring var dessa stéllningstaganden inte helt litt att
kombinera for eleverna. Det forelég nédgot av en paradox hir och ingen gav
battre uttryck 4t den dn Kamilja, och hon tycktes inse det sjélv.

Fredrik: Men hur kinns det dir d, att ni [...] tycker olika [fast ni &r
muslimer allihopa], blir inte det konstigt?

Kamilja: Nej.

Fredrik: Det ar bara normalt?

Kamilja: For allt far ju tycka och tinka som man vill.
Fredrik: Men ni har slutat diskutera?

Kamilja: Ja.

Fredrik: For ni kom inte fram till nagot svar [skrattar]?

Kamilja: Nej [skrattar].
Kamilja, dk. 9
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I tidigare studier har kommunikationen om religion mellan elever i skolan
beskrivits som olika former av tystnad (von Bromssen 2003; Skowronski
2013). Aven om analysen av mitt material uppvisar liknande resultat dr
ordet "tystnad” missvisande hér: eleverna i min studie var inte alldeles tysta.
Trots manga tecken pé att de undvek samtal och diskussion om religion
fanns det exempel pa situationer dér sddana faktiskt dgde rum, nagot jag nu
avslutningsvis overgar till att diskutera.

Om att faktiskt prata om religion - de positiva samtalen

I mitt material finns ett fatal exempel pa att positiva samtal om religion
agde rum. Mel, Cissi, Vera, Kamilja och de andra eleverna som kommer till
tals nedan utgér undantag men 4r just darfor intressanta att lyfta fram. Att
uppmiérksamma dem ger 6kade kunskaper om vad barn och unga uppfattar
som positiva samtal, men ocksa i vilka sammanhang, och med vilka, de
tenderar att vilja prata om religion. Eller annorlunda uttryckt: att empiriskt
battre forsta vad positiva samtal innebdr for elever i dagens svenska skola
och hur den kunskapen i férldningen kan utnyttjas for att frimja samtal om
religion.

Mitt intresse hir riktar sig mot sddana samtal och situationer - tinkta
eller reella - som i motsats till den bild jag tecknat ovan upplevdes som
givande, intressanta och entusiasmerande utan att i allt for hog grad ge
kianslan av att samtidigt riskera tjafs, osdmja eller brdk. Det klaraste och
mest utforliga exemplet pa positiva samtal i mitt material stod Mel och
hennes kompisar for.

Fredrik: Diskuterar du tro eller religion ofta med kompisar?
Mel: Ja.
Fredrik: Vad snackar ni om da?

Mel: Da pratar vi om vad vi tycker...eller vad vi tror kommer hinda
efter déden. Och olika... hur religiosa vi alla 4r och vad vi véljer att folja
efter i vara religioner. For vi, mina vdnner, vi alla har jatteolika... tro,
vad sdger man? Darfor blir det ofta sidana diskussioner.

Fredrik: Handlar det om nagot mer &n just livet efter doden eller hur
mycket man tror?

Mel: Eh... vi brukar jamfora véra religioner. ”I min religion &r det en
synd att gora det hdr och din dr det s& hir, varfor ar det sa?”. Men
ganska ofta dr det det dir om efter doden.
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Fredrik: Vad kommer det upp f6r idéer om vad som hénder efter doden

da?

Mel: Att man antingen, att en sjal kommer upp till himlen eller att ens
sjalv fods om. Eller att man bara ligger dir och allt blir svart.

Fredrik: Vilken av de dir tycker du bast om?
Mel: Att man kommer till himlen. For det &r sa jag har vaxt upp att tro.
Fredrik: Ja. Blir det roliga samtal eller blir ni osams eller...?

Mel: Nej, vi blir inte direkt osams. Vi haller aldrig med varandra fast...
men vi blir inte osams utan vi lar oss bara fran varandra.

Mel, dk. 9

Senare under intervjun kom vi in pa hur och varfér religion ofta sitts i sam-
band med konflikt. Mel forklarade att en grund till konflikt &r att alla tycker
olika och att vissa anser att ’Om nagon tycker nagot annat sa ar det fel. Eller
sd dr det bara att man tror pa olika saker. En kan tro att ’jag tror ritt och
den andre tror fel’, och darfor maste jag sdga till den och sé blir det brék pé
sa sdtt.” (Mel, ak. 9). For egen del tyckte hon att det var positivt nir alla
tycker olika, det var naturligt eftersom alla dnda ar olika. Nar jag fragade
varfor de inte blev osams i kompisgénget sa hon: "Eftersom vi dndé respek-
terar varandra. Vi... alltsd vi diskuterar inte for att skapa konflikt utan vi
diskuterar for att forstd.” (Mel, ak.9).

Vi kdnner igen Mels resonemang frén andra elever: toleransen och res-
pekten anvindes for att minimera konfliktrisken. Det som déaremot skilde
Mel och hennes kompisar fran andra elever i den hér studien ar att de forra
inom ramen for denna tolerans hade hittat ett utrymme for samtal och
diskussioner om religion, trots att de inte tyckte samma sak. De undvek inte
att prata om religion — men behdéll toleransen och hansynsfullheten.

Mel berittade vidare att hon och hennes kompisar inte alltid hade disku-
terat pa det dér sittet. Det borjade bara plotsligt en dag, efter en religions-
kunskapslektion.

Mel: Ja, det var efter en SO-lektion i slutet av attan. Vi hade pratat om
judendom, kristendom och islam, da sa en av mina vénner som ar mus-
lim att han tror att han kommer att komma upp till himlen och s&, eller
paradiset. Da sa min andra kompis, som inte tror pa gud eller nagot
sddant, att hon inte haller med. Och det var dérifran vi borjade disku-
tera véra olika perspektiv.

Mel, dk. 9
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Uppenbarligen hade Mel och hennes kompisar lyckats fa till stand ett
sammanhang dér de kinde att de kunde diskutera och prata om religion
utan det uppstod brak eller tjafs. Till skillnad frin ménga andra elever jag
talade med uttryckte Mel att det lag nagot positivt i att inte vara Gverens.
Det var en drivkraft i samtalet. Innan den dar dagen i attan, berattade hon,
var det inte alls sa. D4 ber6rde de ndstan inte dmnet alls eftersom det kindes
lite forbjudet. Aven om de positiva samtal som Mel och hennes kompisar
var inbegripna i inte skedde i religionskunskapsimnets forsorg, spelade
uppenbarligen skolan en roll i ssmmanhanget.

Lika barn leka bdst

Andra elever - dven de utan egna erfarenheter av goda samtal — beskrev
situationer dédr de tdnkte sig att det skulle vara lattare att umgas och
diskutera med kompisar som hade samma uppfattningar som dem sjilv.
For nigra av dem kdnnetecknades sadana situationer och sammanhang av
att de hade nagot gemensamt, att de hade liknande intressen och samma
utgéngspunkter.

Fredrik: [...] Hur skulle det vara att ga i en klass dér alla hade samma
religion?

Petter: Ja, det kanske hade varit lite konstigt. Eller bra. Jag vet inte.
Fredrik: Vad tankte du?

Petter: Det kinns som att alla ar lika dana. Ah, jag vet faktiskt inte. Det
var en svar fraga.

Fredrik: Eller ’bra’ var du inne pa ocksa.
Petter: Ja [skrattar].
Fredrik: Vad var det som skulle vara bra da?

Petter: Ja, att alla kdnner lika till exempel sa att det inte blir nagra
diskussioner om vad man ska tycka eller tdnka.

Petter, dk.9

Fredrik: Hur skulle det vara att ga i en klass dédr ingen hade nagon
religion alls?

Joar: Jag tror att det... for oss idrottskillar skulle det vara skont. Om vi
hade, kanske som det 4r pa Sjostrandsskolan [en skola i en annan stads-
del som ocksa har idrottsinriktningar] om [ohérbart] klass dar, d4 hade
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de danstjejer, da tror jag det skulle vara mycket battre. Eller fotbolls-
tjejer. Jag tror man forstar varandra béttre da.

Fredrik: Lite samma intressen?

Joar: Ja, exakt.
Joar, dk. 9

Det fanns likheter mellan det Joar gav uttryck ét, en 6nskan om att alla hade
mer lika intressen eftersom det skulle leda till att man skulle forsta varandra
battre och slippa allt for stora olikheter, och det Helin sa. Hon tyckte att det
kunde vara jobbigt att diskutera med sina muslimska kompisar men med-
gav dnda att det gav en viss trygghet, en viss kontroll, inte minst i jaimforelse
med det stindiga tjatet om kepsar och korv (se ovan):

D4 har man kontrollen i varje fall. De brukar... typ om kepsar och s&-
dant. Da maste de [ta] av sig medan mina tva vdnner har sjal och da
siager de: "varfor ska de ha sjalar, da vill jag hitta pa en egen religion dér
jag maste ha kepsen”. Det dr 4nda valdigt jobbigt att héra. Man maste
anda respektera andra, vad de tror och sa. Det dr mest sidana konflik-
ter, och att det dar med kycklingkorv och ”varfor kan vi inte éta flask i
skolan”. Och sé vill de [i matsalen] gora ett led med muslimer och ett
med de som inte dr muslimer. Jag tycker det ar valdigt onodigt. For nér
det blir kycklingkorv, och fliskkorv, da éter de flesta kycklingskrov. De
sjalva ater kycklingskrov, men jag vet inte varfor. Och de [gor virsta
grejen av det].

Helin, dk. 9

Petter, Joar och Helin uttryckte ingen uppenbar lockelse i en sddan olikhet
och méngfald i asikter och standpunkter som Mel och hennes kompisar
uppskattade. Det forefoll inte heller vara en situation de hade egna erfaren-
heter av. Snarare gav de uttryck at en vilja att slippa diskutera och forhalla
sig till sidant som kindes allt for avvikande, allt f6r svért att forsta sig pa
eller allt for besvarligt att anpassa sig till. Istillet 4stadkoms tryggheten till-
sammans med personer som hade samma intressen och samma syn pa
tillvaron. I en sddan miljo skulle de kidnna till de andras utgangspunkter och
darfor kianna sig trygga och till freds. Utifran det jag diskuterat ovan ligger
det néra till hands att sddana moten uppfattades som mindre konflikt-
bendgna och en miljé dir de i storre utstrickning kunde visa varandra
tolerans, respekt och hénsyn. Det Helin, Petter och Joar gav uttryck fér och
tankte sig framstir i sammanhanget som ett separatistiskt safe space (Chin
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2017; Fisher 2001). Inte bara for att de i en sddan miljé skulle slippa férklara
sig och slippa bli ifragasatta, som vi kan forstd Helin, utan ocksa helt enkelt
for att de, som jag tolkade det, tyckte det var jobbigt att befinna sig i sam-
manhang dar olika personer tyckte, och var, allt for olika.

Upplevda positiva samtal om religion

Till skillnad frdn de mer tiankta situationerna som Petter, Joar och Helin
talade om ovan hade Vera, Cissi och Kamilja verkligen upplevt och erfarit
positiva samtal om religion. Vera berdttade om hur hon och hennes syster
brukade diskutera religion. Ingen av dem var dock, enligt Vera, religios.

Vera: Ibland brukar jag prata med min syster. Fér hon och jag pratade
lite grann efter... for hon undrade varfér jag hade kameran. S& hon och
jag satt och diskuterade lite grann om vad det finns for for- och
nackdelar.

Fredrik: Var ni ense, eller kom det upp lite olika argument?

Vera: Vi var ense i typ allt.
Vera, dk. 9

Cissi, ocksa hon i arskurs 9, berdttade med inlevelse och i sentimentala
ordalag om sin konfirmationsundervisning. Bland annat delade hon med
sig av minnet av ndr nagon i gruppen varje kvill laste ur Bibeln medan de
andra lag och lyssnade. "Det var jittemysigt”, avslutade hon. Det var ingen
tvekan om att stimningen pa konfirmationslagret var nagot Cissi verkligen
uppskattade. Hon berdttade vidare:

Cissi: Ja. Jag tycker det dr ganska skont att bara sitta och prata vad man
tror pa.

[...]

Cissi: Det var vil bara det att vi alla enades om att det finns nagot dar
uppe. Vissa trodde att det fanns, eller vissa trodde mer pa att det 4r just
en gud som finns dir uppe. Andra trodde att det bara fanns nagot dar
uppe. S& hade vi en kille i gruppen som inte trodde att det fanns nagon-
ting alls.

Cissi, dk. 9

Det Cissi berattade hir hade stora likheter med det som framkommer i en
studie av ungdomar i frikyrkomiljo (Zackariasson 2012a, 2012b, 2016).
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Eleverna i den studien upplevde kyrkan som ett frirum dér de fritt kunde
uttrycka sina dsikter utan att framsta som avvikande eller konstiga.

En liknande kénsla, slutligen, gav Kamilja uttryck for ndr hon jamfor de
tillfillen hon gick och laste arabiska i moskén med miljon i den vanliga
skolan.

Kamilja: For hér [i den vanliga skolan] skulle man bara vara sa har...
man skulle inte kunna snacka... Alltsd man skulle inte kunna... snacka
om det man vill, infor folk. Men dér skulle man kanske kunna gora det.

Fredrik: Varfor skulle man inte kunna snacka infor folk?

Kamilja: For att man ér inte dr fran samma religion och man kanske
blir sirad nar man snackar.

Kamilja, dk. 9

Aven om Kamilja var medveten om att hon och hennes muslimska vinner
inte alltid hade samma uppfattning om islam ger detta citat en bild av att
hon dnda uppskattade de gemensamma utgangpunkter som fanns i moskén.
Kanske, dven om det inte var nagon hon explicit uttryckte, upplevde hon
dar ocksa en milj6 av diskussion snarare dn att behdva forsvara det hon
tyckte och tinkte.

Platser for positiva samtal

Det var fa elever i den hir studien som berdttade om situationer och om
delaktighet i nagot som kan beskrivas i termer av positiva samtal. Ur ett re-
ligionsdidaktiskt perspektiv dr det noterbart att skolan och dess religions-
kunskapsundervisning i mycket ldg utstrackning framstod som de platser
dér elever erfarit sddana samtal om religion. Det enda egentliga undantaget
var Mel. A andra sidan var undervisningen i hennes berittelse endast en ut-
l6sande faktor varefter dessa samtal skedde i andra sammanhang. De exem-
pel pé positiva samtal om religion som framtratt hir aterfanns alltsa bland
kompisar, inom Svenska kyrkans forsorg eller i moskén och inte i den sven-
ska skolans regi.

De sammanhang déar positiva samtal uppstod, eller tinktes uppstd, kan
vidare — Mels upplevelser undantagna - beskrivas som homogena och sepa-
ratistiska snarare 4n heterogena och blandade. Eleverna upprittade hellre
och bevarade en trivsam tillvaro fri fran konflikter (Savage m.fl. 2006). En
tillvaro de talade om som tillitande, tolerant och hinsynsfull men som
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dérigenom samtidigt innebar att de undvek samtal och diskussioner som
riskerade att leda till brak och tjafs.

Samtidigt stéller jag mig fragan om detta helt enkelt kan bero pa att de i
skolan, eller i andra sammanhang, inte haft chansen att uppleva goda samtal
om religion dér ocksé olika dsikter och stindpunkter varit representerade?
Om sa var fallet, kommer undervisningen i skolan dn mer i dagern. Vilka
mojligheter har skolans religionskunskapsundervisning att motverka und-
vikandet i undvikandets hansynsfullhet? Fragor jag inte bara diskuterar i det
foljande utan ocksé aterkommer till i avhandlingens sista kapitel.

Safe space = det positiva samtalet?

Inom det religionsdidaktiska forskningsfiltet har safe space blivit ett allt
mer populdrt begrepp. Ofta har det fatt beteckna ett sammanhang dar elever
pé ett tryggt sétt kan diskutera religion utan att riskera att utsittas fér han
eller trakasserier. I sin ursprungliga betydelse betecknade safe space ett
separatistiskt rum (Chin 2017; Fisher 2001). Fran slutet av 1990-talet bor-
jade begreppet anvindas i pedagogiska och utbildningssammanhang men
kritiserades tidigt for att det implicerade att nagot behovde skyddas. Istallet
borde safe space beteckna rum dir olika asikter under ordnade former
skulle ventileras och dar individen sjélv skulle tvingas till att reflektera 6ver,
och kanske till och med ifragasitta, sina egna stdllningstaganden och
overtygelser (Boostrom 1998; Kisfalvi & Oliver 2015). Idag framstér safe
space som flertydigt och utan en enhetlig definition eller tillimpning.'”
Flertydigheten i den bredare diskussionen om safe space marks dven
inom det religionsdidaktiska faltet (Iversen 2019). Dér har begreppet framst
anvints i sammanhang dir en integrerad och gemensam religionskunskaps-
undervisning diskuterats. Det talas ofta om att ett safe space ska underlitta
diskussion, dialog och forstaelse ockséd mellan personer som har olika upp-
fattningar (Jackson 2014; Knauth & Vieregge 2018; Schreiner 2007). Aven
inom religionsdidaktiken har begreppet saledes givits en annan innebérd dn
dess ursprungliga betydelse dir tyngdpunkten lag pé separata och avskilda
trygga rum inom ett storre sammanhang som uppfattades som otryggt. Ett
klassrum som kénnetecknas av safe space ska priglas av dialog och dmse-
sidig respekt dér alla far komma till tals, men ar ocksa ett rum som maste

97 T kapitel 3 aterfinns en lingre redogorelse av safe space-begreppet och kritiken av det,
bade pa en Overgripande niva och hur det har anvénts inom det religionsdidaktiska
faltet.
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styras av specifika regler (Jackson 2014; Schreiner 2007). Kombinationen av
trygghet och att alla ska fa komma till tals kan emellertid leda till en svarlost
dubbelhet eftersom bada dessa mal inte alltid &r mojliga att uppné samtidigt
(Iversen 2019).

Gemensamt for de olika ingangar till safe space dr tanken pa sikerhet,
trygghet och samtal. I analysen av mitt material utgick jag fran safe space
som ett kontinuum (se kapitel 3). De olika stindpunkterna och anvind-
ningsomradena for safe space som forekommer i debatten markerar olika
positioner i detta kontinuum.

Separatistiska . Blandade och
och trygga - " utmanande
(safe) rum (brave) rum

Figur 1: Kontinuum over olika betydelser av begreppet safe space.

Hur blir detta i praktiken, i relation till ett empiriskt material? Vad efter-
fragade eleverna och var i detta kontinuum éterfinner vi det de efterfragade
och hade erfarenheter av? Vad kénnetecknade deras syn pa samtal om
religion och var, och pa vilka grunder ville de tala om religion - eller var
gjorde de det inte?

Elevernas safe space: det trygga, det trivsamma och det gemensamma

Kontinuumet gav mig mdjlighet att vidare diskutera det mina intervju-
personer gett uttryck for i det har kapitlet. Nar Mel och hennes kompisar
pratade om religion, som Mel sjilv beskrev det, var de olika asikterna och
synsitten ett vilkommet inslag som tillférde diskussionen nagot. Deras
samtal kan beskrivas som ett positivt samtal som dessutom skedde i ett
heterogent och religiost mangfaldigt sammanhang dér olika &sikter och
synsitt var ndrvarande. Om vi bortser fran att Mel och hennes kompisar
inte befann sig i ett klassrum - det vill sdga inte safe space i en strikt rumslig
betydelse — forefoll deras samtal stimma in pé ett rum préglat av hetero-
genitet, Oppenhet, dialog och trygghet (Jackson 2014; Knauth & Vieregge
2018; Schreiner 2007).

Inget i mitt material tyder pé att eleverna i den hir studien hade upplevt
ett sadant klassrum. I kontrast till ett heterogent rum av exempelvis religios
mangfald, dér olika asikter var representerade, uppskattade Petter, Joar och
Helin snarare nagot annat, ett sammanhang de tédnkte sig som mer homo-
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gent och likriktad. I en sadan konstellation menade Joar att de forstod
varandra béttre och, som Petter uttryckte det: ”...alla kidnner lika till exem-
pel sa att det inte blir nagra diskussioner om vad man ska tycka eller tdnka.”
(Petter, ak. 9). Inte heller for de elever som verkligen hade praktiska er-
farenheter av positiva samtal var skolan, klassrummet eller andra méng-
faldiga och heterogena miljoer platsen for detta. De positiva erfarenheterna,
och den niva av trygghet dessa elever gav uttryck for, grundade sig istéllet
pé likhet, samhorighet och igenkdnning. De platser Vera, Cissi och Kamilja
berittade om kunde alla karaktériseras som mer eller mindre separatistiska.

Vid sidan av Mels upplevelser forekom inte nagra uppskattade samtal
och diskussioner om religion i heterogena och utmanande miljoer i mitt
material, oavsett om sammanhangen var tankta eller upplevda. I det kon-
tinuum jag anvidnder mig av hir befann sig eleverna saledes langt bort fran
sddana klassrum som inom den religionsdidaktiska forskningen efterfragas
och anses bidra med en fruktsam dialog, forstaelse och samlevnad. Med
stod av det som framkommit i tidigare kapitel — dér bland annat den me-
ningsbdrande kategorin att alla far tycka och tinka som de vill och und-
vikandets héansynsfullhet tydligt framgatt — har analysen hir ytterligare
starkt det jag tidigare visat: att eleverna i den hir studien ogirna utsatte sig
for, eller atminstone forholl sig forsiktigt till, diskussioner om religion. Att
ge sig i kast med att diskutera, reflektera 6ver eller ifragasitta vare sig de
egna eller andras uppfattningar var avlagset for dem. De hade visserligen ett
intresse for varandra och ville veta mer, men foref6ll inte villiga att betala
det pris som en skolmiljo, eller ett klassrum, delvis kdnnetecknad av ut-
maning, oenighet och meningsskiljaktigheter utgjorde.

Toleransens altare: ssmmanfattning och framatblickar

Resultaten i avhandlingens sista empiriska kapitel har starkt bilden av att
mina intervjupersoner sillan pratade om religion med varandra. Detta trots
att det i mitt material fanns en rad goda forutsittningar for detta. Nagra av
dessa var religionens nédrvaro och synlighet pa skolorna, elevernas kun-
skapsintresse samt deras uppskattning av méngfalden pa skolorna. Utdver
de forutsittningar som diskuterats tidigare tog jag i det hir kapitlet upp
ytterligare tvad mojliga utrymmen for positiva samtal om religion: skolans
undervisning och kompisgénget. Det visade sig att inte heller dessa var
nagra sjalvklara platser for sidana samtal. Vidare i det hér kapitlet utveck-
lade jag nagra av avhandlingens tidigare diskussioner rérande faktorer som
pa ett negativt sétt paverkade chansen till att positiva samtal skulle komma
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till stand, till exempel undervisningens uppldgg, kompisjargonger, globala
héindelser i relation till det lokala, samt elevernas sprakliga forutsittningar.
En betecknande och dubbel roll spelade hir den meningsbéarande kategorin
att alla ska fa tycka och tro som de vill. Denna kategori utgjorde en god
forutsittning for samtal men fick i praktiken en motsatt effekt i elevernas
skolmiljo: den kom att inga i berittelsen om varfor de undvek och ogirna
engagerade sig i samtal om religion. Den blev dérigenom en del i deras
betoning av en forsiktig, tolerant, respektfull och hansynsfull instéllning till
varandra.

I kapitlet har jag ocksa lyft fram och diskuterat elever som tyckte det var
besvirligt och inte helt okomplicerat att prata om och diskutera religion
med kompisar som hade samma traditionstillhorighet. Tva exempel jag lyfte
fram var kompisjargongen mellan négra postkristna killar och den press
som nagra svensmuslimska tjejer ibland sade sig kdnna nér de pratade med
andra muslimer. De senare undvek att ta upp vissa fragor med varandra just
med argumentet att de tyckte olika och riskerade att bli osams, eller att de
anda aldrig skulle komma fram till ratt sak eller ratt svar. Ocksa har forefoll
oron Over att inte tycka lika, eller oviljan att framsta som kravfull jamtemot
andra, spela roll. De forutsittningar som fanns i mina intervjupersoners
skolvardag manifesterades saledes séllan i samtal och diskussion om reli-
gion. Istillet stirktes det jag visade redan i kapitel 5: eleverna iakttog och
gav generellt sett uttryck for en undvikandets hansynsfullhet.

Att soka positiva samtal — och att studera dem

Med det sagt: i det hir kapitlet har jag visat att eleverna pa Lillings- och
Storangsskolan inte var helt tysta. I mitt material fanns tillfallen och platser
dér positiva — givande, intressanta och entusiasmerande - samtal om reli-
gion faktiskt dgt rum. Tva resultat dr speciellt viktiga att lyfta fram for den
fortsatta diskussionen. For det forsta skedde dessa samtal - tinkta eller
reella — som regel i sammanhang och pé platser som kan beskrivas som se-
paratistiska. I mitt material fanns inte, dven om tystnaden inte var total,
ndgot som tydde pa att positiva samtal och méten skedde mellan individer
och grupper som tyckte olika eller hade olika utgangspunkter i livet. Detta
sagt med ett (sic!) undantag. Utifran det Mel berattade forefoll hon och
hennes kompisar se olikheterna som en tillgdng och som en drivkraft i
diskussionen. For det andra, och detta gillde dven Mel och hennes kom-
pisar, i de enstaka fall dér elever verkligen varit engagerade i positiva samtal
om religion skedde detta séllan i skolan och aldrig inom ramen for dess
religionskunskapsundervisning.
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Elevers installning till samtal om religion, samt var och under vilka for-
héllanden det skedde, diskuterade jag med hjilp av safe space-begreppet.
Trots att begreppet anvinds och forstas pa olika sdtt inom den religions-
didaktiska forskningen 4ar betoningen pa sikerhet, trygghet och samtal
gemensamt for dem alla. I foérhéllande till safe space, och andra liknande
eller alternativa begrepp, analyserade jag mitt material utifran ett kontinu-
um. Kontinuumet upprittades mellan & ena sidan atskilda, separatistiska
och skyddade rum, och a andra sidan heterogena och utmanande sadana.
Mina intervjupersoners intressen och énskningar éterfinns i huvudsak i den
forra delen av detta kontinuum.

Bland eleverna i den hir studien fanns en dubbelhet som i det ndrmaste
framstod som en paradox. A ena sidan uppskattade de mangfalden, hade ett
intresse for varandra och en vilja att prata om religion. A andra sidan 6ns-
kade de sig enhetliga rum och intog en hinsynsfull, forsiktig och i det
narmaste tyst hallning. Nagot tillspetsat kan det uttryckas som att de posi-
tiva, men ocksa de utmanande och reflekterande, samtalen om religion off-
rades pa toleransens, respektens och hansynsfullhetens altare. Eller annor-
lunda uttryckt, och for att parafrasera Ludwig Wittgenstein (1992): varom
man inte vill tala, maste man tiga.

Framdtblickar: religionsdidaktiska implikationer

En rod trad i den hér avhandlingen har varit elevers tolkande repertoarer
och meningsskapande. Ett av mina argument ar att en okad tillgang pa re-
pertoarer och kategorier inte bara underldttar individens begripliggdrande
och meningsskapande i olika sociala sammanhang — som exempelvis skol-
miljon — utan dven okar dennes mojlighet till och vilja att prata om religion
(jmfr. Sjoborg 2013b). Infér avhandlingens avslutande diskussion i kapitel 10
ar det speciellt fyra religionsdidaktiska funderingar jag vill lyfta fram.

Den forsta funderingen har sin grund i det faktum att inga av de fa kon-
kreta erfarenheter av positiva samtal om religion som eleverna i den hir
studien gav uttryck &t — for ndgra av dem efter ndstan nio ar i svensk skola -
inte hade skett inom ramen for religionskunskapsundervisningen. Utifran
min erfarenhet som religionskunskapsldrare var det 6verraskande att elever
efter nio ar av obligatorisk religionskunskapsundervisning inte hade givits
chansen att ingd i sammanhang dar de upplevt givande, intressanta och
entusiasmerande samtal om religion. Istillet verkade den entusiasm, det ut-
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forskande och det mer fantasifulla sprak som foretradesvis aterfanns bland
elever i drskurs 3 forsvunnit nagonstans pa vigen.'

Min andra fundering utgar fran safe space-begreppet. Utifran mina
resultat finns en tydlig diskrepans mellan, & ena sidan de inom religions-
didaktisk forskning mer normativa uppfattningarna av vad som kanneteck-
nar ett religionskunskapsklassrum préglat av safe space och a andra sidan
det eleverna efterfragade. Vad berodde den skillnaden pa? Hade mina inter-
vjupersoner helt enkelt inte haft chansen att delta i samtal och diskussioner
om religion som kidnnetecknades av exempelvis brave space (Aaro & Cle-
mens 2013) och diarfor inte heller efterfragade det? Eller, berodde den pa
miljon som sadan? Uppfattades skolan som en tvingande och fostrande
institution och dirmed hdmmande och mindre intressant? Priglades Veras
samtal med systern eller stimningen pa Cissis konfirmationslager i storre
utstrackning av frivillighet och dérfér framstod som mer engagerande?
Oavsett svaren pa dessa fragor menar jag att strivan efter utmanande och
reflektiva samtal — om det nu ska vara ett mal for religionskunskapsunder-
visningen - har nagot att ldra av den form av positiva samtal som eleverna i
den hir studien gav uttryckt for.

Tidigare i det hér kapitlet sa Kamilja: ”Alltsd, vi kommer inte fram till
ratt sak. Alla tycker olika, det dr déarfor vi inte snackar om det.” (Kamilja, ak.
9). Uttrycket “rétt sak” ar utgdngspunkt for min tredje fundering. Uttrycket
siger inte bara nagot om hur Kamilja sdg pa en diskussion utan var ocksé
signifikativt for vad ménga andra elever gav uttryck for. Genomgéende i
mitt material, framfor allt i de hogre arskurserna, fanns en uppfattning om
att en diskussion och ett samtal ska resultera i en gemensam asikt, att man
ska tycka lika eller att ett rétt svar astadkoms. Det som elever berittade for
mig om vad de hade gjort pa lektionerna pekade at samma hall: diskus-
sioner utgick frén att ta stallning for tva (eller flera) pa forhand givna
alternativ, som att ta stillning for eller emot ndgonting. Det omvinda, att
inte tycka lika och att lata olika asikter och stdllningstaganden std mot
varandra, och finnas kvar, riskerade enligt eleverna att skapa oenighet och
osamja. I sin tur riskerade det att sluta i en 14g grad av tolerans och hian-
synsfullhet. Bada dessa betraktelsesitt gor att vi kan forstd att Kamilja var
mindre angeldgen och mindre lockad att fora ett samtal eller ge sig in i en
diskussion om chansen till en gemensam standpunkt var lag.

1% Den hir studien 4r inte longitudinell och kan noga taget inte uttala sig om vad som
“forsvunnit pd vagen”. Mitt retoriska pastaende &r sdledes endast grundat pa den skill-
nad mellan drskurserna som framkommit i mitt material.

258



9. VAROM MAN ICKE VILL TALA BOR MAN TIGA

I ett vidare utbildningsperspektiv kan sddana konsensusgrundade upp-
fattningar vara ett problem. Det kan, for det forsta, verka begransande béde
for antalet mojliga samtalsimnen och for utvecklandet av tolkande reper-
toarer och dérigenom ett forbéttrat meningsskapande. For det andra kan
det vara hammande for den icke konsensusinriktade demokratiska process
som bor vara en del av skolans undervisning. Lovisa Bergdahl (2010) menar
att skolan och dess religionskunskapsundervisning inte bor strava efter kon-
sensus som ett medel for att motverka konflikter och spanningar. Istéllet ska
den verka for att olika asikter ventileras och for att en mangfald av olika
subjekt ddrigenom tillats att utvecklas. I en konsensuskultur spelar det dess-
utom inte nagon roll vem som sédger vad, snarare vad som ségs; individen
blir dirmed utbytbar och det subjektiva oviktigt (Bergdahl 2010:168-69;
jmfr. Biesta 2006:56-71). Detta perspektiv har likheter med kritiken av en
religionssyn som grundar sig pa vérldsreligionsparadigmet och en essen-
tialistisk religionsuppfattning (se tidigare kapitel). En sadan utgdngspunkt
leder till ett allt for likformigt sétt att forsta religion och nigot som i for-
lingningen forsvarar ett 6ppet och mangfacetterat samtal om religion.

Négot jag iakttog bland mina intervjupersoner, for det fjarde, var deras
relativa ovilja, och ovana, att stilla fragor. Fa av dem stéllde fragor till mig
under intervjuerna, trots att jag flera ganger uppmanade dem att gora det.
Franvaron av fragor fran deras sida kunde visserligen ha mer att géra med
situationen som sadan dn att de faktiskt inte kunde eller 6verlag var vana att
stilla frigor om religion. Men det var dven fi elever som trots sitt uttalade
intresse uppgav att de stillde fragor till varandra i nagon storre utstrack-
ning. Nar si skedde var frigorna oftast korta och informativa, eller in-
direkta och sillan rakt pd sak, som for att undvika att stéta sig med nagon.
De forefoll dessutom tycka att det var opassande att bade tala om andra och
att patala saker for andra. Inte heller var det mitt intryck att de stallde sir-
skilt ménga fragor under lektionerna, varken till varandra eller till ldraren.'

Dessa funderingar och fragor har alla med elevernas sprakliga forut-
sattningar att gora, men ocksa med de faktiska samtalen. Eftersom viljan att
tala ofta gar hand i hand med att kunna tala, att ha ett sprak och tolkande
repertoarer for detta, finns det tyvérr fog for att frigan sig om kapitlets
rubrik istallet borde ha varit: ”Varom man inte kan tala, tiger man”.

19 Detta gillde fragor som kan klassas som ett intresse for varandra, fér varandras
traditionstillhorighet, for religion i allménhet eller fragor och teman som kéinnetecknar
ett gott samtal. Fragor om vad de ska kunna, om svaret pé en fraga i boken eller vad som
var viktigt i filmen de just sett var i jimférelse betydligt vanligare.
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De religionsdidaktiska funderingar och fragor jag stillt i den har avhand-
lingen, och som har har accentuerats, har en gemensam ndmnare: de tol-
kande repertoarer och de kategorier som elever hade tillgdng till, eller hade
behov av, och skolans och religionskunskapsundervisningens uppgift att ge
dem det. For att avslutningsvis leda 6ver diskussionen om dessa till av-
handlingens sista kapitel ska jag hir avslutningsvis stilla fyra framatsyf-
tande fragor utifran analysen i de empiriska kapitlen. Vilka sprakliga verk-
tyg erbjuds elever i skolan for att kunna tala om religion pé ett samtidigt
och mangfacetterat sitt? Vilka sprakliga verktyg erbjuds elever som inte
tillhor det etniska svenska majoritetssamhallet for att forstd och begriplig-
gora de postkristna klasskompisarna och det postkristna svenska samhallet i
stort? Vilka sprakliga verktyg erbjuds de postkristna eleverna sjélva for att
forsta sin egen position och sin egen relation till kristendomen, inte minst i
en miljo ddr religion dr synlig och narvarande? Hur ska Caspers, Isaks och
Andreas populdrkulturella referenser och forstaelser av religion ges en
storre plats i undervisningen sa att ocksd deras sitt att tala om och forstd
religion uppmairksammas och ges chansen att utvecklas?

Tillsammans kan dessa fragor mojligen sammanfattas med ytterligare en
fraga: vilka forstaelser av religion och vilka meningserbjudanden ges plats i
undervisningen for att hjéilpa elever att begripliggéra och prata om de
former av religion som &r nirvarande i deras egen livsvirld (Englund 1997,
2004; Kittelmann Flensner 2015; Schjetne & Hansen 2019)? I avhandlingens
sista kapitel diskuterar jag dessa fragor och analyserar mina resultat vidare
samt ger forslag till mojliga vagar framat.
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10. Avslutande diskussion

I centrum for den hir avhandlingen har ett fyrtiotal elever i arskurserna 3, 6
och 9 i den svenska grundskolan stitt. Samtliga av dem gick pa nagon av de
sinsemellan ndrbeldgna Lillingsskolan och Stordngsskolan. Under ett drygt
halvar umgicks jag med dem och, framfor allt, intervjuade dem med avsikt
att fa veta mer om i vilken utstrackning och under vilka omstandigheter de
talade, resonerade om och skapade mening i relation till religion.

Avhandlingens huvudsyfte har varit tvadelat. For det forsta har det varit
att utifrén ett 6vergripande perspektiv av meningsskapande undersoka och
forsta dels hur barn och unga talar, resonerar om och relaterar till religion i
sin skolvardag, dels vilka faktorer som péaverkar detta. For det andra har det
varit att undersoka och forsta vilken betydelse detta hade for deras forstéelse
av sig sjalva savil som av (var)andra i skolmiljéon. Avhandlingen har dven
haft ett kompletterande syfte, naimligen att mot bakgrund av mina forsk-
ningsresultat fora religionsdidaktiska diskussioner och dérigenom kom-
mentera och bidra till den religionsdidaktiska forskningen.

Avhandlingens syfte savil som dess fragestillningar innefattar ett for-
stdelseperspektiv. Foljande fem fragestallningar besvaras i de empiriska ka-
pitlen (5-9):

1. Vad karaktériserar dessa elevers relation till och tal om religion pé
ett 6vergripande plan?

2. Hur framstiller och anvinder eleverna religion i sitt tal?

Hur positionerar eleverna sig sjilva och andra i relation till religion
och vilka markérer blir viktiga i denna process?

4. Fran vilka sociala och kulturella miljoer forvirvar eleverna
kategorier och tolkande repertoarer och ddrmed sina
meningsskapande forutsattningar i relation till religion?

5. Ivilka situationer och under vilka omstandigheter for, eller for inte,
dessa barn och unga samtal om religion med andra?
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Teoretiskt vilar den hédr avhandlingen pa ménniskan som en menings-
skapande och social varelse (Berger & Luckmann 1967; Gardenfors 2009)
och pa att tillgangen pa tolkande repertoarer dr avgorande i den processen
(Edley 2001; Potter & Wetherell 1987; Wetherell & Potter 1992). I stravan
efter att skapa mening i tillvaron och begripliggora den sociala omgivningen
ar spriket och talet viktigt. Genom dessa verktyg bygger manniskan upp
kognitiva och sprakliga scheman, vars bestandsdelar jag talar om som kate-
gorier. T den hidr avhandlingen forstar jag kategorier dels som begrepp,
fraser, idiom, metaforer och berittelser, dels som de grupptillhérigheter
individer skriver in sig sjlva och andra i. Kategorier som framstod som
extra viktiga och gemensamma i elevernas forstaelse av sin skolvardag be-
namner jag meningsbirande kategorier.

I den hdr avhandlingen utgér jag frén en vid religionsdefinition och for-
star religion i grunden som en kulturellt och socialt betingad kommunikativ
handling (Gilhus & Mikaelsson 2003). Jag anvinder mig vidare av och dis-
kuterar mina resultat utifran tva analytiska kategorier, naimligen postkristna
respektive svenskmuslimska elever. Ibland talar jag om enskilda elever som
jag tillskriver nagon av dessa grupper, ibland talar jag om - och jamfor —
grupperna som sadana. Dessa tva grupper omfattar emellertid inte alla de
elever som ingick i studien.

I vart och ett av de empiriska kapitlen gor jag utforliga sasmmanfattnin-
gar av de resultat som analysen lett fram till samt svarar pé respektive forsk-
ningsfréga. Har i avhandlingens sista kapitel ssmmanfor jag dessa resultat
och for vidareutvecklande diskussioner om dess bidrag till framfor allt det
religionsdidaktiska forskningsfiltet. Framstallningen nedan utgér inte fran
vart och en av mina forskningsfragor. Istillet diskuterar mina resultat uti-
fran fyra sammanfattande och 6verlappande rubriker, ndmligen: Samtidig-
heter, kontextuell pragmatism och undvikandets hansynsfullhet; Positioner
och kategorier: otillfredsstillda behov; Religion 6ver allt: en ndrvarande
frédnvaro samt Safe space och utrymmen for samtal. Allra forst aterknyter
jag emellertid till Julia som vi moétt flera ganger i avhandlingen.

Julia och perspektiv pa religion
Barn och unga idag stills infor en kulturell obestimdhet och har att férhalla
sig till de flytande normaliteter och samtidiga tillhorigheter som &r en del av
den senmoderna ménniskans livsvillkor (jmfr. Ziehe 1994 se i 6vrigt kapitel
2). Deras relation till religion torde inte utgora nagot undantag. Deras for-
héllande och relation till religion bor darfor inte tas for given eller ses som
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enhetlig. Inte heller bor barn och ungas relation till religion uttryckas eller
forstas utifran ett vuxenperspektiv eftersom detta latt forbiser eller negli-
gerar deras egna perspektiv. I den hir avhandlingen har jag darfor stravat
efter att studera barn och unga i sin egen ritt (James & Prout 2015).

Analysen av deras tal visade att elever med olika traditionsbakgrund
hade skiftande och samtidiga forstaelser av och positioner i relation till
religion. Négra av elevernas tal om religion innefattade prévande, fantasi-
fulla och populédrkulturella uttryck for religion, som Julia i arskurs 3. Julia
hade en bakgrund i katolsk tro och berittade med virme om nér hon féljde
sin mormor till kyrkan i Sydamerika och att hon fortfarande nu for tiden
bad kvillsbon varje dag innan hon gick och la sig. Samtidigt talade hon om
andar, dlvor och att gud kunde vara allting, till och med bullen pa bordet
framfor oss. Denna samtidighet (af Burén 2015) framstod till en bérjan som
forbryllande f6r mig. Under analysarbetet slog det mig emellertid att mina
svarigheter att komma underfund med Julias tal var mina bekymmer, inte
hennes. De inkonsekvenser som blev ett problem for mig framstod for
henne nirmast som en icke-fraga. For Julia fanns inga klara grinser for
olika sdtt att prata om religion, hon hiamtade sitt tal fran olika sfarer — fran
sin katolska bakgrund savil som frén fantasins varld - och blandade dem pa
ett kreativt och f6r henne till synes oproblematiskt sitt.

Ur ett barn- och ungdomsperspektiv bor vi inte betrakta dessa uttryck
som inkonsekvenser eller utifran en uppfattning att en korrekt och riktigt
religionsforstielse ér i vardande hos yngre personer (Hartman & Torsten-
son-Ed 2013; James & Prout 2015). Istillet 4&r mycket vunnet om vi betrak-
tar Julias och andra barn och ungas syn pé religion utifran ett perspektiv av
samtidigheter, som ett bade-och och som néagot kontextuellt. En utgangs-
punkt som édven har sin sjdlvklara plats inom religionsdidaktisk forskning
savél som inom olika former av religionsundervisning.

Samtidigheter, kontextuell pragmatism och
undvikandets hansynsfullhet

Religion var inte nagot uniformt eller entydigt i elevernas tal utan karak-
tdriserades av en rad olika, samtidiga och parallella uttryck, dven pa individ-
niva. Elever talade om religion bland annat utifrén tro, praktik och funktion
samt religion som nagot positivt respektive negativt. Analysen visar att det
inte var mojligt att betrakta deras framstéllning och anvindning av, eller
relation till, religion utifran pa forhand fastslagna och vedertagna antingen
eller-positioner (jmfr. af Burén 2015). Istillet anvinde de och talade om

263



TOLERANSENS ALTARE

religion pé flera samtidiga sitt. Jag tolkar det inte som att de “bytte” &sikt
(Vikdahl 2018) utan att de istéllet, i likhet med vad annan forskning visar
(Ipgrave 2009, 2013; von der Lippe 2010), behérskade olika diskurser och
att de likt Julia hade fler parallella sdtt att tala om religion.

Religion var ndrvarande och synlig pa bade Lillangs- och Stordngsskolan.
Att ddr ha en religios tillhorighet var inte ovanligt. Det radde inte nagon
dominerande sekulér eller icke-religids diskurs pa dessa skolor. I mitt ma-
terial fanns istéllet indikationer pa att religionens nérvaro gjorde att reli-
gidsa positioner kunde framstd som négot anvdndbart, som ett socialt
kapital och som positiva kategorier till hands. Ett exempel pa detta var nir
de annars icke-religiésa Johan och Petter anviande sig av kategorin reli-
gion” for att understryka betydelsen av sina kompisar och av sin familj.
Bland annat innebar detta att religios tillhorighet bland dessa elever inte
hade samma anstrykning av genans och pinsamhet som den kan ha i andra
miljéer (von Bromssen 2003; Thurfjell 2011; Zackariasson 2016). Samman-
taget bidrog religionens nirvaro till att d4ven icke-religiosa elever, eller elever
med en distanserad relation till religion, haft anledning att p4 ett eller annat
sitt beakta religion nér de talade om sig sjélva i relation till andra elever pa
skolan. Religionens nérvaro péverkade séledes alla elever i den hir studien
och de hade, oavsett traditionstillhorighet och 6vrig relation till religion,
haft anledning att reflektera &ver sin egen position i forhallande till religion,
vilket i stor utstrackning inverkade pa deras tal om religion i skolan savil
som i den har studien.

En genomgédende men inte uteslutande tendens i mitt material var att
eleverna i den hér studien visade uppskattning fo6r den religiosa mangfald
de tyckte sig uppleva i skolmiljon. De hade ocksa ett kunskapsintresse for
sina skolkamrater och for religion. Men samtidigt visade de upp en forsik-
tighet i motet med varandra. Samtalen och intresset tonades ner. Aven om
eleverna sade sig prata om religion da och da framstod forsiktigheten som
en hammande faktor dar det var lika viktigt att ha kunskap om ”vad man
inte behover ta upp och s&”, som Terese i arskurs 6 uttryckte det. Darfor
talade jag om deras kunskapsintresse i termer av en oviktig viktighet och
nagot som emellanat framstod som en undvikandets kunskap.

I elevernas tal framstod vidare det egna valet som en meningsbarande
kategori. Samtidigt har jag visat att deras position, oavsett traditionstill-
horighet, till stora delar stimde 6verens med, och forefoll vara avhingig,
den egna familjens och den primiéra socialisationen. Det egna valet fram-
stod ddarmed snarare som en tinkt och mojlig frihet 4n en reell och tillim-
pad sadan; sillan verkade de vara intresserade av att sla mynt av denna
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nominella frihet genom att tydligt skapa sig egna valda utrymmen. Att
knyta an till familjen och den nirmaste sociala omgivningen - och forma
ett: jag, mina kompisar och familjen - forefoll vara viktigare.

An mer tydligt betonade eleverna respekten, toleransen och hinsyns-
fullheten i relationen till andra. Detta tog sig bland annat uttryck i den
meningsbérande kategorin att alla ska fa tycka och tro som de vill. Denna
tillatande instéllning var svér att 6vervardera.

Betoningen av den sociala friden

Utover dessa resultat framstod det sociala som viktigt for eleverna i den hér
studien. Denna overgripande héllning forstod jag i perspektivet av en
MeWe-generation (Day 2009, 2011) och ett happy midi-narrative (Savage
m.fl. 2006), en forstaelsehorisont som jag anvinde avhandlingen igenom.
Eleverna uppskattade det sociala och de ndrmaste personerna i sitt liv -
framst familjen och kompisarna - och agerade ogérna pa ett sitt som de be-
farade skulle stora den ordning de uppfattade som behaglig och trivsam,
aven i skolan. De visade upp en attityd av att “gilla ldget” och anpassade sina
uppfattningar om och relation till varandra utifrdin den méangfaldsmiljo de
ingick i. De hade ett kontextuellt och pragmatiskt forhallningssatt till varan-
dra och till religion i skolmiljon.

Samtidigt som eleverna i min studie visade upp ett intresse for och en
viss vana att tala om religion fanns en rad faktorer som bidrog till att detta
fick ett begransat utrymme i skolvardagen. Hir framstod deras tolererande
och hinsynsfulla forhallningssitt som en avgorande faktor. For att tala om
hur eleverna forholl sig till religion i skolmiljon myntade jag begreppet
undvikandets hinsynsfullhet.

Den instéllning till religion som eleverna i den hir studien gav uttryck
for verifierar pd manga sitt, och har mycket gemensamt med, resultat som
framkommit i studier i europeisk kontext (se bland annat: Avest m.fl. 2009;
Knauth m.fl. 2008; Valk m.fl. 2009).

Globala perspektiv i elevernas tal

Eleverna talade om och anvinde religion ocksd ur ett globalt perspektiv.
Forst och fraimst var det manga elever som genom sin migrationsbakgrund
hade olika erfarenheter av andra platser och av att religion pé ett annat sétt
an i Sverige var nirvarande i samhéllet, nagot som vidgade deras tal om och
forstaelse av religion.
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For det andra forknippades religion globalt sett delvis med konflikt. P4
det lokala planet talade eleverna emellertid hellre om tolerans och respekt.
De forsokte ddrmed bryta sambandet mellan det globala och det lokala
(Beyer 2007; Robertson 1995, 2012), det vill sdga bryta sambandet mellan
religion och konflikt i skolvardagen. De utformade med andra ord en kate-
gori och en forstdelsegrund som inte var avhingig religionens konfliktkopp-
ling, négot jag talade om som konflikt dir, tolerans och hinsynsfullhet hdr.
Denna strategi fran elevernas sida kom emellertid med ett pris. Betoningen
pé tolerans och héansynsfullhet var, som jag tolkade det, en av flera faktorer
som begransade elevernas vilja att tala om religion med varandra i den
lokala skolmiljon.

For det tredje utmanades den visterlindska diskursen om buddhismen i
mitt material. A ena sidan var den gingse visterlindska diskursen om
buddhismen (se exempelvis: Thurfjell 2015) nédrvarande i elevers tal. Andra
elevers forhallande till buddhismen nyanserade och utmanade a andra sidan
en sadan diskurs. Framfor allt géllde det elever med erfarenheter fran och
intresse av den globala arenan (framfor allt utifran deras utlaindska bak-
grund). De var mer distanserade i férhallande till buddhismen och talade
om den i negativa och fortryckande termer.

Positioner och kategorier: otillfredsstallda behov

Det allmdnmainskliga behovet av att positionera sig i férhéllande till andra
och att anvinda gransmarkerande kategorier framkom é&ven i elevernas tal
om religion. Jag har visat att flera kategorier framstod som betydelsefulla,
om 4n inte oproblematiska, i den processen. I analysen lyfte jag sarskilt fram
hur elever, oavsett traditionstillhorighet, hade svart att anvinda katego-
rierna “religios”, “kristen” och “ateist”. Framfor allt blev detta tydligt nar de
postkristna etniskt svenska eleverna skulle kategoriseras och positioneras,
bade av dem sjilva och av andra.

Dessa svarigheter blev synliga bland annat néir postkristna och etniskt
svenska elever talade om sin, som det framstod, osdkra position i relation
till religion. Klasskamrater med en uttalad religios traditionstillhorighet
hade en mer sjélvklar tillhorighet, de visste “vad de var”. Postkristna elever
gav uttryck at att de “inte direkt tillhorde nagot” och saknade till stora delar
adekvata kategorier for att tala om sig sjélva i relation till religion. Nér
fragor som “vad tillhor du?” eller "vad tror du pa?” stalldes var de hanvisade
till att anvdnda de fa kategorier som fanns till hands, som exempelvis “re-
ligios™ eller “kristen”. Dessa kategorier var visserligen gangbara och anviand-
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bara fér dem i skolmiljén men rickte dnda inte riktigt till for att tala om sig
sjilva eller for att svara pa de fragor de fick. Avsaknaden av adekvata kate-
gorier blev speciellt synligt, som jag ser det, i denna milj6 av religios nar-
varo; dér uppstod ett behov som inte fylldes.

Hos de postkristna eleverna fanns harvidlag en dubbelhet: samtidigt som
de forholl sig till religionens nérvaro och hédnvisade till de kategorier som
fanns till hands hade de behov av att distansera sig fran det samma. Andra
kategorier kom da till anvindning, sdsom “ateist” och jéttekristen”, och att
tala om tradition istéllet for religion i relation till hogtider. Dessa alternativa
kategorier 16ste emellertid inte deras svarigheter med att positionera och
beskriva sig sjdlva i relation till religion.

En annan sida av myntet blev synlig néir de svenskmuslimska eleverna a
sin sida forsokte forsta och begripliggdra sina postkristna skolkamraters
samtidiga anknytning till och distansering fran religion. Det som de post-
kristna eleverna sa gick inte ihop med de erfarenheter eller de forstielser av
religion som svenskmuslimska elever hade utifrdn sin egen traditionstill-
horighet. En faktor som spelade roll hér, som jag tolkade det, var de for-
staelsehorisonter som ofta priglar undervisningen i skolan, exempelvis ett
virldsreligionsparadigm, religiosa maximaliser samt stereotypa och enty-
diga framstéllningar av olika religiosa traditioner (Anker 2017; Berglund
2014c, 2018b; Cotter & Robertson 2016; Hylén 2012, 2012; Liljestrand 2015;
Liljestrand & Olson 2016; Otterbeck 2004; Owen 2011). Dessa perspektiv
underlittade inte alltid for elevers forstaelse av religion i sin sammansatta
och mangfacetterade skolvardag.

Religionens och de religiosa tillhérigheternas nérvaro pa skolorna med-
verkade dven till att svenskhet och vithet inte framstod som nagra omarkta
och neutrala positioner bland eleverna i den hiar studien. Elever med en
annan etnisk bakgrund 4an svensk beskrev etniskt svenska personer ofta som
kristna, bland annat déarfor att Sverige ansags vara ett kristet land. Men dven
de postkristna eleverna forholl sig alltsd till och talade om sig sjélva i
relation till en kristen kategori, de var sillan helt avstandstagande. Tvirt-
emot vad annan forskning tyder pa (von der Lippe 2010, 2011b; Vassenden
& Andersson 2011) betraktades alltsa etniskt svenska, och vita, elever i min
studie ofta som kristna.

von der Lippe (2010, 2011b) papekar att elevsammanséttningen sanno-
likt spelade roll for utfallet i hennes studie. Genom andra studier (Gustafs-
son 2016; Kittelmann Flensner 2015) framgar det att ocksa klassrums-
kontexten paverkar hur religion syns och omtalas i skolmiljén. Min studie
har ytterligare stirkt bilden av att skolkontexten i bred bemarkelse har stort
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betydelse for hur elever positionerar sig, forhaller sig till och talar om
religion. Behovet av att begripliggora religion i skolan ska alltsa i hogsta
grad uppfattas som kontextuellt beroende (jmfr. Ipgrave 2013).

Sammanfattningsvis visar min studie att det bland eleverna fanns ett
tydligt behov av fler kategorier. De kategorier de hade till sitt férfogande
svarade inte mot de erfarenheter och de kontextuella omstidndigheter som
de upplevde i skolan och behévde begripliggora. Kategorierna forefoll istal-
let ofta vara alltfor vida, for fa och for oprecisa, och ibland dven fran-
varande. Det fanns en tydlig diskrepans har: vardagen och verkligheten var
allt f6r komplex och mangfacetterad, och innehdll manga erfarenheter som
inte kunde begripliggoras utifran de kategorier och tolkande repertoarer de
hade till sitt férfogande.

Postkristna och svenskmuslimska elever

Postkristna elever i mitt material tenderade att vara osdkra pa bade sin
tillhorighet och pa sin position i forhéllande till religion (kristendom). Det
forra gillde inte de svenskmuslimska eleverna. Daremot hade inte heller de
alltid en sjélvskriven position inom sin traditionstillhérighet. Generellt sett
knot svenskmuslimska elever dnda oftare och pa fler sitt an till religion
under intervjuerna medan postkristna elever istéllet distanserade sig. Sam-
ma forhallande géllde nar det kom till intresset for religion: postkristna
elever visade upp ett ldgre, men langtifran franvarande, intresse for religion.
Svenskmuslimska elever hade ocksa ett mer engagerat och rikt sprék grun-
dat i den egna traditionstillh6righeten.

Skillnaderna mellan dessa tva grupper ska emellertid inte Gvervarderas.
Inte heller religionens eller den religiosa tillhorighetens roll som sddan. Det
fanns en rad andra faktorer som likavil kan ha paverkat hur de talade om
och relaterade till religion. For det forsta kunde svenskmuslimska elever ha
6verbetonat religionen, exempelvis nédr vi talade om hogtider, for att de
antog att jag som svensk inte visste sdrskilt mycket om exempelvis ramadan
och dirfor ville forklara for mig extra noga. For det andra visar forskning
att svenskmuslimska personer, som en del i en minoritetsgrupp i det
svenska samhallet, tenderar att accentuera den religiosa tillhérigheten (jmfr.
Otterbeck 2010). For det tredje hade dessa elever en personlig erfarenhet av
religion i sina vardagsliv; religion var en naturlig del i deras plausibilitets-
struktur. Detta stod i kontrast till den religionsblindhet (Hamberg 2009)
som generellt sett finns i det svenska sambhallet. I sin tur paverkade det
sannolikt postkristna elever att dven i skolan markera en distansering fran
religion, nagot som inte nodviandigtvis handlade om att ta avstind frdn
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religion som sddan utan hade kontextuella orsaker (jmfr. Ipgrave 2009,
2013; Wallis 2014, 2015).

Dessutom, och framfér allt, ménga av de attityder och uppfattningar
eleverna i den hir studien gav uttryck f6r — som betoningen av det sociala,
undvikandets hinsynsfullhet, moraliska regler (dven om de skilde sig at pa
vad dessa grundade sig pd) samt det egna valet — var samstimmiga oavsett
traditionstillhorighet. Vid sidan av elevernas uttryckta traditionstillhorighet
ar det séledes vanskligt att siga nagot entydigt om de olika grupperna eller
vad som skilde dem at, och vilken betydelse religionen i sa fall hade.

Kategorier ovanifran respektive underifran

Aven om de kategorier eleverna tillignat sig genom undervisningen till viss
del hjalpte dem att tala om och forsta religion var dessa sillan nagot de till
fullo hade internaliserat och gjort till sina. Inte heller hade de sarskilt méanga
alternativa eller kompletterade kategorier till sitt forfogande. Den diskre-
pansen ér vird att diskutera vidare och reflektera Gver.

I avhandlingen har jag diskuterat detta utifran begreppen kategorier
ovanifran respektive kategorier underifran (Hacking 1986). De forra ar
generellt sett svarare for en individ att ta till sig; de passar inte pa samma
sitt automatiskt in i dennes plausibilitetsstruktur och dr darfor svarare att
anvinda for att skapa mening. Det tar langre tid att internalisera dessa.

Att utgd fran en sddan uppdelning kan vara en fruktbar startpunkt for
lararen att fundera 6ver de kategorier denne formedlar, eller som jag hellre
talar om det: erbjuder eleverna. Detta dels for att tydliggdra varifran de
kommer och av vem eller av vilka de skapats, dels, och framfor allt, for att
medvetandegora vilken funktion de &r tinkta att ha hos den enskilda eleven
och vilka behov de ska fylla.

Resonemanget om och reflektionen 6ver kategorier underifran respek-
tive ovanifrin far emellertid inte baseras pa en forestillning om att de forra
har en mer direkt ndrhet och avhingighet till en reell verklighet. Alla
kategorier 4r per definition férenklingar och ar varken fér en gang givna
eller exakta avspeglingar av verkliga forhallanden. Det &r alltsé inte fallet att
kategorier ovanifran — exempelvis sprungna ur ett forutbestimt kunskaps-
stoff — automatisk skulle vara sémre lampade f6r meningsskapande. Det jag
har visat i min studie och vill argumentera for dr snarare de svarigheter som
uppstér nér dessa forenklingar i allt for liten grad har anknytning till den
specifika miljo dér de ska tillimpas for att skapa mening. Dessutom ér all
kategorisering dubbelbottnad. For att tjana som anviandbara verktyg for att
begripliggora tillvaron behover de till sin karaktidr vara relativt stabila.
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Samtidigt dr detta en omojlighet eftersom kategorier — oavsett om de kom-
mer ovanifran eller underifran — dr dynamiska och anpassningsbara till sin
karaktar. Darfor ar det av vikt att tala om kategorier och tolkande reper-
toarer som mallar att improvisera utifran (Edley 2001), inte som entiteter
med for en gang givet innehall vilka gir att overfora till elever eller i
of6randrat skick anvinda i olika sammanhang.

Inte heller finns det nagon fast grins mellan vad som konstituerar en
kategori ovanifrdn respektive underifran eftersom det i grunden &r en ana-
Iytisk uppdelning. Dock, och det &r viktigt: det sprakliga och det nominella
samspelar stindigt med de faktiska forhallanden de beskriver och far
ddrmed dven sociala konsekvenser (Hacking 1986).

Resonemangen hir har stora likheter med och kan kombineras med Julia
Ipgraves forskning om hur skolelever diskuterar religion i olika samman-
hang. Dels visar hon att elever anvdnder olika diskurser i olika ssammanhang
(jmfr. von der Lippe 2010), och att det i sin tur leder till olika sitt att kom-
municera, dels att elever ar konstruktiva i att hitta gemensamma sétt att tala
om de saknar pa férhand givna kategorier. Ur den aspekten forefaller dis-
kussionen och samtalet som sadant, och formagan och viljan att engagera
sig i detsamma, att vara en huvudpunkt. En avgorande fraga, som 16p som
en rod trad i stora delar av den hdr avhandlingen, blir da: hur astadkoms
sddana samtal i skolan?

Nones, in-betweens och semi-sekuldra positioner

Analysen av mitt material har visat att det fanns en grupp elever som kunde
beskrivas i termer av nones, in-betweens eller semi-sekuldra (af Burén 2015;
Day m.fl. 2013; Knott 2013; Rosen 2009; Storm 2009; Voas 2009; Woodhead
2016). Denna grupp bestod dels av elever som inte var uttalat ateister eller
anti-religiosa, men som inte heller riknade sig som aktivt troende, dels av
de som anvinde sig av bade ett sekuldrt och religiost sprakbruk utan att se
nagon motsittning eller nagot problematiskt i det. Behovet av utokade
repertoarer och fler kategorier framstod extra tydligt i den gruppen. Har-
vidlag har skolan en viktig uppgift. Ett allt for stort fokus pa vérldsreli-
gionerna och pa minoritetsreligioner (Rudge 1998) i undervisningen kan
leda till att denna grupp elever - dit sannolikt manga elever i den svenska
skolan hor - sillan ges tillfille att ventilera, uttrycka eller reflektera 6ver sin
tillhorighet och relation till religion. Dessa elever fir i férlaingningen inte
hjélp att utveckla sina repertoarer utan &r hdnvisade till att sjilva skapa
uttryck for detta, och dd i andra sammanhang én i skolan.
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P4 senare tid har forskare i storre utstrackning nirmat sig dessa grupper
aven ndr det giller barn och unga (Hemming 2017; Rudge 1998; Shillitoe &
Strhan 2020; Strhan 2020; Strhan & Shillitoe 2019; Wallis 2014, 2015). Min
studie har anslutit sig till den forskningen och har ytterligare empiriskt visat
att denna grupp barn och unga langt ifrén ar enhetlig eller oférdnderlig utan
snarare mangfacetterad och nyansrik. Jag har ocksé diskuterat hur dessa
elever kan ges en plats i undervisningen i skolan. Hér finns emellertid mer
att gora. Vidare forskning, kvalitativ sdvil som kvantitativ, kan med fordel
rikta in sig pa att ytterligare utréna vilka relationer till religion som finns
inom denna grupp och hur de ar konstituerade.

Religion overallt: en narvarande franvaro

For att studera elevernas tal om religion pa ett mer 6vergripande sdtt riktade
jag i kapitel 8 mitt intresse mot de sociala och kulturella miljéer varifrén
eleverna forviarvade sina tolkande repertoarer, och ddrmed sina menings-
skapande forutsittningar i relation till religion. Grundliggande for min
analys var Ingvild Saelid Gilhus (2013, 2017; jmfr. Smith 2004) rumsliga
perspektiv av religion, eller sfirer som jag valt att kalla dem. Tre sfarer upp-
miérksammades: skolan (religion dir), den egna traditionen (religion hdr)
respektive provande, fantasifulla och populdrkulturella uttryck (religion
overallt). Storst utrymme fick den senare trots att den utgjorde en relativt
liten del av mitt material.

Repertoarer fran skolans undervisning var frekvent férekommande i
mitt material. Till stora delar fanns paralleller mellan elevernas tal om reli-
gion och skrivningarna i kursplanen. I grunden var deras tal baserat pa en
faktabaserad rikna upp-kunskap ddr virldsreligionsparadigmet och skol-
boksformer av religion och religioner var tydligt nidrvarande (se ovan).

Manga elever anviande ocksé kategorier fran den egna traditionen. Mest
utpriglade var dessa repertoarer hos de elever som hade en aktiv och nir-
varande religios tradition i familjen. Repertoarer som hade sin grund i den
egna traditionen var mer levande, berittande och inlevelsefulla dn det tal
som kunde hirledas fran skolundervisningen.

Den tredje sfaren jag iakttog i mitt material - religion 6verallt - var de
populédrkulturella, provande och fantasifulla uttrycken for religion (Clark &
Clanton Jr. 2012; Lyden & Mazur 2015; Partridge 2016; Undheim 2017,
2018). I jamforelse med de tva andra sfirerna, framfor allt med avseende pa
skolans religionskunskapsundervisning, framstod tva resultat i min analys
som extra intressanta. For det forsta, nér elever anvinde populirkulturella
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och fantasifulla uttryck visade de i sitt tal upp en fortrogenhet, ett engage-
mang och en entusiasm som liknade det hos elever med repertoarer
grundade i den egna religiosa traditionstillhorigheten. Andreas, till exem-
pel, talade tamligen obehindrat om religion utifran de mystiska upplevelser
han sjélv varit med om och hért andra berdtta om; han hade i hogsta grad
tillgang till en anvindbar repertoar. For det andra, det fanns inget i mitt
material som indikerade att dessa elevers repertoarer, och engagemang,
uppmairksammades i, eller var en del av, undervisningen. De kunde alltsd
inte dra nytta av eller utveckla sina repertoarer i undervisningen och dér-
igenom uppleva en igenkanning och engagemang for dmnet. Samma iakt-
tagelse har Undheim (2017, 2018) gjort i norsk kontext och papekar att det
finns flera formodade fordelar om dessa perspektiv i hogre grad ingick i
religionsundervisningen. Min studie har empiriskt visat att det ur ett
elevperspektiv finns ett stort utrymme for och behov av detta.

Hirvidlag finns det en likhet mellan eleverna i den hér studien och en
annan grupp elever som ibland har svart att kdnna igen sig i undervis-
ningen, ndmligen elever med en egen tydlig religios traditionstillhorighet
(Arweck & Nesbitt 2011; Bergdahl 2015; Ipgrave 2010; Lied 2004; Moulin
2011). Min studie visar att bristen p& igenkdnning i undervisningen ater-
fanns i betydligt bredare elevlager, trots att 4ven dessa forfogade 6ver ade-
kvata repertoarer och dirmed hade en spréklig forberedelse.

Min analys visar dven att vissa elever pa det stora hela saknade reper-
toarer for att tala om religion. Dock, detta rérde sig om gradskillnader,
ingen elev saknade helt repertoarer. Inte heller var elever i allmanhet be-
gransade till kategorier fran endast en sfir utan deras repertoarer var ofta
6verlappande och parallella.

Trots det pragmatiska, samtidiga och parallella sitt att uttrycka sig, och
trots att eleverna hamtade sina repertoarer fran olika sfirer - eller kanske
just dérfor — forefoll de vara begriansade till repertoarer fran skolans under-
visning nir de sokte ett gemensamt sitt att tala om religion. Tillfillena och
mojligheterna att samtala och att forsta varandra, och ddrmed skapa me-
ning i relation till religion, framstod darfér som f4, sndva och begransade.

Igenkdnningen — en likriktande cirkeleffekt?

De forstéelsehorisonter som férmedlas genom undervisningen utgor en del
av barn och ungas uppfattning om religion. Inte minst giller det for elever
som saknar andra repertoarer och kategorier for att tala om religion. Ur den
aspekten, men ocksa i arbetet med att gora olika perspektiv och menings-
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moijligheter tillgangliga, har undervisningen och religionskunskapsliraren
viktiga roller att fylla.

Den svenska religionskunskapsundervisningen nar manga elevgrupper
men har samtidigt svart att entusiasmera andra (Sjoborg 2013b). Nar det
galler intresset for religionskunskapsdmnet finns ett gap mellan framfor allt
elever med en religios tillhorighet och de utan. Eller annorlunda uttryckt:
mellan de som har en spraklig forberedelse och de som inte har det (Sjoborg
2012). En faktor i sammanhanget &r att socialisation och igenkdnning ofta
leder till ett intresse hos individen eftersom denne uppfattar att “det hir
handlar om mig”.

En undervisning som préglas av ett virldsreligionsparadigm, av essen-
tiella religionsforstaelser, av religiosa maximaliser samt av stereotypa och
entydiga framstéllningar av olika religiosa traditioner leder latt till att det
pragmatiskt kontextuella, det levda och det vardagliga — det vill siga grun-
den for en okad forstaelse — kommer i skymundan. Ett sétt att belysa och
reflektera vidare 6ver detta problem ar utifran en dubbelbottnad cirkeleffekt
som framtrddde i min analys. Den forsta bygger péa att tillignandet av
repertoarer genom undervisningen i skolan - religion dér - leder till en
okad igenkdnning bland eleverna. Ju bittre de tar till sig kunskaper i skolan
desto storre kommer deras igenkdnning i undervisningen att bli. Denna
igenkdnning grundar sig dock inte alltid pa kategorier som eleverna gjort till
sina, det vill sdga internaliserade kategorier (eller kategorier underifran). I
nagon man dr detta forvisso oundvikligt eftersom en poing med under-
visning ér att formedla ett visst bestimt innehall och att eleven ska tilligna
sig nya och manga ganger okinda kategorier och repertoarer. A andra
sidan, kategorier — och kunskaper - som inte blir internaliserade dr per
definition svérare att anvanda for att forsta och begripliggora vérlden.

Hir finns ocksd en beddomningsfaktor att beakta. Elever gor betygs-
massigt klokt i att tilligna sig och prioritera de religionsforstaelser som
formedlas genom undervisningen. En prioritering som samtidigt utelamnar
och marginaliserar andra sitt att tala om och forsté religion.

Det finns dven en annan, parallell och omvind sida av denna cirkeleffekt.
Elever som har andra forstaelser av religion, som exempelvis Casper eller
Andreas i den hir studien, har svarare att kidnna igen sig i och finna ett
intresse for religionskunskapsundervisningen. I undervisningen fick de inte
chansen att utveckla en igenkdnning utifrdn sina férmagor och sina
repertoarer; de fick sa att sdga inte reda pa att de faktiskt hade ett sprak att
tala om religion, eller att det de talade om var religion. For att kdnna att “det
hér handlar om mig” var de istéllet tvungna att till stora delar anpassa sig till
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den réddande skoldiskursen. I en bemirkelse, och nagot tillspetsat, kan vi
darfor tala om att delar av barn och ungas forstéelse av religion riskerar att
konkurreras ut och gé forlorad i skolan. In sin tur leder till att uppfatt-
ningen om vad det innebdr att prata om religion begrinsas och riskerar
ddrmed att verka himmande for samtal om religion i bred bemarkelse.

Hir finns anledning att reflektera dels 6ver hur dessa elever och dessa
uttryck kan ges en plats i undervisningen, dels 6ver vilka positioner som
“far” kdnna igen sig i undervisningen och vilka som inte far det. En vidg-
ning och en oppenhet f6r andra och annorlunda perspektiv av religion i
undervisningen kan verka inkluderande och leda till att fler elever kdnner
att "det hdr handlar om mig”.

Religion overallt - ett analytiskt begrepp med utvecklingspotential

I den hidr avhandlingen har sfiren religion 6verallt fatt omfatta ett brett falt
av tal om religion. Inom denna sfir har jag tentativt slagit samman men
ocksd forsokt skilja pa populdrkulturella uttryck samt fantasifulla och
provande sitt att tala om religion. De populdrkulturella uttrycken for
religion, for att ta ett exempel, ar emellertid utbredda och mangfacetterade
(Clark & Clanton Jr. 2012; Lyden & Mazur 2015; Partridge 2016). Utifran
min studie framstar déarfor religion 6verallt som allt f6r brett for att fanga
in, nyansera och gora réttvisa at alla de olika uttryck for religion som med
stor sikerhet aterfinns bland barn och unga. For att pd ett tillfredsstdllande
satt framledes kunna tjana som analytiskt verktyg maste begreppet religion
overallt darfor nyanseras och preciseras. Hér finns tvivelsutan behov av
skarpare teoretiska och metodologiska verktyg, men ocksd utrymme for
fortsatta empiriska studier (jmfr. Hemming 2017; Wallis 2015).

Skillnader mellan drskurserna

Ur ett religionsdidaktiskt perspektiv vill jag lyfta fram tva viktiga skillnader
mellan drskurserna. For det forsta var elevernas repertoarer fran skolsfiren
obetydligt mer utvecklade i arskurs 9 jaimfort med arskurs 6. Av det som gér
att utldsa i mitt material hade eleverna i hogstadiet alltsa inte tillskansat sig
nagra ytterligare tolkande repertoarer eller tydligt anvindbara kategorier.
Déremot fanns det klara skillnader mellan eleverna i arskurs 6 jamfort med
eleverna i arskurs 3. Denna skillnad tyder pa att skolan lyckats ge elever i
arskurs 6 okade repertoarer medan motsvarande progression inte forefoll
ha infunnit sig efter ytterligare tre ars obligatorisk religionskunskaps-
undervisning i drskurs 9.
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For det andra, bland de yngsta eleverna, det vill sdga de i arskurs 3, ater-
fanns ett mer provande, utforskande och fantasifullt tal om religion. I de
senare arskurserna var detta nistan helt frinvarande. Dér var ocksa posi-
tionerna mer accentuerade och markerade, och foref6ll i lagre grad vara for-
handlingsbara. Av olika skl har den bredd av forstaelser och tal som férekom
i lagstadiet konkurrerats ut och néstan forsvunnit ur de dldre elevernas sitt att
tala om och forsta religion. Dessa skillnader mellan arskurserna kan forstas
utifrén de cirkeleffekter jag talade om ovan. Eleverna i de dldre arskurserna
har tillignat sig och overgatt till ett sprak — och till forstaelsehorisonter —
préaglade av och mer anpassade till undervisningen skolan.

En undervisning anpassad efter elevernas behov och intresse?

Diskussionen om skolans meningserbjudande ar férknippad med fragan
om, och i sa fall hur och till vilken grad, religionskunskapsundervisningen
ska anpassas till elevernas intressen och behov. Grovt sett kan tva linjer
skonjas i den diskussionen: att undervisningen ska baseras pa religions-
vetenskapliga och religionshistoriska forstaelser av religion och strava efter
att overfora detta kunskapsstoff till eleverna, eller att den ska anpassas efter
elevens individuella behov av att exempelvis forma sin egen livsaskadning
och reflektera over personliga eller mer allmdnmanskliga sa kallade livs-
fragor. Bada positionerna kan problematiseras och diskussionen om dem ar
inte ny. Foresprakarna av den senare understryker betydelsen av en under-
visning som relaterar till ungdomarnas liv och som tar tillvara pa det intres-
se som eleverna har for dmnet (Jonsson & Liljefors Persson 2006; Skol-
inspektionen 2012).2* Undervisningen &r da tankt att vara en resurs i ele-
vens meningsskapande och for den egna identifikationsprocessen. Andra
menar att en religionsundervisning som siktar pa att skapa forstdelse och
insikter inte kan vara utlimnad at att styras av elevernas intresse (och
godtycke) (Jensen 2010).

Fa religionsdidaktiker foresprakar drakoniskt den ena eller den andra
positionen utan diskussionen ror sig istillet om var tyngdpunkten i under-
visningen ska ligga. Det 4r inte min intention att ge mig in i den diskus-
sionen har. Daremot vill jag lyfta fram den risk en allt f6r oklar och
ogenomtinkt blandning av dessa kan innebdra. En religionskunskaps-
undervisning som sdger sig, atminstone delvis, vara till f6r individens egen

20 Detta 4r en diskussion som i England gar tillbaka till atminstone 1960-talet (Loukes
1961) men har linge ocksé forts i bland annat Sverige.
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livsaskadningsutveckling och dennes personliga forstéelse av religion, men
vars dmnesstoff samtidigt grundas i och begrdnsas av en allt for sniv for-
staelse av religion kommer att vara relevant endast for ett begransat antal
elever. Oavsett vilken religionskunskapsundervisning skolan har, och oav-
sett hur den utformas, medfér den att andra former av dmnesinnehll,
perspektiv och meningserbjudanden viljs bort. Aven det ir fragor som fort-
sattningsvis bor inkluderas i religionsdidaktiska reflektioner. Ett breddat
meningserbjudande dndrar inte pa den saken.

En religionskunskap som i storre utstrickning lagger sig vinn om att
utoka elevers kategorier och inkludera en storre variation av repertoarer
framstér utifrdn mina resultat som mer anviandbar for barn och unga i deras
vardagsmiljoer. I den hir studien har jag synliggjort och diskuterat tre om-
rdden dér en siddan undervisning skulle kunna ta sin bérjan: religion
overallt, semi-sekuldra positioner samt en reflektion dver kategorier ovan-
ifrdn respektive underifran. En undervisning och ett forskningsintresse som
utgar frdn detta betraktelsesdtt 6ppnar upp for nya sitt att forstd hur barn
och unga begripliggor och skapar mening i relation till religion och religiosa
fenomen i olika sammanhang. En sadan undervisning kan i hogre grad
ocksa knyta an till det 6kade intresset for levd religion inom svensk reli-
gionskunskapsundervisning (Halvarson Britton 2019; Kittelmann Flensner
2018; Trulsson 2018) och till popularkulturella uttryck for religion (Part-
ridge 2016). Detta skulle ocksd 6ka mojligheterna for barn och unga att
kdnna delaktighet i deras egen ritt (jmfr. Aretun 2007) och for att fokusera
pé kategorier underifran.

Men, da meningsskapande och kunskap har sin grund i kommunikation
och sprak infinner sig den religionsdidaktiska fragan hur samtal och diskus-
sion om religion kan underlattas och utvecklas bland svenska skolelever? I
det sista empiriska kapitlet diskuterade jag detta bland annat utifran be-
greppet safe space.

Safe space och utrymmen for samtal

Ytterligare en aspekt av skolans meningserbjudande och elevens menings-
skapande i forhallande till religion handlar om de former for samtal och
diskussioner som finns, och efterfragas. For ndra 20 ar sedan visade von
Bromssen att eleverna i hennes studie inte forefoll ha nagot gemensamt
sprak att tala om religion med. Nagra gransoverskridande moéten forekom
inte bland dem i sdrskilt stor utstrdckning, snarare uppritthdlls grinserna
(von Bromssen 2003, 2016). Senare har andra forskare visat att det finns
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oppningar for samtal och diskussioner mellan elever (Ipgrave 2009, 2013;
Kittelmann Flensner 2015).

Eleverna i den hir studien foredrog tryggheten och simjan framfor
risken att hamna i konflikt och brak. De prioriterade undvikandets han-
synsfullhet, nagot som i sin tur ledde till en partiell tystnad. Jag benimnde
det som att samtalen och diskussionerna — och i forlangningen kommuni-
kationen och meningsskapandet — offrades pé toleransens, respektens och
hénsynsfullhetens altare. Dock, helt tysta var eleverna inte — det var fragan
om en undvikandets hédnsynsfullhet, inte en avhéllsamhetens hansyns-
tullhet.

I det sista empiriska kapitlet diskuterade jag vilka typer av samtal elever-
na menade var givande och under vilka omsténdigheter sddana samtal upp-
kom, och var de hade haft egna praktiska erfarenheter av saidana. Analytiskt
relaterade jag mitt material till begreppen positiva (givande, intressanta och
entusiasmerande) samtal och det inom religionsdidaktiken mer viletable-
rade safe space. I analysen utgick jag fran safe space som ett kontinuum:
safe space som ett separatistiskt, avskilt och tryggt rum respektive safe space
som ett heterogent och mer utmanande rum dér olika och motstridiga
asikter representeras och dryftas.

De fanns fa tillfillen och situationer dir eleverna i den hér studien upp-
levde positiva samtal om religion. Inga av dem skedde inom skolunder-
visningens forsorg och endast ett (sic!) innefattade skilda asikter och synsétt
hos de medverkande. I 6vrigt var det separatistiska och atskilda rum elever
uttryckte en 6nskan om och hade erfarenheter av. De forestillde sig att det
var enklare och mer fogsamt att diskutera om alla inblandade i stort sett
tyckte och tinkte pa samma sitt.

Utifrdn mina resultat, men ocksa i relation till hur safe space-begreppet
forstas inom forskningen kan vi utéka och komplettera — och forfina - det
kontinuum jag utgick ifrén i kapitel 9 med ytterligare ett. I detta framhélls
det trygga och sikra (safe) respektive det utmanande, sjdlvreflexiva och
modiga (brave) (Aaro & Clemens 2013). Precis som tidigare finns hér inga
tydliga betydelsebrott utan det rdder en gradskillnad mellan de olika posi-
tionerna. Dessa tva kontinuum utesluter inte varandra utan kan med fordel
askadliggoras i ett koordinatsystem:?!

2! Denna modell har ett visst slaktskap med den som Husebe och Lund Johannessen
(2018:125-26) upprittar. De diskuterar emellertid olika former av interreligios dialog
utifran forsamlingar, deras medlemmar och officiella representanter. Hos dem diskute-
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Utmaning och

sjdlvreflektion (brave)
A
Homogena och Heterogena och
separatistiska rum " blandade rum
v
Trygghet och
sikerhet (safe)

Figur 2: Koordinatsystem over olika former och betydelser av begreppet safe space.

Den vertikala axeln i denna figur utgor olika positioner mellan betonandet
av, 4 ena sidan, kinslan av trygghet hos de inblandade, att inte behdva bli
ifrdgasatt, och, a4 andra sidan, betoningen av att individen ska ta till sig
andras asikter och reflektera 6ver, och kanske till och med ifragasitta och
utmana, sina egna standpunkter och bevekelsegrunder. Den senare posi-
tionen innebar inte en franvaro av att kdnna sig trygg, och kan liknas vid det
som inom forskningen har kallts for brave space (Aaro & Clemens 2013)
och pedagogy of discomfort (Redmond 2010). Den horisontella axeln, a
andra sidan, betecknar en glidande skala av hur homogent (separatistiskt)
respektive heterogent och blandat rummet &r tinkt att vara, eller nskas
vara, av deltagarna.

Till stora delar har den religionsdidaktiska diskussionen om och anvind-
ningen av safe space-begreppet befunnit sig pa den vertikala axeln. Att rum-
met, och gruppsammansittningen, ar ett heterogent siddant har ofta tagits for
givet. Detta kommer sig sannolikt av att safe space-begreppet ofta diskuterats

rades huruvida dialogen sker organiserat eller spontant respektive uppifran (initierad
frén organisationen) eller underifran.
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i samband med en religionsundervisning som tinks bedrivas och fylla en
funktion i ett allt mer kulturellt och religiost mangfaldigt samhalle (och klass-
rum). Samtidigt har tryggheten ofta betonats varfor det inte dr sjélvklart att
begreppet alltid fatt gestalta en position i koordinatsystemets 6vre del.

Eleverna i den hér studien foredrog sadana samtal som ligger 4t vanster
och langt ner i diagrammet. De diskuterar hellre med de som (de forestéllde
sig) tyckte lika och agerade ogdrna pa ett sitt som utmanade en behaglig
och trivsam tillvaro (Day 2009, 2011; Savage m.fl. 2006). De foredrog en
trygg och siker plats snarare dn en utmanande och sjalvreflexiv sddan. Eller,
for att anvinda Aaro och Clemens (2013) terminologi, de foredrog “safe”
snarare dn “brave”.

Det fanns saledes en tydlig diskrepans mellan & ena sidan elevernas erfa-
renheter av och efterfridgan pa positiva samtal och, & andra sidan, det som
inom forskningen ofta, mer eller mindre normativt, framhalls som fruk-
tbart: det mangfaldiga, det utmanande, det modiga och att engagera sig i
debatt dér olika asikter st6ts och blots. Som verktyg och medel for att dstad-
komma dialog, diskussion och samtal — for att i sin tur odla ett forbattrat
meningsskapande och en okad forstaelse mellan olika elever och elev-
grupper — forefaller det hér finnas en lucka.

Religionsdidaktisk tillimpning

Detta askidliggérande och denna nyansering av olika former av safe space,
och de diskrepanser mina resultat visar, ger mojligheter att féra utvecklande
diskussioner inom forskningen och underlittar planering av konkret under-
visning. Inom religionsdidaktisk forskning kan modellen anvéindas for att
diskutera och anvianda begreppet safe space pa ett mer nyanserat och struk-
turerat satt, och ddrmed f6rfina bade analyserna och vad det dr som bor
astadkommas. Ett forsta steg kan vara att svara pa fragor som: talar vi om
och menar samma sak? talar vi om safe space utifran elevers perspektiv eller
utifran ett normativt perspektiv (eller utifrdn ndgot annat synsatt)? talar vi
om ett klassrum karaktériserat av safe space som mal eller medel? och om
det senare: vad r det vi vill 4stadkomma och varfor?

For den konkreta och praktiska undervisningen fyller modellen en viktig
funktion inte minst om vi ser safe space som ett medel. Hur och under vilka
omstindigheter bor och kan fragor, hidndelser och praktiker som har med
religion att gora diskuteras i undervisningen? Hur skapar ldraren hos
eleverna en vilja till och en upplevelse av givande, intressanta och entusias-
merande samtal om religion? Hur kan eleven i forlingningen komma i
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besittning av ett bibliotek av kategorier och repertoarer (Edley 2001) for att
tala om religion?

Mina resultat indikerar att heterogena, utmanande och “modiga” hel-
klassdiskussioner kanske inte alltid dr den bésta vigen eller det forsta steget
att ta. Det vill siga: det ér inte alltid diskussioner som befinner sig i det 6vre
hogra hornet i modellen &r att féredra. Modellen kan underldtta f6r ldraren
att fundera 6ver vilken sorts diskussion som ér tillimplig for de mal som
ska uppnés. Mer anpassade och varierande former av samtal kan vara en
vag framat for att frimja samtal och diskussioner om religion i skolan och
pé langre sikt dstadkomma en 6kad tillgang pa kategorier och tillignandet
av forbittrade repertoarer bland eleverna.

Jag har visat att det kan uppsta forstaelsesvirigheter om de kategorier
eleverna har till sitt forfogande inte internaliserats. Fran befintlig forskning
hidmtar jag tre exempel pa vagar framat i detta avseende. En vdg kan vara att
placera elever i sammanhang dér de utifran sina behov dr tvingade att hitta
gemensamma begrepp for att gora sig forstadda sinsemellan (Ipgrave 2009,
2013). En annan kan vara att de i samtalen utgdr fran nigot som &r relativt
okdnd men lockande (Undheim 2018) och en tredje att de utgar fran nagot
gemensamt snarare 4n fran ndgot sdrskiljande (Kittelmann Flensner 2015;
Risenfors 2011). Ur den aspekten finns det en podng med att inte ge elever
pé forhand givna och allt for bestdmda kategorier att anvénda sig av. Istéllet
kan det vara fruktbart att lita dem forma egna ord och begrepp i situa-
tionen, att forma kategorier underifrdn. Ett sadant forfarande kan dven fa
den effekten att nya, och for eleverna anvandbara och anpassade, kategorier
skapas dem emellan.

Jag vill hédr aterknyta till ett illustrativt exempel frin mitt empiriska
material. For Stina i arskurs 3 blev sjilva intervjun en chans f6r henne att
resonera om olika kategorier, bland annat nér hon pratade om skillnaderna
mellan att vara kristen och att tillhora kristendomen (se s. 179). I samtalet
anvinde hon for henne tillgdngliga kategorier, vi kan kalla dem utgangs-
kategorier eller grundkategorier, for att resonera sig vidare och darigenom
internalisera dessa pd ett sitt som motsvarade hennes behov. Jag tror
emellertid inte hon blev klar med det hon pabérjade - kategorier blir heller
aldrig helt tillslutna - men det som hinde under intervjun visar i min
mening hur samtal och resonemang ar viktiga verktyg i hur menings-
skapande gar till. Det finns hér en tydlig likhet mellan det bibliotek och de
danssteg — och formégan att improvisera — som Edley (2001) talar om och
det som Stina fick ge exempel pd. Att utifrdn vissa givna grundkategorier
forma och utveckla de egna, men ocksa de gemensamma, repertoarerna ar
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en viktig grund for att 6ka sin kunskap om och férméga att skapa mening i
relation till religion i olika miljoer.

Positiva samtal - hinder och mojligheter

Utifran diskussionen och modellen ovan uppstar en rad andra aspekter att
beakta och reflektera &ver. For det forsta ar det inte sjdlvklart hur en
homogen grupp, eller som eleverna uttryckte det: en grupp dér alla tycker
lika dant, ser ut eller ar konstituerad. Ett sidant sammanhang ar svarare att
fa till stand &n eleverna jag talade med tinkte sig. Ett exempel fran mitt
material dr de svenskmuslimska tjejerna som inte alltid ansdg det vara
enklare att prata om religion med andra muslimer. Det var istéllet just dar,
tillsammans med de muslimska vdnnerna, risken f6r konflikt och menings-
skiljaktigheter var som storst och framstod som mest obekvim. En homo-
gen och efterfragad grupp dér positiva samtal kan ske - eller &tminstone ta
sin borjan - r alltsa inte alltid det samma som att diskutera med de som
tillskrivs samma traditionstillhérighet. Tidigare studier har ofta intresserat
sig for dialogen mellan ménniskor som har olika traditionstillhérigheter
och stillt sig fragan hur en sddan dialog och forstaelse kan forbattras (von
Bromssen 2003; Habermas 2006; Ipgrave m.fl. 2018; Knauth m.fl. 2008; von
der Lippe 2010). Mina resultat visar att utgangpunkterna for sadana
fragestallningar — och de samtal och den dialog de ska leda till - inte bor
vara for sndva. Det finns behov av diskussion, samtal och okad forstéelse
dven mellan manniskor och i miljéer som till en borjan uppfattas som
heterogena och enhetliga. Kommande studier bor alltsd inte endast utga
fran olika forestillda religiosa positioner eller fran individer och grupper
med olika traditionstillhorighet utan ocksa intressera sig for samtal och
dialog mellan individer och grupper med samma traditionstillhdrighet och
liknande bakgrund. Samtal om religion kan sta i forgrunden, snarare én att
fokusera pa gruppen och gruppsammanséttningen.

For det andra, i mitt material finns tecken pa att elever var timligen
ovilliga att stélla fragor och att de ansdg att en diskussion ska leda fram till
ett ritt svar eller till att en gemensam standpunkt och ésikt etableras. Det
senare kan latt hamma ett fritt och tillitande samtal, bade ett pagéende
sddant och viljan att ge sig in i ett. Ett mod att bade stélla, f4 och svara pa
fragor (jmfr. Aaro & Clemens 2013) blir i min mening lattare att bygga upp
om forestdllningen att svar alltid &r ratta eller felaktiga, eller att en kon-
sensus ska upprittas, tonas ner eller ersitts med ett mer Oppet sitt att se pa
samtalets mening och mal.
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Slutligen, vi ska komma ihag att det i en bemdrkelse var rationellt av
eleverna att inte tala om religion i sarskilt stor utstrackning. I den hidr av-
handlingen har jag forstatt elevernas syn pa sin sociala samvaro med
begreppen MeWe-generationen och happy midi-narrative, och, som jag sjilv
har valt att beskriva det, en undvikandets kunskap och en undvikandets
hénsynsfullhet. En befogad religionsdidaktisk fraga ar d& varfér barn och
unga dnda ska forma att just tala om och diskutera religion? Med vilka
argument ar det befogat att i undervisningen verka for att sddana samtal
uppstér och upprétthalls?

Det finns givetvis fler svar pa den fragan. Ett av dem ér att det dnda finns
ett uttryckt intresse hos barn och unga for dessa fragor, ocksd i skolan
(Avest m.fl. 2009; Jackson 2007; Knauth m.fl. 2008; Valk m.fl. 2009). Ett
annat ar just det som religionsdidaktisk forskning pé europeisk nivéa ofta
utgdr fran: i ett allt mer méngfaldigt samhaille dér religion dr mer synligt och
nirvarande, dr det viktig att ha redskap for att forsta och forhélla sig till -
och begripliggora — dven den sidan av médnniskans kulturella liv. Ytterligare
ett svar har pedagogisk grund: om vi vill ha en demokratisk bildning krévs
det att elever ges chansen att utmana och ifrdgasitta olika perspektiv och
det dominerande sprakbruket (Bergdahl 2010; Biesta 2006; Englund 1998,
2000).

Ett sitt att astadkomma detta kan vara att hjilpa de elever som foredrar
heterogena samtalsrum att utveckla formagor och ett intresse for att fora
andra sorters samtal, i andra konstellationer. Det vill sdga f4 dem att ocksé
vilja befinna sig i och aktivt delta i ett brave space (Aaro & Clemens 2013;
Iversen 2019).

Till sist...

I den hir avhandlingen har jag fragat mig vad som kdnnetecknar barn och
ungas tal om och relation till religion i skolan. Ett lapidariskt svar pa den
fragan utifran min studie dr: undvikandets intresse, undvikandets hédnsyns-
fullhet och att samtalen och diskussionerna offrades pa toleransens och
héansynsfullhetens altare. Dock, helt tysta var eleverna inte. De férde samtal
om religion, om 4n i mindre utstrickning och under begridnsade former,
och aldrig inom religionskunskapsundervisningens forsorg.

Utifrdn det didaktiska perspektiv jag anlagt i den har avhandlingen ar
kommunikation och meningsskapande - och utvecklandet av tolkande re-
pertoarer — sammanldnkat med lirande och kunskapsutveckling. Jag har
ocksa utgatt ifran att meningsskapande inte nédvéandigtvis behover grundas
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i djupare insikter om de stora sammanhangen utan 4r en social och var-
dagsmassig aktivitet: det dr genom samtal och interaktion med andra i det
dagliga livet som individen begripliggor sina erfarenheter.

I avhandlingen har jag diskuterat hur sidana samtal om och 6kade for-
stdelser av religion hos barn och unga kan komma till stind i skolan. Eller
annorlunda uttryckt: hur elevernas meningsskapande och forstaelse av
varandra kan forbattras genom ett utvidgat meningserbjudande i skolan. En
sddan utveckling spelar inte bara roll for hur barn och unga begripliggor
religion i sin skolmiljé utan har ocksa betydelse for deras forutsattningar att
forsta religion pa ett mer &vergripande plan, i andra sammanhang och i
andra sociala miljoer. Detta forutsitter inte bara utokade repertoarer utan
ocksd att elever tillats 6va pa att anvinda dessa. Detta ar, slutligen, viktigt
ocksa eftersom alla individers meningsskapande har praktiska och sociala
konsekvenser.

Med bakgrund i det jag har visat, diskuterat och argumenterar for i den
hér avhandlingen 4r det befogat att stilla sig frigan om svensk religions-
kunskapsundervisning i vissa avseenden har spant bagen f6r hogt och an-
lagt en allt f6r sndv syn pa religion. Det forra eftersom vérldsreligionerna
ofta star i centrum och mer sillan elevers behov av att begripliggora religion
pé ett mer vardagsnidra plan. Det senare for att allt for fa forstdelser av
religion inkluderas i undervisningen. Kanhdnda &r religionskunskapsunder-
visningens viktigaste uppgift inte att ge eleverna kunskaper om olika veder-
tagna religioner och livsdskadningar och att diskutera dessa ur olika pers-
pektiv. Kanhidnda ar dess viktigaste uppgift inte att forse eleverna med olika
valbara byggstenar i deras arbete att forma sin egen sammanhingande
livsaskadning. Inte heller dr det nédvindigtvis just detta som ger eleverna
bittre forutsattningar att forsta andra.

I den hiér studien har jag visat att elever har flera olika och 6verlappande
sitt att tala om religion. Det &r inte nddvandigtvis sa att de saknar sprakliga
ingangar till religion eller till religionskunskapsdmnet i skolan (jmfr. Sjo-
borg 2013b). For att appellera till fler elever, och for att bredda sitt menings-
erbjudande, kan en losning vara att inom religionskunskapsdmnet &ppna
for samtidiga, vida och kontextuellt pragmatiska forstaelser av religion; for-
staelser som battre motsvarar hur unga uppfattar religion idag. En breddad
forstaelse av religion i undervisningen 6ppnar ocksé upp for barn och ungas
relation till religion i sin egen réitt och moter pa ett battre sitt deras behov
av kategorier och repertoarer for att begripliggdra en mangfacetterad (skol)-
vardag.
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I grund och botten ligger hir en fraga om vad som boér vara utgings-
punkterna for religionsundervisning i skolan. Eller snarare: ska undervis-
ningens fundament vara kunskap om religioner eller om religion? Det se-
nare syftar pa ett mer overgripande perspektiv dér religion i forsta hand inte
forstas som mer eller mindre avgridnsade, organiserade och institutionali-
serade traditioner. Ur den aspekten foreligger det alltsd en skillnad mellan
att tala om religioner respektive att tala om religion. En skillnad som inte ar

betydelsels.

Lillingsskolan och Stordngsskolan — och virlden utanfor

Det som framkommit i den har avhandlingen giller i forsta hand for de
barn och unga som ingatt i studien. Skolmiljon som utgangspunkt har
emellertid gjort det majligt att utifran mina resultat gora vissa analytiska
generaliseringar och ddrmed na en viss grad av overforbarhet (Kvale &
Brinkmann 2014:312; Lincoln & Guba 1985). Den ¢kade kunskap om barn
och ungas relation till religion som den hir avhandlingen bidragit med ska
dérfor inte ses som bunden eller helt avgransad till Stordngsskolan eller till
Lillingsskolan, eller till de elever jag pratat med. Den hir avhandlingens
resultat siger ocksa nagot om hur barn och unga forhéller sig till religion pa
ett mer generellt plan. Mina resultat ger en okad kunskap om barn och
unga, religion och den svenska religionskunskapsundervisningen. De kan
emellertid ocksd tjana som utgangspunkter, forstaelseramar och hypotes-
bildning for andra studier om barn och unga, religion och religions-
undervisning.

Hur var det d4 med fragan jag stillde i avhandlingens inledning: karak-
tariserades skolmiljon av ett utbyte av meningar och erfarenheter (Torsten-
son-Ed 2006) eller var det en miljé dér fd& moten och fa samtal, och en lag
grad av meningsskapande och 6msesidig forstaelse forekom (von Bromssen
2003)? Till stora delar var det en kontinuitet som framkom. Elever enga-
gerade sig sillan och ogédrna i samtal dér utbytet av olika standpunkter stod
i forgrunden. Men, det visade sig ocksé att det fanns 6ppningar for just
detta. Oppningar som religionsdidaktisk forskning men framfor allt olika
former av religionsundervisning gor klokt i att beakta.

284



Summary

The Altar of Tolerance and

Deference through Avoidance —
Religion and sensemaking among Swedish pupils in
elementary school

In contemporary western society, the changing religious diversity brought
to the fore a more visible religion, in the world, in the media, in popular cul-
ture and on the streets (Nilsson 2018). The Swedish school and the Swedish
classrooms are no exception. In this book I study how pupils in the Swedish
elementary school speak about religion with each other and under what
circumstances they do this. This will increase our knowledge about how
children and young people talk about religion and how they make sense in
relation to religion in their everyday life in school.

One of my points of departure is that religion matters, to religious
people and to non-religious people (T. Jensen 2011; Lévheim & Bromander
2012; Madge et al. 2013). A non-confessional integrated and obligatory re-
ligious education, such as the one in Sweden, should, I argue accordingly to
Inkeri Rissanen (2014:27), recognize all students’ different relations to reli-
gion, religious or not.

This study is situated in the Swedish elementary school and its social
context. It does not, however, focus on religion as a school subject or on
religious education particularly. Rather, it focuses on the pupils themselves
in their own right and on how they talk about religion.

Aim and questions

In the centre of this thesis stand 41 pupils in the Swedish elementary school.
The outlined aim was twofold, namely: through interviews with pupils (age
9-16) in the Swedish elementary school and based on an overarching
perspective of sensemaking explore and understand 1) how these pupils
talk, argue and relate to religion in their everyday school environment and
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what conditions affect this, and 2) in relation to religion, what impact did
this have on their ability to understand themselves as well as others.

The aim, as well as the research questions, includes an overarching
ambition to understand these pupils. These five research questions will be
answered:

1. What characterised these pupils’ discourses on and relation to
religion on a general level?

2. How was religion represented in these pupils’ discourses?

How did the pupils position themselves in relation to religion and
which markers became important for them in this effort?

4. From what social and cultural environment did these pupils
acquire their precondition to sensemaking - i.e. different categories
and interpretative repertoires — in relation to religion?

5. Under what conditions did, or did not, these pupils speak about
religion with their peers?

This study brings about theoretical as well as practical implications for
religious education (RE) research. Therefore, I form a third aim, namely: to
apply my results in effort to contribute to the field of religious education.
Even though the context of this study is the Swedish school, the results have
implications for different sorts of religious teaching, in Sweden and
elsewhere.

Theoretical framework and method

The overall theoretical framework in this thesis is based on social construc-
tivism (Burr 2015) and humans as sensemaking and social beings (Gérden-
fors 2009). Human sensemaking, i.e. understanding the reality through
processing experiences, is verbal, dynamic, social and contextually depen-
dent (Berger & Luckmann 1967). To study and to understand these proces-
ses it is profitable to analyse people’s communication and discourses (Dens-
combe 2016). Therefore, I concentrate on the pupils’ use of categories and
their interpretative repertoires (Wetherell & Potter 1992). Nigel Edley (2001)
compares an interpretative repertoire with books in a library or steps in a
dance. The books and the steps form a basic understanding, a repertoire,
from which a person can improvise and make sense in new (or old) situa-
tions. In this dissertation categories are understood as building blocks in
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interpretative repertoires. Usually categories depict different groups and
different belongings (Anthias 2009, 2011; Appiah 2006). Here I use the con-
cept in a wider sense and include for instance words, metaphors, phrases
and stories, all of which are used to make sense of experiences in everyday
life (Gédrdenfors 2009). However, categories are not necessarily congruent
with the reality it depicts or explains. Rather, its main purpose is to facilitate
a person’s sensemaking. Categories and interpretative repertoires become
effectful when socially shared and used in interpersonal communication. In
certain contexts, some categories become more significant in the sense-
making process, I call them significant categories.

Besides this I use the notion of safe space. Initially, I use it as an analyti-
cal instrument to better understand the relation between what pupils them-
selves seem to appreciate concerning conversations about religion, and how
safe space generally is used in RE-research (Jackson 2014:47-57; Knauth &
Vieregge 2018:225; Schreiner 2007). Secondly, in the last chapter I will use
the results from this study to discuss and elaborate on safe space in relation
to RE-research and classroom activities.

In this thesis I use a wide definition of religion based on Gilhus and
Mikaelsson (2003). To them religion is communication and engagement
with imagined and hypothetical transcendental realms, gods or other
powers. This definition also includes a social, societal and cultural perspec-
tive. It also comprises interpersonal communication about the imagined
powers. Hence, in this dissertation religion is not confined to traditional,
organized and institutionalized forms of religion. From this wide perspec-
tive of religion, I investigate the pupils’ discourse on religion from an
explorative point of departure (Willander 2013).

Material and method

The main characters in this study are the pupils I interviewed. My view of
them, as of children and young people generally, is based on and strongly
influenced by the new child sociology (Corsaro 2011; James 2011; James &
Prout 2015). Such a view explores children’s own culture and ways of living.
It tries to liberate itself from perspectives informed by development
psychology as well as adult perspectives and measurements.

The empirical material was constructed during a period of six months
which I spent in two schools in a mid-Swedish city. The main part of the
empirical material consisted of semi-structured interviews with pupils in
the 3™ grade (9-10 years old), 6" grade (12-13 years old) and 9* grade (15-
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16 years old). Both schools where located in the same neighbourhood
outside the city centre. Most pupils lived in the local area whereas some of
them lived in other parts of the city. Statistically, the neighbourhood housed
a relative high number of persons with a migrant background. The school
environment reflected this.

The children in this study had different religious backgrounds, belong-
ings and experiences. Some of them had an outspoken religious belonging,
mostly Muslim, others had uncertain or distanced positions in relation to
religion. Consequently, pupils with a wide range of relation to religion are
included in this study.

At the centre of my interest stands the individual pupil. However,
throughout this dissertation I use two analytical groups, namely the post-
Christian pupils and the Swedish Muslim pupils. The former consists of
ethnical Swedish pupils with a distanced but unsure relation to religion (i.e.
Christianity). They lived in a “post-Christian habitus” (Thurfjell 2015) were
the Christian heritage is still present, although not always explicit. The latter
consisted of children with different relations to Islam. Many of them were
born in Sweden, and all of them had experiences of living as religious
minority in the Swedish secular society, hence Swedish Muslims. These two
groups of pupils did not comprise all my interviewees; for instance, not
those who had an expressed Christian belonging or those who belonged to
other religions besides Islam and Christianity. These pupils were by all
means also important parts in my material, however not included in a
specific analytical group.

My primary material was constructed (Heath et al. 2009) during the
semi-structured face-to-face interviews with the pupils. The analyzation and
systematization of the material were inspired and guided by a content ana-
lysis (Hsieh & Shannon 2005) and a diagramming approach (Lofland 2006).

Results

The empirical chapters in this dissertation answer my five research ques-
tions respectively. The first (chapter 5) deals with my first question and
shows tendencies in the pupils’ discourse on religion on a general level.
Beside producing answers to my first research question, this chapter also
establishes an analytical groundwork for the following chapters.
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Chapter 5: General perspectives

This chapter shows that religion was present in several ways at both schools.
It was common with outspoken religious orientations and the pupils
expressed an appreciation over the diversity in school. In fact, the latter
opinion became a significant category in the pupils’ discourse. Furthermore,
the pupils had an interest for each other’s religious positions and belong-
ings, particularly on an everyday level. When I asked one pupil in the sixth
grade what he wanted to know more about his peers’ religion he answered:
“What a normal day looks like and so on...”. Altogether, there was far from
a strong atheistic or anti-religious discourse in these school environments.
In this sense, my results show another picture compared to other studies
(von Bromssen 2003, 2016; Kittelmann Flensner 2015; Klingenberg &
Sjoborg 2015; Thurfjell 2015; Willander 2019).

The visibility of religion had an impact on all the pupils and their rela-
tion to religion. One example that came to the fore in this chapter con-
cerned the post-Christian and non-religious pupils. Quite a few of their
schoolmates had an outspoken and clear religious position, and questions
like “What are you?” or “What do you believe in?” occurred frequently.
Thus, in order to make sense of themselves, and their school environment
at large, the post-Christian and non-religious pupils also had to reflect over
their relation to religion and how to answer such questions. Concerning the
context and the presence of religion, two categories became significant for
them to express themselves with, namely “Christian” and “religious”. On
the other hand, most of the post-Christian pupils had a need to distance
themselves from Christianity and being religious. However, they often
seemed to lack categories for that. Thus, the questions about their relation
to religion was not always easy for them to answer (an issue I returned to in
chapter 7).

Besides the appreciation for the diversity in school, as mentioned above,
two significant categories came to the fore in the pupils’ discourses. One
was their emphasis on their own personal choice (for instance concerning
their own religious position) and the other was the expressed opinion that
everybody should be free to think and believe what they want. However, and
in some sense in contradiction to this, they rarely commented on the
opinions or the views of others. They rather put on a tolerant, accepting and
deferent attitude towards one another. Thus, more often they behaved
cautiously and avoided discussions.
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I understood these attitudes as an expression of a happy midi-narrative
(Savage et al. 2006). Such a perspective claims that young people today do
not accept an all-compassing narrative of their life (such as for instance reli-
gious truths). Nor do they “believe in anything” or constantly change their
minds. Instead they, for instance, embrace and value the social and a few
important pivot attitudes. Further, they want to keep a good order and keep
disagreements and friction at arm’s length. That is, they strive for and
support a happy midi-narrative in their every-day life (in school). In that
sense they belonged to a MeWe-generation (Day 2009, 2011). Therefore, to
speak of the pupils’ approach towards each other in school I coined the
phrase deference through avoidance. This expression also comprises the prag-
matic, dynamic and contextual approach to religion that the pupils showed.

Chapter 6: The many faces of “religion”

Religion was represented in different and overlapping ways in the pupils’
discourses. These discourses include, for instance, religion in relation to
belief, religion in functional and practical terms, and religion as something
positive and/or negative. Regarding the latter, all pupils talked about
religion as something positive. Religion was in that sense foremost
associated with social belonging, comfort and meaningfulness. Those who
expressed negative attitudes towards religion did also talk about religion as
something positive and good. Thus, no one spoke of religion exclusively in
negative terms.

A global perspective was also present in the pupils’ discourse. Particular-
ly in two ways. Firstly, some pupils challenged the Western discourse on
Buddhism (Ahlstrand & Gunner 2008; von Bromssen 2016; Kittelmann
Flensner 2015; Thurfjell 2015) and talked about Buddhism in negative
terms, for instance as something fearsome and something related to inter-
national conflicts and strict rules. Their arguments were partly grounded in
experiences from other places globally. Secondly, the global perspective on
religion was present when the pupils talked about conflict. In their dis-
course, as I saw it, they tried to break the relation between religion and
conflict in the local. When they talked about the situation in school, they
downsized the connection between religion and conflict (and conflict at
large). Instead they emphasized their local school environment as a tolerant
and respectful one. Thus, the “glocal” interconnectedness (Robertson 2009,
2012) of religion and conflict was cut off locally by a narrative about
tolerance and respect in school. I called it: conflict there, but tolerance here.
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Yet another example of the visibility of religion in these schools and how
that also effected the non-religious and post-Christian pupils came through
Petter and Johan in the ninth grade. Generally distanced from religion as
they were, they made use of the concept of “religion” to emphasize the
importance of their friends and family in their lives. In this school context
“religion” became a positive category ready to use, even for Petter and
Johan. This is yet another indication on children and young people’s prag-
matic, dynamic and contextual relation to and use of religion.

There is a lesson to be learned here. In order to study and understand
children and young people we should refrain from an either-or outlook (af
Burén 2015). Instead it would be profitable to study and understand them
from a point of view informed by simultaneity and parallel understandings
of religion.

Chapter 7: Positionings

In this chapter I discuss six different categories used by the pupils to
position themselves and others in relation to religion, namely: “Christian”,
“Religious”, “Whiteness”, “Atheist”, “Swedish” and “Science”.

The relationship between “Swedish”, “Christian” and being “white” was
substantial in my material. Pupils with a migrant background thought of
ethnic Swedes as Christian because, as they said, Sweden is a Christian
country. In these school environments being Swedish and white was not
necessarily an unmarked or neutral position concerning religious belong-
ing. In that sense, my study challenges former research results (von der
Lippe 2010, 2011; Vassenden & Andersson 2011).

As mentioned above, post-Christian pupils used categories such as
“Christian” and “religious” in different ways when they positioned them-
selves. On the other hand, they use other categories to distance themselves
from such a position. One important category in this process was being
“really religious”, for instance in “Well, at least I'm not really religious”.
This indicates that young people distance themselves in a different way than
adult post-Christians and secular Swedes do (Thurfjell 2015). To some
degree, the pupils seemed to accept categories such as “Christian” and
“religious” whereas adult distance themselves from those categories as well.

Among the Swedish Muslim pupils, being religious, or being “really
religious”, was not used as a demarcation from religion. Rather they spoke
of being religious to different degrees, they didn’t use this category to dis-
tance themselves from religion.
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The pupils also often used the category “atheist” to position themselves
and others. It was at hand and there seemed to be no adequate alternative.
However, this was a problematic category for all of them. It was mostly used
by post-Christian pupils, for instance to distance themselves from being
“religious” or “Christian”. One of them said: “I'm Christian, but atheist”.
For the Swedish Muslim pupils, such as Nasrin in chapter 7, this became
unclear, what did it mean to be Christian and an atheist?

The category “atheist” and the problem it entailed reveal two of the main
conclusions and discussions in this chapter. Firstly, that the available
categories for the pupils in this study were insufficient, i.e. too wide, too im-
precise and too few. Secondly, in recent times several studies have empha-
sised the need and importance to include young people with no religion or
with an uncertain relation in studies about religion amongst young people,
i.e. the one who tick “no religion” in surveys (Hemming 2017; Rudge 1998;
Shillitoe & Strhan 2020; Strhan 2020; Strhan & Shillitoe 2019; Wallis 2014,
2015). This is a large group of pupils that houses, just as any group, wide
variations. Likewise, just as any person, they need to acquire categories to
articulate and make sense about their own position in relation to religion.
Being “Christian and atheist”, or use “really Christian” as a distancing tool,
is obviously not sufficient. This is also significant for many pupils in this
study, not only for the post-Christian pupils.

There existed an obvious lack of categories here. The pupils didn’t have
enough or sufficient categories to express themselves with, or to understand
their peers through, that is: to make sense in their everyday life in school.

Chapter 8: Interpretative repertoires

The last two empirical chapters of this dissertation adopt a wider perspec-
tive on the pupils’ discourse on religion. The point of departure in chapter 8
is the social and cultural spheres from which the pupils acquired their
interpretative repertoires. I spoke of these in terms of religion there (reper-
toires from religion classes), religion here (repertoires from their own reli-
gious tradition) and religion everywhere (repertoires from popular culture)
(Gilhus 2013, 2017; Smith 2004). In this chapter the focus was on the latter.
Religion everywhere contains categories and repertoires from two
different domains. One is fantasies or imaginations that could not be traced
or associated to a specific religious tradition or to repertoires from school.
These categories were most frequent among pupils in the third grade. The
other was popular culture (Clark & Clanton Jr. 2012; Lyden & Mazur 2015;
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Partridge 2016; Undheim 2017, 2018). Dragons, demons, unicorns and
vampires were represented in these discourses.

One of the main findings in this chapter was that the pupils who used
repertoires from religion everywhere expressed themselves in a way that
could be compared to those who primarily used repertoires from their own
tradition. That is, they spoke about religion in a noteworthy comfortable
and unstrained way. It was obvious that these pupils too had repertoires to
talk about and make sense in relation to religion. This way of speaking
about religion was not likely to appear among pupils that mainly used
repertoires from school.

In this chapter I argue that repertoires from religion everywhere is far
more common among children and young people than my empirical
material shows. However, these repertoires and these categories are seldom
the focal point in religious education in Swedish schools. Consequently,
these pupils do not have the opportunity to develop their repertoires in
class. Nor is their sensemaking about religion recognized. Instead they
accommodate to the school discourse on religion. In comparison between
younger and older pupils, my results indicate that the repertoire from
religion everywhere somehow disappeared on the way. As a result, the scope
for “talking about religion” as well as the “offer of meaning” in school (Eng-
lund 1997, 2004; Kittelmann Flensner 2015; Skogar 2005, 2011) decreases.

The mutual repertoires to talk about religion among the pupils appeared
to be those from school, i.e. religion there. Since these repertoires were not
as developed or rich as the other two it further reduced the pupils” scope to
talk about religion with each other. In the longer run this also affects their
sensemaking in relation to religion.

Chapter 9: To (not) talk about religion

The main objective in chapter 9 was to examine the circumstances in which
the pupils talked about religion. As a steppingstone in the analysis I used
the concept positive conversation (in Swedish: positiva samtal). Regardless
of where it comes about or who it includes, this denotes a conversation
which the participants feel is worthwhile, interesting and enthusing. In the
analysis I also used the more well-known term safe space. However nor-
mally a wide and ambiguous term, I drew on one of safe space’s central
meanings and applied it in a continuum. On the one side I put the idea
about safe space as a homogeneous, separate and safe room. On the other I
put safe space as a heterogeneous, mixed and challenging (brave) room.
This continuum is thought of as a tool for measurement. Depending on
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what is emphasized, a specific room, for instance a classroom, has its po-
sition somewhere on this continuum. Commonly within RE-research, safe
space is used in the latter sense.

According to themselves, the pupils in this study didn’t speak of religion
with one another very often. The analysis of my material showed that they
often behaved cautiously and avoided discussions. It seemed that it was
more to it than just talking. However, they were not all quiet. They had
experiences of positive conversations about religion among peers. Almost
all these occasions took place in spaces which could be described as se-
paratist. Only one pupil told me that she and her friends occasionally en-
gage in discussions about religion where the participants had different
points of view. They even, she told me, regarded the differences as a resour-
ce in their conversation. This was, however, far from a representative view
or experience among the pupils.

It is noteworthy that none of these positive conversations took place
during class. Instead it came about among friends, in confirmation classes
in church or in Koranic classes in the mosque. Despite these examples, the
reluctance and casualness concerning conversations on religion among the
pupils were prevailing. In relation to their expressed interest to know about
their peers’ relation to religion this mounts up to a paradox. A bit simplified
I labelled this paradox as follows: The challenging, reflective and interest
driven conversation about religion was sacrificed on the altars of tolerance,
respect and deference.

Likewise, there was a striking discrepancy, or yet a paradox, between the
view on safe space usually advocated in RE-research and the kind of safe
space pupils in this study had experienced or thought of as desirable. One
conclusion to draw, is that if RE in schools is to promote an inclusive and
broad dialogue on religion in a heterogenic and pluralistic space, there
seems to be challenges ahead. Not least when it comes to convert theory
into practice.

What'’s in it for religious education?

Research at the European level suggest that RE could play an important role
in increasing the understanding and dialogue about religion among young
people (Jackson 2014; Jackson et al. 2007; Knauth & Vieregge 2018; OSCE
2007). However, studies have also shown that pupils seldom speak about
religion with each other (Avest et al. 2009; von Brémssen 2003, 2016;
Knauth et al. 2008; von der Lippe 2008, 2010; Valk et al. 2009). To increase
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the understanding and knowledge of religion among young people it is of
great importance that they acquire and enlarge their repertoires and ability
to talk about religion. In this respect instruction in school has an important
part to play. In order to discuss how religious education in school can play a
part in this endeavour I use four related and overlapping perspectives on
young people’s relation to religion that has come to the fore in my study.

The first perspective concerns categories. I have shown that the cate-
gories available for the pupils were insufficient and few. A consequence of
this, I suggest, is a mismatch between the categories available for pupils and
the complex and varied everyday reality they need to understand and con-
ceive, for instance in school. One way for teachers to reflect on the cate-
gories used and presented in religious education might be to divide them
into categories from above and categories from bellow (Hacking 1986).

The former are categories which in some sense are inflicted on persons
but not yet fully internalized. Categories from above are not automatically
applicable in the person’s everyday life. On the other hand, categories from
below are, as I use it here, sprung from the needs and everyday experiences
from the individual’s own life. To a greater extent they are internalized and
a part of a person’s plausibility structure. Thus, there are but small differen-
ces between a category from bellow and the experienced reality, and there-
fore easier to use in order to make sense in everyday life. A subject content
that includes categories from bellow is likely to improve pupils sensemaking
in their everyday life and improve their repertoires on religion. Since there
is a strong relationship between understanding, sensemaking and know-
ledge, this also increases young peoples’ knowledge on religion.

An alternative way of increasing pupils’ sensemaking and their reper-
toires is to let them create new ways of talking about religion themselves.
Studies (Ipgrave 2009, 2013) show that pupils develop several different,
more or less informal discourses when they speak about religion with each
other. If they lack ready-made or adequate ways of expressing themselves,
they are likely to create new ways when given the opportunity.

The second perspective concerns how religion and religious positions are
present in the classroom and in subject content. In religious education it is
common that stereotyped or one-sided perspectives on religion fitting into
the World religion paradigm stands in the foreground (Anker 2017; Berg-
lund 2013b, 2014c, 2018b; Cotter & Robertson 2016; Owen 2011). In
comparison wider understandings of religion or “nones”, “in-betweens” or
semi-secular positions (af Burén 2015; Cush 2011; Day et al. 2013; Knott
2013; Rosen 2009; Storm 2009; Voas 2009; Woodhead 2016) are rarely
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represented or discussed. These positions are, however, well represented
among young people today (Hemming 2017; Rudge 1998; Wallis 2014,
2015). These groups are complex and diverse, and just as any other these
pupils need categories and repertoires to talk about themselves and make
themselves understandable to others. In addition, children and young
people’s relation to religion today is not based on either-or-positions or
stems from uniform and enclosed perspectives on religion. In consequence,
the offered meaning in RE could be improved by widening its scope and
inclusion concerning different religious position.

Thirdly, in chapter 8 I showed that pupils use repertoires from popular
culture and imaginative worlds in their discourse on religion. This way of
talking about and relating to religion is frequent among young people today
and their repertoires on religion are well developed. However, these pupils
can rarely make use of their repertoires and understanding of religion is
class. As it seems, in the school environment these pupils are not “taught”
that also their repertoires are about religion. Sissel Undheim argues that
more attention should be paid to popular culture in religious education
(Undheim 2017, 2018). My study suggests the same. Much would be gained
if repertoires from religion everywhere are included in school to a greater
extent. It would, not least, and economically speaking, improve the supply
of meaning in school.

Lastly, sensemaking and knowledge are strongly intertwined with com-
munication. To speak about religion is thus substantial for both learning
about and making sense of religion in different social contexts. However, I
have shown that conversations about religion not necessarily come about in
diverse and mixed settings (as it is often discussed in RE-research). The
experience and desires expressed by the pupils in this study suggest other-
wise. They seemed to prefer and prioritize separated spaces for conversation
about religion, if any. To paraphrase Aaro and Clemens (2013), the pupils
in this study seemed to prefer the safe before the brave.

My results suggest that too much focus on dialogue in pluralistic, diverse
and heterogenetic settings (i.e. classrooms) might be, at the best, counter-
productive. An alternative way to promote conversation and dialogue, and
understanding and knowledge in the long run, might be to focus on the
willingness and the ability to speak about religion, not on the characteristics
of the setting or on how it is put together. One way to get there, my analysis
indicates, is to at least initially create a space where the risk of conflict is low
and where the pupils feel that they believe and think more or less the same.
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In other words, a space where the deference through avoidance could be
preserved but still promote conversations.

Founded in these conclusions as well as in previous research and debates
in the field of religious education, I formed a chart where different forms of
conversation and different kinds of places for conversation can be located.
The vertical axis shows positions between mixed and separatist spaces
whereas the horizontal axis shows positions between different emphasizing
on safe respectively brave (and challenging) spaces.

Diverse and mixed

classrooms

A

A challenging and
A safe space <

»
» brave space

v

Uniform and separatist

classrooms

Figure 1: Different forms and meanings of safe space.

This chart could be used in research, not least to differentiate and to shar-
pen the use of the term safe space itself. I might also, as well as the three
perspectives discussed above, encourage teachers to widen the pupils’ ability
and willingness to talk about religion and thereby improving the offered
meaning in school.

One precondition for this is that religious education, in Sweden and per-
haps elsewhere, should not be based on too narrow perspectives on religion,
nor exclusively on traditional, organized and institutionalised “world reli-
gions”. Another is to tone down the emphasis on knowledge about/from
religions (Grimmitt 1987; Teece 2010) and instead concentrate on repertoires
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and categories — as books in a library - as points of departure for sensemaking
improvisation (Edley 2001). This, I argue, will help pupils to talk about, un-
derstand and conceive religion in different contexts and situations.
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Bilagor

Bilaga 1: Informationsbrev till elever och foraldrar

Hej!
Du/Ni far detta brev som fordldrar/mélsman pd xxx-skolan. Efter samtal med
rektor NN mentor NN har jag fatt tillatelse att skicka med detta brev hem.

Mitt namn 4r Fredrik Jahnke och jag 4r doktorand i religionsvetenskap vid
Sodertorns hogskola i Stockholm. Just nu arbetar jag med det som kommer att
bli min doktorsavhandling: Barns och ungas syn pa religios mdngfald. En viktig
del i mitt projekt ar att forstd hur barn och unga pratar och tinker om religios
mangfald och en vig dit r att intervjua skolungdomar i arskurs 3, 6 och 9. Min
onskan 4r att fa tillfille att intervjua barn vid xxx-skolan och det dr darfor jag
vander mig till Dig/Er. En forutsattning (bade juridiskt och etiskt) att intervjua
barn i grundskolan dr att deras fordldrar/méalsmian ger sin tillitelse. P4 sista
sidan finner ni en blankett som jag vanligen ber er fylla i och skicka tillbaka till
skolan om Du/Ni vill ge tillatelse for medverkan. Forst foljer lite information
om mig och om forskningsprojektet.

Vad géar undersokningen ut pa?

Jag ska alltsd forsoka ta reda pd och forstd varfor barn och unga tycker och
tanker som de gor kring religios mdngfald. Ett viktigt perspektiv i min under-
sokning dr alder och en av mina ambitioner 4r att se om det finns nagra
skillnader mellan olika arskurser (3, 6 och 9). Ett annat syfte med studien &r att
kunna ge kunskap om hur skolan kan arbeta med exempelvis jamstélldhets-
fragor och barn och ungas identitetsutveckling, inte minst i &mnet religions-
kunskap.

Mitt huvudsakliga sétt att forsoka fa svar pa dessa fragor ar att intervjua skol-
ungdomar. Jag har presenterat mig for klassen, tillbringat lite tid med dem

323



TOLERANSENS ALTARE

under lektionerna och fragat om det dr ndgon som kan ténka sig att vara med.
De som visar intresse far denna information att ta hem.

Eftersom eleverna dr minderdriga maste Du/Ni som mélsmin ge ert god-
kdnnande till att jag far intervjua Ditt/Ert barn. All medverkan ér frivillig och
barnen (och deras malsmén) kan nédr som helst vilja att avbryta medverkan.
Du/Ni &r inte heller pa nagot satt forpliktigade att skriva pa och ldmna in detta
samtycke.

Hur kommer intervjuerna ga till?

Jag kommer att intervjua eleverna tvd ganger. Forsta gangen tvd och tva och
andra gangen enskilt. Intervjuerna &r beraknade att ta cirka 30 minuter, ibland
lite langre, ibland lite kortare. Eleverna kommer att bli intervjuade under
skoltid. Intervjuerna kommer att ha formen av ett samtal dir de jag intervjuar
kommer att fa tala rétt fritt utifran nagra fa fragor eller pastdenden som jag gor.
Intervjuerna kommer att spelas in digitalt (om inte den som jag intervjuar inte
vill det) och planeras att genomféras under varterminen 2016. Infér intervjun
kommer de som deltar ocksa fa ett foto-uppdrag, namligen att ta kort pa saker
som de tycker har med religion att gora.

Inget i intervjuerna eller i projektet dr tdnkt att kartligga ndgons religidsa
uppfattning!

Alla som stiller upp kommer forutom en engéngskamera ocksa att fa tva
biobiljetter (eller motsvarande vérde i presentkort) som tack for hjélpen.

Du/Ni kommer att vara anonyma!

All information, exempelvis allt som sdgs under intervjuerna och pa vilken
skola de genomfors, kommer att anonymiseras. Det vill sdga inget som sags i
intervjuerna kommer att kunna sparas till en speciell person. Alla som deltar
kommer ocksé fa ett pdhittat namn. Jag som forskare har tystnadsplikt och far
inte fora vidare, inte ens till min handledare, vad de jag intervjuar har sagt pa
ett sitt som gor att det kan kopplas till en specifik person. Vissa personer
(exempelvis ldrarna i skolan, vissa klasskompisar och fordldrar) kommer
givetvis dnda kinna till vilka som har blivit intervjuade.

De som blivit intervjuade kan fa tillgang till det utskrivha materialet som
handlar om sig sjdlv, men maste givetvis inte. Daremot kommer personen inte
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kunna bestimma vilken del av materialet som jag far anvinda eller inte (dédr-
emot kan man givetvis ndr som helst bestimma att inget material alls far
anvandas).

Mitt projekt har godkants av Etikprovningsnamnden i Stockholm.

Min forskning kommer att resultera i en bok (en doktorsavhandling) och
artiklar i vetenskapliga tidskrifter. Inga uppgifter i dessa texter kommer givetvis
att kunna kopplas till en viss person eller till en viss skola.

Medverkan ir helt frivilligt!

Slutligen vill jag aterigen understryka att allt deltagande i studien &r helt och
héllet frivilligt och att de medverkande (och deras malsmén) nar som helst har
ritt att avbyta medverkan. Allt material som samlats in kommer d& ocksé att
forstoras. Om Du/Ni eller Ditt/Ert barn vill avbryta medverkan kontaktar
Du/Ni mig, inga motiveringar behovs.

Om Du/Ni samtycker till att Ditt/Ert barn medverkar i min studie, fyll i sista
sidan och limna tillbaka den till skolan (genom Ditt/Ert barn).

Tack pa forhand!

Fredrik Jahnke

(Doktorand i religionsvetenskap vid Institutionen for historia och
samtidsstudier, Sodertérns hogskola)

fredrik. jahnke@sh.se

08-608 4144

070-XxXXXXXX
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Bilaga 2: Samtyckesformulér till elever och malsmin i
arskurs 3 och 6

Medgivande om informerat samtycke

Hérmed intygas att vi har blivit informerade om vad projektet "Identitet och
attityder till kulturell och religios mangfald hos svenska grundskolelever” gér ut
pa, givits tillfdlle att stilla fragor, fatt dem besvarade och samtyckt till

medverkan

Elev

Elevens (forsokspersonens) namn:

Malsman 1 Maélsman 2

Ort och datum: Ort och datum:
Underskrift Underskrift
Namnfortydligande Namnfortydligande
Telefonnummer: Telefonnummer:
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Bilaga 3: Samtyckesformulér elever arskurs 9

Medgivande om informerat samtycke

Hérmed intygas att jag har blivit informerade om vad projektet “Identitet och
attityder till kulturell och religios mangfald hos svenska grundskolelever” gar ut
pé, givits tillfalle att stélla fragor, fatt dem besvarade och samtyckt till

medverkan.

Namn:

Ort och datum:

Underskrift

Namnf6rtydligande
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Bilaga 4: Intervjuguide

RELIGION
Vad tanker du pa nédr du hor ordet religion? / Det ddr med religion, vad ar det
for nagot egentligen?
Kan man séga att alla tillhor en religion? / Ténker du att alla har en religion?
Vilj ut tre saker av det du kommer att tdnka pa ndr du hor ordet religion.
Kanner du att du tillhor ndgon religion?
= Hur ar det, att tillhora en religion?
= Ar religion viktigt for dig/ar det viktigt for dig att ha/inte ha en religion?
= P3 vilket satt?
= Ar det viktigare pa vissa platser/sammanhang / Kinner du dig mer ... p&
vissa platser?
Kommer du att [ha samma instillning till religion] ndr du blir vuxen/éldre tror
du?
Hur skulle det vara om du hade/inte hade nigon religion?
Vilka forebilder har du nér det géller religion?
Ar det viktigare for andra att ha en religion in for dig?
Hur vet man att nagon tillhor en religion?
Vad tinker du att man har en religion till?
Vad skulle du vilja veta mer om nar det galler
= Religion?
= Andras religion

= Din egen religion
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SOCIALT
Alla ni som gar hér pa skolan, hur &r ni olika pa for satt?
= Hur ir ni lika pa for sétt?
Pratar du on religion med nagon
= Med samma religion?
= Som har en annan religion som du?
= Inte har nagon religion alls?
= Nagon som tycker olika som du nir det giller religion?
Vad pratar ni om da?
Vem har lart dig om (din) religion?
Om du skulle vilja veta mer om religion, vem skulle du prata med da?
Vem skulle du vilja prata mer med nar det giller religion?
Hur skulle det vara att ga i en klass dér alla har samma religion?
= Hur skulle det vara att ga i en klass dér ingen har nagon religion alls?
Vilka hogtider firar ni i er familj?

= Beritta, hur gor ni da?

ATTITYDER

Enligt dig: vad dr en bra kompis?

Vad hinder om man byter religion?

”Alla far tycka och tro som de vill”
= Vet du ndgon mer 4n du som tycker sa?
= Var (av vem) har du lirt dig att det 4r sa?

Hur skulle det vara om:
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= Alla som hade samma religion bodde pa samma stille och aldrig triffade
manniskor som hade en annan religion? (En del tycker det ar bra att
manniskor med olika religion aldrig traffas, vad tycker du?)
= Om méanniskor som hade olika religioner bodde pa samma stille och
traffades hela tiden?
Om du fick bestimma/Hur skulle det vara om:
= Det bara fanns en religion?
= Det inte fanns nigon religion alls?
= Det fanns en massa religioner man kunde tillhora?
De hir berittelserna som ldraren har berdttat om pé lektionerna (om Abraham,
Moses, Isak, Ismael, Jesus, Muhammed, Tor, Oden, Freja...):
= Vad tycker du om dem?
= Ar alla dessa religioner?
- Ar alla berittelser lika sanna?
Du fér en fréga fran en kompis som ska fira en hogtid som inte tillh6r hans eller
hennes religion. Din kompis undrar om han eller hon ska ga eller inte. Vad
skulle du ge din kompis for rad?
= Skulle du sjilv kunna tinka dig att fira en hogtid som inte tillhor din

religion/tillhor en religion?
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