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Abstract 
The subject of this dissertation is the confessional revivalist organisation Evangeliska 
Fosterlands-Stiftels en (EFS - approximately the Swedish Evangelical Mission Society) 
between 1856 and 1910. EFS was founded in 1856 in a Pietistic tradition, and its aim was 
to revitalise from within what was seen as a too dormant State church, and also to 
counteract the influence of th e emerging free churches. 

The study has five main sections. The introductory part consists of the 
theoretical framework and the historical context. In the second chapter EFS' aims and 
expectations are studied on a national level. The third chapter examines the content of 
published and distributed tracts. The fourth chapter focuses on the activities of the itine­
rant colporteurs, and the fifth and final part studies the work of a local EFS-congregation. 

The aim of the dissertation is t wofold. The first objective is to describe 
the transformation EFS underwent during the period studied. This process is described in 
terms related to Jürgen Habermas' expression "public sphere". When EFS was founded, 
as a board, it can be seen as one of other middle- and upper-class associations, and as such 
a part of the Swedish public sphere. By 1910 EFS had begun to move away from the 
Swedish State church and had become more like con temporary popular movements and 
free churches - it had started to take the shape of an limited alternative sphere, a 
denomination. 

The second aim is to use EFS as an example to describe and analyse the 
changed perception of religion during the second half of the 19th century. This change is 
described as a process of secularisation. Secularisation is s een here as the process that 
turned religion into an individual, voluntary and optional act of faith, among other 
religious and non-religious alternatives, for ordinary people. Of particular interest is th e 
paradoxical rela tion between revivalism and secularisation. Various revivalist movements 
emphasised the personal relation to God and the individual right to interpret the word of 
God. The individual choice for salvation was also stressed within revivalism. These move­
ments also created new alternatives to the all-embracing State church. Thus both the posi­
tion of the Church, and the universal claims of Christianity in general, were undermined. 

The transformation EFS underwent is seen as an adaptation to the rise of 
modern society, which became more pluralistic and hence competitive during the final 
decades of the 19th century This development meant that new strategies were required for 
religious organisations overall, in order for them to be able to compete and flourish. 

Keywords: Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen, EFS, secularisation, public sphere, 
confessional revival, revivalism, revivalist movement, denomination, 19th century Sweden 
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Förord 

N ÄR NU A V HA N D LIN G SSÄ C K EN skall knytas ihop är det trots stunder av 
ensamhetskänslor tydligt att forskningsarbetet inte är så ensamt man 
ibland kan tro. Tvärtom är det flera personer som varit viktiga och 
omistliga för arbetets fortskridande. Det är till dessa jag härmed vill 
rikta ett stort tack. 

För det första vill jag ge ett kollektivt tack till alla kollegor vid In­
stitutionen för historiska studier. Alla utgör ni delar av det samman­
hang där denna avhandling tillkommit. Ett särskilt tack går till min 
handledare Björn Olsson och bihandledare Bosse Sundin som bistått 
mig i arbetet. Jag har alltid kunna ta mig tid hos Björn för att dryfta 
avhandlingens och livets väsentligheter. Han har fått mig att särskilt 
förstå betydelsen av bildning, grammatik och löpningens vederkvickel­
ser. Bosse, tack för att du bidragit med din goda förmåga att se till 
helheten och ge arbetet struktur. 

På institutionen är det några som extra noga läst delar av mitt 
manus och förtjänar ett särskilt omnämnande. Ett stort tack till Ronny 
Ambjörnsson som både opponerade på slutseminariet och läste manu­
set en sista gång. Tack också till Pär Eliasson som läste och kommen­
terade manuset i sin helhet. Åsa Andersson, Anders Kjellberg, Anna 
Larsson och Petra Rantatalo har alla läst delar av manuset och dess­
utom fungerat som opponenter när de olika kapitlen ventilerats på det 
högre seminariet. Därtill vill jag tacka Peder Alex, Maria Göransdotter, 
Henrik Lång, Erland Mårald och Per Wisselgren som i olika stadier 
granskat mina textutkast. 

Karl Axel Lundqvist, Agne Nordlander och Björn Ryman, tack, det 
var mycket värdefullt att få era initierade kommentarer på manuset. 
Till Lars Olov Sjöström har jag kunnat vända mig med allehanda ku­
riösa EFS-funderingar. 
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Utan den konstruktiva kritik jag fått av er alla hade avhandlingen 
definitivt blivit sämre. 

Av s tor vikt för den inriktning avhandlingsarbetet tagit under de 
sista åren är kontakten med Hugh McLeod, University of Birmingham, 
England, som jag genom MPhil-programmet »History of Christianity« 
hade förmånen att dryfta mina idéer och funderingar med. 

Ytterligare tack går till: Martin Nilsson på EFS-expeditionen som 
gett mig tillgång till EFS årsberättelser och guidat mig i expeditionens 
arkiv; Erik Norberg, bibliotekarie på Johannelunds teologiska hög­
skola, som beredde mig plats att läsa de traktater som räddats undan 
förgängelsen; Jan Robbins som språkgranskat min engelska; Fotoarki­
vet på Västerbottens museum och Urban Gelfgren som ordnade med 
bilder i sista stund. Därtill vill jag tacka personalen på universitetsbib­
lioteket och forskningsarkivet i Umeå samt personalen på Stockholms 
stadsarkiv. 

För finansiellt stöd har stipendierna från Stockholms Arbetare­
institutsförening betytt mycket, både vad gäller levnadsomkostnader 
och tryckandet av avhandlingen. Tryckningen av avhandlingen har 
även möjliggjorts med bidrag från EFS Västerbotten och Svenska kyr­
kan, Luleå stift. Ekonomiskt bidrag för resor och andra omkostnader 
har också erhållits från Stiftelsen J. C. Kempes minnes stipendiefond 
och från Elof Lindbergs fond. 

Till sist, ett jättetack till Ulrika för att du hela tiden funnits med, 
uppmuntrat, läst mina texter, stöttat, diskuterat och låtit mig förstå att 
det finns en värld utanför avhandlingsarbetet. Tack! Nu får vi båda se 
fram emot en tid då avhandlingsarbetet är över och vi får rikta in oss 
på att välkomna ett nytt liv - Bebben. 

Umeå april 2003 
Stefan Gelfgren 
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I 

Inledning 

VAR OCH E N som väljer att fördjupa sig i ett ämne under ett antal år av 
sitt liv har sin speciella anledning. För några är orsaken mer uppenbar 
än för andra, och så är det nog i mitt fall. Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen (EFS) har under lång tid varit en del av mitt liv. Mina föräld­
rar tillhörde EFS och tidigt slussades jag in i söndagsskolan och pojk-
och flickgruppen i bönhuset hemma i Sidensjö. Via konfirmationsläger 
gick jag vidare till ungdomssamlingar i Örnsköldsvik, blåsorkester, na­
tionella läger och körer (genom dem gavs ju dessutom möjlighet att 
både åka slalom och träffa sopraner och altar). Det var en tid med 
många roliga aktiviteter och bra kompisar. 

Sedan hände något. Det kom inte som någon plötslig brytpunkt, 
utan det var snarare en utdragen process som sträckte sig över några år. 
Jag blev väl äldre, mognade något, flyttade hemifrån, reste och träffade 
fler människor från andra miljöer och bakgrunder. Min syn på livet, 
världen och kyrkligheten nyanserades och komplicerades med tiden. 
Det gjorde också att jag började fundera på de olika sätt som religiösa 
sanningar uppfattas i olika sammanhang och av andra människor. Det 
är nog nyfikenheten på detta som lett fram till det här arbetet. Skämt­
samt, men med ett uns av allvar, har jag under hela avhandlingsarbetet 
sagt att det är min egen historia jag skriver i terapeutiskt syfte, för att 
förstå mig själv och var jag kommer ifrån. 

Att stå nära sitt forskningsobjekt medför självfallet ett objektivitets­
problem. Är det alls möjligt att distanserat och klarsynt redogöra för 
något man varit en del av? Samtidigt är min förhoppning att närheten 
bidrar med något väsentligt, genom att forskningen tillförs ett inifrån-
perspektiv, som kan behövas för helhetsförståelsen. Avhandlingsar­
betet har av den anledningen inneburit en balansgång som varit både 
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utmanande och stimulerande. Till detta har också hört att idéhistoria 
på avhandlingsnivå sällan ägnat sig åt att analysera religiösa idéer. 
Metoder och angreppssätt är ännu inte särskilt väl utvecklade inom 
disciplinen, och några väl uppkörda spår att följa har inte funnits. 

Efter att svenska idéhistoriker länge sysslat med att kartlägga tyd­
ligt artikulerade idéer hos enskilda personer började forskningen på 
1980-talet, inspirerad av den franska mentalitetshistoriska forskningen, 
också att intressera sig för mindre klart uttryckta föreställningsvärldar 
hos speciella grupper i befolkningen. På svensk mark låg det då nära till 
hands att undersöka våra folkrörelser, eftersom de odlade en bildnings­
kultur som efterlämnade skrivna källor i form av protokoll, studie­
cirkelmaterial, bibliotekskataloger och andra skriftliga kvarlevor där 
idéerna fanns uttryckta. Flera idéhistoriska arbeten behandlade idé­
erna hos två av våra klassiska folkrörelser, arbetarrörelsen och nykter­
hetsrörelsen. Den tankevärld som rymdes inom den tredje stora folkrö­
relsen, väckelsen, ägnade .dock ingen idéhistoriker någon större upp­
märksamhet. Visserligen nämndes väckelserörelsen alltid pliktskyldi-
gast i anslutning till de två övriga rörelserna, men ingen gick djupare in 
på den idévärld som väckelsens folk levde i. Det är en omständighet 
som varit av avgörande betydelse vid val av avhandlingsämne. 

Min nyfikenhet på ämnet ökade dessutom när jag tidigt i mitt 
avhandlingsarbete upplevde att den historia som källorna förmedlade på 
viktiga punkter skilde sig från det gängse historiemedvetandet inom EFS. 
Det var lockande att söka sig bakom den vedertagna och ibland mytiska 
fasad som gärna upprätthålls inom rörelser av äldre ursprung. Frågor jag 
ställde mig var: Hur stämde egentligen bilden av EFS som en genuint 
demokratisk och alltigenom folklig folkrörelse? Hur såg det lekmanna-
ideal ut som Stiftelsen ansetts stå för alltsedan rörelsens första år? 

Under arbetets gång har det allt mer gått upp för mig att den sam­
verkan som finns mellan religiösa och samhälleliga förändringar alltför 
sällan lyfts fram tillräckligt tydligt i svensk historieskrivning. Hur 
kommer det sig att Sverige idag ofta sägs vara ett av de mest sekulära 
samhällena i världen, samtidigt som vi haft en unikt stark och långlivad 
statskyrka?1 Nyfikenheten på hur sambandet mellan religion och sam­
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Inledning 

hälle sett ut har även det drivit på mitt arbete. Det vedertagna sättet att 
betrakta EFS har varit att uppfatta organisationen som en del av 
väckelserörelsen och därmed som en av folkrörelserna. På så sätt har 
EFS setts som delaktig i moderniseringen av Sverige, det svenska demo­
kratiska genombrottet och i formandet av en individualiserad svensk. 
Håller verkligen dessa synsätt för en närmare granskning? 

I inledningsskedet av avhandlingsarbetet riktades mitt intresse mot 
EFS som en del av den svenska folkbildningsrörelsen. Snart kändes 
emellertid frågor som rörde relationen mellan EFS, religiositet och den 
svenska medelklassens framväxt som mer angelägna att utreda. En om-
formulering av syftet med avhandlingen var därför nödvändig. Även om 
folkbildningsperspektivet inte övergivits, har det övergripande målet 
med studien blivit att med EFS och väckelsens utveckling som exempel 
beskriva hur religionens roll förändrades i Sverige under andra halvan av 
1800-talet. Att avhandlingen tagit denna inriktning hänger till stor del 
samman med att jag tillbringade läsåret 2000-2001 på MPhil-program-
met »Fiistory of Christianity« vid University of Birmingham, England. 
Där hade jag goda möjligheter att fördjupa mig i frågor som rörde sam­
bandet mellan religiösa och samhälleliga förändringsprocesser. 

Det är långt ifrån självklart inom vilken akademisk disciplin en stu­
die av EFS hör hemma. Undersökningar av olika väckelserörelser med 
relevans för denna avhandling har genomförts främst inom ämnena 
kyrkohistoria och historia. Vilken ämnesanknytning som passar be­
stäms främst av vilka frågeställningar som upplevs som viktiga att 
besvara, samt i vi lket sammanhang man vill placera väckelsen. 

Skiljer sig då denna studie på något avgörande sätt från de väckelse­
studier som bedrivits inom andra discipliner? Gränserna mellan dis­
cipliner tenderar idag att alltmer försvinna, och både ämnesmässigt 
och metodologiskt hämtar ämnena inspiration från varandra. Min idé­
historiska förankring har dock betytt att jag lagt större tonvikt vid 
idéerna än vid den konkreta verksamheten inom rörelsen. Däri skiljer 
sig idéhistoria från exempelvis historia; den tänkta världen, inte den 
levda, är idéhistorikerns studieobjekt. Den kartläggning som genom­
förs omfattar mer de intentioner som fanns inom EFS än deras reella 
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genomförande. Idéinnehållet, placerat i sitt samhälleliga sammanhang, 
blir mer betydelsefullt än själva agerandet. Det innebär också att de 
teologiska frågorna inte får den framskjutna position som de tenderar 
att inta i kyrkohistoriska arbeten. 

Sammanfattningsvis kan sägas att jag i denna avhandling söker stu­
dera det outforskade område som ligger mellan de teologiska dogmerna 
och den historiska verksamheten. De humanvetenskapliga disciplinerna 
förutsätter alltför ofta en dikotomisk världsbild, där det religiösa och det 
profana utgör två skilda sidor av verkligheten. Min uppfattning är emel­
lertid att en sådan uppdelning inte var relevant så tidigt som vid mitten 
av 18oo-talet. Mitt ämne befinner sig snarast i skärningspunkten mellan 
det samhälleliga och det religiösa. Det är inte traditionellt idé- och 
lärdomshistoriskt, men det hör heller inte hemma vare sig inom historia, 
kyrkohistoria eller religionssociologi. Denna studie skulle i p rincip ha 
kunnat utföras inom vilken som helst av dessa discipliner, men troligt­
vis hade då tyngdpunkten legat någon annanstans. Det finns ingen bra 
svensk ämnesbeteckning för att beskriva denna typ av historieskriv­
ning, men på engelska kallas den för »religious studies«.2 I den anglo­
saxiska världen är detta ett etablerat forskningsområde. 

Syften och avgränsningar 

Avhandlingen har två syften. Det ena syftet är att ur ett idéhistoriskt 
perspektiv studera EFS. Det innebär att EFS etablering och utveckling 
placeras in i väckelserörelsernas idétradition, samt i s itt sociala sam­
manhang. Det betyder att EFS ses som »ett barn av sin tid«.3 

Det andra syftet är att med EFS som utgångspunkt studera hur re­
ligionens ställning förändrades under andra halvan av 1800-talet. Av 
särskilt intresse är det till synes paradoxala förhållandet mellan väck­
else och sekularisering. Under den studerade tidsperioden finns ett 
samband mellan de två fenomenen. Väckelserörelsens utbredning är 
ett resultat av att religionens ställning börjat förändras. Samtidigt bi­
drar denna våg av väckelse också själv till förändringen. Vad som på­
verkat vad är svårt att säga, men en diskussion kommer genomgående 
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Inledning 

att föras om denna problematik. I denna diskussion kommer frågor 
som rör hur och i v ilken utsträckning svenskarna egentligen var reli­
giösa att spela en underordnad roll. 

En underliggande tematik rör EFS och folkbildningen. Frågan rör i 
vilken utsträckning Stiftelsen kan ses som grundare och förmedlare av 
en mot makten oppositionell bildningstradition som sedan i överlagrad 
form lever kvar i de övriga folkrörelserna. 

Perioden som studerats sträcker sig mellan åren 1856 och 1910, 
men kan i enskilda kapitel variera ett par år fram eller tillbaka. Start­
punkten 1856 är det år EFS grundades. Slutpunkten 1910 är inte på 
samma sätt en tydlig brytpunkt. Flera faktorer bidrar emellertid till att 
den verkar naturlig. Dit hör att det var under början av 1900-talet som 
EFS började anta formen av en folkrörelse och dess högreståndskarak-
tär bleknade bort. Samtidigt fick EFS år 1902 ett ungdomsförbund 
genom grundandet av De Ungas Förbund (DUF). Detta bidrog till att 
EFS expanderade kraftigt under de nästföljande decennierna, vilket i 
sin tur fick följder för det lokala föreningsbildandet som kom in i en ny 
fas. Med DUF följde även krav på demokratiskt inflytande över orga­
nisationen. Förhållandet mellan EFS och kyrkan skärptes också under 
seklets första decennium. 

Att skriva EFS idéhistoria är visserligen i många avseenden att be­
träda för ämnet ny mark. Men som redan nämnts är det ett område som 
är ganska väl utforskat inom andra discipliner, och avhandlingsämnet 
ansluter till flera forskningsfält. Sekundärlitteraturen är omfattande. 
Betydelsefullt i mitt arbete har därför varit att finna en metod att han­
tera allt som skrivits och de många intressanta uppslag som förts fram. 
Lösningen på dilemmat har varit att dela upp avhandlingen i fyra av­
gränsade och tematiska delstudier. Dessa är valda för att tillsammans 
förmedla en översiktlig och generell bild av Evangeliska Fosterlands-
Stiftelsen, men samtidigt ge möjlighet till fördjupning i några för min 
studie centrala frågor. 

De olika delstudierna bildar var sitt kapitel och avsikten är att de 
skall omfatta avgränsade centrala områden och spegla skilda nivåer i 
EFS svenska verksamhet. Den inledande studien av EFS riksorganisa­
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tion är tänkt att belysa framväxten och organiseringen av rörelsen på 
nationell nivå. De två studier som sedan följer, om traktatutgivningen 
och om kolportörsverksamheten, tar upp två förmedlande länkar mel­
lan den nationella och den lokala nivån. Dessa två aktiviteter utpeka­
des också vid grundandet som Stiftelsens huvuduppgifter. Den fjärde 
och avslutande studien handlar om Umeå missionsförening, och syftet 
är att med detta exempel illustrera EFS verksamhet på lokal nivå. 

Begränsningen till fyra delstudier har motiverats av den tid och det 
utrymme som funnits till förfogande. Arbetsmetoden har tyvärr inne­
burit att några viktiga områden av EFS verksamhet inte alls tagits upp 
till behandling. Dit hör exempelvis det stora område som EFS utlands­
mission utgör. Man kan på goda grunder hävda att utlandsmissionen 
var en så central verksamhet att Stiftelsen till fullo inte kan förstås utan 
den. Denna del har dock medvetet utelämnats eftersom det inte skulle 
ha varit möjligt att göra utlandsmissionen rättvisa i form av en del­
studie. Likaså hade det varit intressant att närmare studera EFS-förla-
gets hela skriftutgivning eller tidningen Budbäraren, vilken än idag är 
det främsta organet för nyhetsförmedling inom rörelsen. Men liksom i 
fallet med utlandsmissionen, är även här källmaterialet för omfattande 
för att kunna göras rättvisa i en delstudie. 

Tidigare forskning 

Väckelse har tidigare inom svensk forskning satts i samband med seku­
larisering, men då främst med utgångspunkt i 1700-talets och det ti­
diga 1800-talets olika väckelserörelser. Studier har betonat hur religiös 
övertygelse till följd av olika väckelser gjordes till något individuellt 
och privat. Historikern Arne Jarrick pekar på hur 1700-talets herrn-
hutiska väckelse underminerade kyrkans ställning genom att betona 
den personliga relationen till Gud och känslan framför den kyrkliga 
traditionen.4 Historikern Hanne Sanders menar att sekularisering hand­
lar om en utveckling från »religion som kultur« till »religion som tro«, 
det vill säga att religionen blev den enskildes angelägenhet. Det är en 
utveckling hon kopplar samman med det tidiga 1800-talets väckelse.5 
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Ekonomhistorikern Börje Bergfeldt ansluter till både Jarrick och Sand­
ers, och även han lägger i sekulariseringsbegreppet att religionen blir 
till ett individuellt och frivilligt val, i en studie om 1700-talets Stock­
holm.6 Att väckelse bidragit till sekulariseringen i betydelsen att indi­
viden emanciperades, och att den religiösa världen särskildes från den 
profana är något som också historikerna Daniel Lindmark och Peter 
Aronsson lyfter fram i sina studier av det tidiga 1800-talet.7 Samma 
tolkning av sekulariseringsbegreppet har historikern Olle Larsson, som 
dock studerar perioden mellan 1650 och 1760.8 Tom Ericsson och Börje 
Harnesk, även de historiker, presenterar en socio-ekonomisk tolknings­
modell för det tidiga 1800-talets väckelse. De pekar på att samhällets 
breda folklager med stöd i religiös övertygelse satte sig upp mot den 
kyrkliga överheten och försvagade dess position. Även här betonas över­
gången från »ett tänkande i kollektivistiska banor till ett i individua­
listiska«.9 Också kyrkohistorikern Anders Jarlert är inne på förhållan­
det mellan väckelse och individualisering av den religiösa övertygelsen, 
men han visar snarare hur den västsvenska väckelsen under tidigt 
1800-tal assimilerades av kyrkan än underminerade denna.10 

Det är få som satt det sena 1800-talets väckelser i samband med 
sekularisering, men exempel finns. En av dem är kyrkohistorikern Carl 
Henrik Martling som slår fast att under 1800-talets sista decennier 
»inträder sekulariseringsprocessen i ett nytt och högaktuellt skede«.11 

Han lyfter fram frikyrkorörelsens betydelse för upplösningen av de 
»enhetskyrkliga grundprinciperna och det normsystem som vilade på 
dem«. När den kyrkliga enheten väl var bruten var det enklare för nya 
trosövertygelser och ideologier att få fotfäste, något som i sin tur bi­
drog till att alla former av övertygelser relativiserades. Kyrkan, som var 
sen att anpassa sin lära och sin verksamhet efter den nya tidens krav, 
kom därför att förlora sin betydelse i människors liv.12 Det är ett sådant 
synsätt som präglar denna avhandling. 

Att tala om sekularisering under det sena 1800-talet, och ställa den 
i relation till ett mer modernt samhälle, med ökad konkurrens olika 
trossystern emellan, är vanligare inom anglosaxisk forskning. Så har 
exempelvis Hugh McLeod betonat konflikten mellan olika religiösa 

17 



och icke-religiösa grupperingar under andra halvan av 1800-talet. Det 
var en utveckling som utmynnade i att religionens innebörd och sociala 
roll förändrades. McLeod nyanserar också sekulariseringsbegreppet och 
visar på dess skiftande innebörd beroende på vilken sektor av samhälls­
livet man talar 0m.13 Alan D. Gilbert undersöker det konkurrensförhål­
lande som uppkom mellan den anglikanska kyrkan och frikyrkan, och 
Jeffrey Cox lyfter fram betydelsen av det sena 1800-talets mer pluralisti­
ska samhälle. Båda studierna mynnar ut i slutsatsen att den organiserade 
religionens roll minskade. Dock skiljer de sig åt på en väsentlig punkt. 
Gilbert sätter sekulariseringsprocessen i samband med moderniseringen 
av samhället, och ger därmed utvecklingen en deterministisk prägel. Cox 
däremot betonar att det inte handlar om en oundviklig utveckling, utan att 
religionens försvagade position i samhället mer var ett resultat av den or­
ganiserade religiositetens oförmåga till anpassning.14 Ett liknande förhåll­
ningssätt har även Simon J. D. Green.15 Beskrivningen av hur samhälls­
förändringar hänger samman med religiösa nyorienteringar finns också 
utrett i verk av Callum G. Brown. Han ifrågasätter dessutom använd­
ningen av sekulariseringsbegreppet så tidigt som under 1800-talet och vi­
sar på hur religion har haft stort inflytande i människors liv långt in på 
1900-talet. I sin studie pekar han också på att 1800-talets evangeliska 
väckelse i grunden förändrade religiös praxis.16 

Denna avhandling ansluter ämnesmässigt till projektet »Norrlands 
bildningshistoria« som bedrevs vid institutionen för idéhistoria i Umeå 
under Ronny Ambjörnssons ledning under 1980- och 1990-talet. Två 
studier inom ramen för projektet, av Ambjörnsson respektive idé­
historikern Björn Olsson, tar upp folkrörelsernas (särskilt arbetar- och 
nykterhetsrörelsernas) bildningssträvanden i några norrländska orter 
decennierna kring sekelskiftet 1800-1900-tal.17 Den spirande borger­
liga offentligheten fick även den sin belysning i p rojektet genom litte-
raturvetaren Dag Nordmarks och idéhistorikern Roger Qvarsells un­
dersökningar. Den samtida religiositeten och dess relation till en svensk 
borgerlighet lyfts tydligast fram i Qvarsells studie.18 Kvinnornas ofta 
bortglömda roll i folkrörelsearbetet uppmärksammas av idéhistorikern 
Karin Nordberg som även studerat arbetarklassens bildningssyn.19 
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Inledning 

Både väckelserörelsen och den etablerade kyrkligheten finns i rand­
områdena till dessa arbeten, men en djupare studie saknas. 

Standardverket om det tidiga borgerliga föreningslivet, associa­
tionsväsendet, är historikern Torkel Janssons avhandling med sitt brett 
anlagda grepp över borgerligheten och dess föreningsbildningar.20 

Historikern Lars Båtefalk undersöker i Janssons efterföljd nykterhets­
frågans anslutning till associationsväsendet, och detta sätts i hans studie 
i samband med en framväxande svensk borgerlig offentlighet. Han me­
nar också att engagemanget i dryckenskapsproblemet hade en religiös 
dimension och att det kunde förena såväl den framväxande medel­
klassen som staten, kyrkan och samhällets elit.21 I studier av idéhisto­
rikern Cecilia Rosengren respektive historikern Ake Abrahamsson har 
Jürgen Habermas tes om den borgerliga offentligheten anammats och 
applicerats. De behandlar framväxten av en borgerlig offentlighet i 
Stockholm under främst den tidigare delen av 1800-talet.22 När det gäl­
ler den borgerliga offentlighetens relation till religionen menar Abra­
hamsson att denna allt mer började betraktas som en privatsak inom 
borgerligheten.23 Frågan är emellertid i vilken utsträckning det går att 
omsätta Abrahamssons och Rosengrens resonemang och slutsatser, som 
rör huvudstaden, till förhållanden i städer utanför denna. Idéhistorikern 
Patrik Lundeli visar i sin avhandling på det problematiska i att generellt 
anamma Habermas idealtypiska begrepp. Den historiska verkligheten 
var betydligt mer mångtydig än vad Habermas modell medger. Detta 
gäller i synnerhet i provinsen, men Lundelis problematisering av be­
greppet torde även äga en mer allmän giltighet.24 

När det gäller folkrörelseforskning så är den omfattande. Under 
1970- och 1980-talet genomfördes projektet »Klassamhällets funktio­
ner: Folkrörelserna« under historikerna Sven Lundkvists och Carl-
Göran Andrads ledning. Projektet har sammanfattats av Lundkvist i en 
bok som ger en bra översikt över folkrörelsernas utveckling och inbör­
des förhållanden.25 En diskutabel utgångspunkt projektet använder sig 
av i sin behandling av EFS är dock att Stiftelsen betraktas som en del av 
folkrörelserna, vilket den inte var under dess första decennier. Folk­
rörelsernas religiösa innehåll intar inte någon framträdande roll i 
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folkrörelseprojektet. Religionsproblematiken låg heller inte riktigt i 
linje med projektets syfte som främst var att undersöka folklig mobili­
sering och folkrörelsernas relation till politiskt engagemang. Histori­
kern Erland Johansson och sociologen Irving Palm studerar i sina av­
handlingar hur väckelsen, som del av folkrörelserna, och samhället 
interagerar med varandra. Av särskilt intresse för Johansson och Palm 
är de frågeställningar som tas upp i Lundkvists och Andrses folk­
rörelseprojekt.26 

Liksom genusforskningen varit religionsblind, som historikern Inger 
Hammar noterat, tycks forskningen kring 1800-talets föreningsbild­
ningar i stor utsträckning ha negligerat sammanslutningarnas religiösa 
idégrund. Hammar vill i sin avhandling uppmärksamma den stora bety­
delse religionen haft för kvinnoemancipationen under 1800-talet. Ham­
mars plädering för att lyfta fram religionens betydelse när det gäller att 
förstå historien är en utgångspunkt som även denna avhandling grundas 
på.27 

EFS har behandlats relativt omfattande inom teologisk och kyrko-
historisk forskning, men studierna domineras ofta av perspektiv och 
frågeställningar som ej är av centralt intresse för denna avhandling. 
Dock har arbeten inom dessa discipliner varit till stor hjälp genom att 
ge goda överblickar över EFS verksamhet. Materialgenomgångarna i 
dessa arbeten är också ofta mycket omfattande. Fokus har främst legat 
på inomreligiösa frågor, frågor som endast i begränsad utsträckning 
relaterats till den samhälleliga utvecklingen. De har exempelvis disku­
terat EFS förhållande till Svenska kyrkan och vad det inneburit för 
synen på EFS inomkyrklighet och för skillnader i ämbetssyn eller natt­
vardsfrågan.28 Även Carl Olof Rosenius har blivit belyst i flera verk.29 

Disposition och källor 

Avhandlingen inleds med en genomgång av studiens utgångspunkter 
och centrala begrepp. Begreppet väckelse inleder denna framställning, 
ett begrepp som är centralt i den religiösa terminologi som måste ingå 
i en studie av EFS och väckelserörelsen. Därnäst utreds begreppen se­
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kularisering och borgerlig offentlighet. De används båda för att analy­
sera den förändring religionen respektive EFS genomgick under den 
studerade tidsperioden. Dessa begrepp ansluter till studiens två syften: 
att studera EFS utveckling och med Stiftelsen som exempel undersöka 
religionens förändrade roll i samhällslivet. Särskilt sekulariserings­
begreppet får en omfattande beskrivning. Anledningen är att visa på 
begreppets komplexitet och mångtydighet. Sedan följer en genomgång 
av grunddragen i de begrepp som relaterar till Jürgen Habermas offent­
lighetsbegrepp: representativ, borgerlig och alternativ offentlighet. 

Nästa del i avhandlingen tecknar bilden av det sammanhang i vilket 
EFS tillkom samt omständigheterna kring själva grundandet. Bak­
grundsteckningen vill visa hur samhället såg ut och upplevdes av dem 
som bidrog till Stiftelsens bildande, samt placera in organisationen i 
både väckelsetraditionen och i raden av tidigare likartade förenings­
bildningar. 

För att göra avhandlingsprojektet hanterligt presenteras det, som 
nämnts, i form av fyra tematiserade delstudier. Den första delstudien 
behandlar EFS riksorganisation och syftar till att visa hur rörelsen och 
dess olika verksamheter växer fram samt de ambitioner som är kopplade 
till detta. Studien baseras på de tryckta årsberättelserna mellan åren 
1856 och 1910. Dessa har kompletterats med material från jubileums­
böcker skrivna inom rörelsen. Materialet består med andra ord av så­
dant som auktoriserats av EFS högsta organ och är officiella texter, av­
sedda att kunna läsas även utanför EFS:arnas krets. Eftersom de var 
tänkta att förmedla rörelsens verksamhet, mål och resultat, och samti­
digt fungera som kristligt uppbyggliga, är de intressanta dokument när 
det gäller att förstå EFS idéer. Rimligtvis valdes den information och de 
publicerade brev, som återfinns i årsberättelserna, ut med avsikten att 
de skulle underbygga den bild EFS centralt ville förmedla till läsaren. 

Nästföljande delstudie behandlar EFS traktatutgivning och söker 
spegla den människo- och samhällssyn som präglade rörelsen. Det är 
den bild, eller inställning, som förmedlades via det centrala EFS som 
här studeras. Underlaget för studien utgörs av EFS traktater. De har 
emellertid varit svåra att i samlad form få tag på. I Kungliga biblioteket 
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i Stockholm finns en del traktater från den aktuella perioden, men EFS 
traktater är tyvärr sammanblandade med andra samfunds och dess­
utom är de inte särskilt många. Traktater och övrigt tryck har dessutom 
sorterats ut från EFS arkiv som är deponerat i Stockholms stadsarkiv. 
I det arkiv som finns i anslutning till riksorganisationens expedition i 
Uppsala förvaras EFS-förlagets publikationer. På Johannelunds teolo­
giska högskola finns också en samling av EFS traktater. Tyvärr är det 
både beträffande expeditionens och Johannelunds traktatsamlingar 
svårt att bedöma huruvida det rör sig om kompletta uppsättningar, 
men de innehåller flera hundra traktater av varierande karaktär. 

Den stora mängden material gjorde det nödvändigt med ett urval 
baserat på olika variabler. Ett urvalskriterium var det antal upplagor 
traktaterna trycktes i. Dessutom fordrades ett visst tidsspann för att 
spåra eventuella variationer över tid. Ytterligare en princip för urvalet 
var att däri skulle ingå några traktater, författade av några i r örelsen 
kända personer som Dwight Lyman Moody, Carl Olof Rosenius och 
Paul Petter Waldenström. Vid urvalet användes EFS-förlagets bok­
kataloger eftersom de gav en överblick över publicerade traktater. 
Traktater som ingår i traktatserien Bibliotek för unga (den riktades till 
barn och ungdomar och består av 144 numrerade skrifter) valdes för 
att se huruvida traktater som var riktade till yngre skilde sig från de 
övriga. Av dem lästes ungefär var fjärde traktat, fram till traktat num­
mer 60. Här var A. L. O. E. (A lady of England) den främsta författa­
ren. Totalt har 62 traktater undersökts.30 

Den tredje delstudien behandlar EFS kolportörsverksamhet på ett 
lokalt plan. Kolportörerna var av väsentlig betydelse för de olika 
väckelserörelserna. De förkroppsligade väckelsesamfundens ideal med 
missionerande lekmän. Avsikten med delstudien är att visa hur det cen­
trala EFS intentioner med kolportörsverksamheten omsattes i prakti­
ken. Studiens första del utgörs av en kollektiv biografi över de kol-
portörer som någon gång var verksamma i området kring Umeå. Där­
efter följer en biografi över en enskild kolportör. Fördelen med en kol­
lektiv biografi, här avgränsad genom yrke och ort, är att den utgör en 
bro mellan det enskilda och det generella. Den ger en möjlighet att 
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uppmärksamma de individuella levnadsödena samtidigt som den ger 
möjlighet att se generaliserbara mönster inom kollektivet.31 Det är också 
en indelning som motsvaras av användandet av olika källmaterial. 
Huvudkällan till den kollektiva biografin består av de kolportörs- och 
predikantböcker som finns i EFS-arkivet, vilket i sin tur förvaras i Stock­
holms stadsarkiv. I dessa böcker finns utdrag och sammanfattningar av 
den inkomna korrespondensen från de enskilda kolportörerna. 

Överlag kännetecknas utdragen ur kolportörs- och predikantböcker­
na, som rör kolportörernas verksamhet, av en positiv anda. I linje med 
väckelsens uppdelning av världen i gott och ont, beskrivs det omgi­
vande samhället som till största delen dystert och mörkt. Därigenom 
legitimerades kolportörernas verksamhet och deras arbete blev mer 
heroiskt. Vid en jämförelse mellan de enskilda kolportörernas brev och 
kolportörsböckernas utdrag blir det synligt vad som utelämnats i refe­
raten. Så till exempel har alla personliga funderingar kring den egna 
kallelsen och arbetsuppgifterna utelämnats. Också alla nyanser vad 
gäller arbetets utförande är nedtonade.32 Biografin över den enskilde 
kolportören avser att komplettera denna bild, och den bygger därför 
på hans insända brev - tanken är att genom ett personligt levnadsöde 
kunna spegla samtiden.33 Valet av enskild kolportör har gjorts på olika 
grunder. Den utvalde verkar ha varit en ordinär kolportör som sökte 
utföra sitt arbete enligt EFS intentioner. I arkivet finns dessutom ett 
relativt komplett källmaterial efter honom. Det omfattar ansöknings­
handlingar till kolportörsskolan, examensbetyg och flera brev. Att han 
dessutom i ord utvecklade tankar kring sitt värv bidrar också till valet. 
Studien har kompletterats med material från stiftets tryckta präst-
möteshandlingar som var biskopens sammanställning av Visitations­
protokollen från stiftets olika församlingar. Även lokala Visitations­
protokoll samt tidningar har i viss mån använts. 

I den fjärde och sista delstudien visas de uttryck EFS verksamhet tog 
sig på det lokala planet. Här har Umeå evangelisk-lutherska missions­
förening valts som exempel. Valet av umeåföreningen baseras på några 
olika premisser. En har varit att studien av föreningen ansluter till tidi­
gare forskning inom projektet »Norrlands bildningshistoria«, en an­
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nan att EFS länge varit starkt i umeåområdet och Västerbotten samt 
anses ha påverkat områdets mentalitet.34 Uppmärksamhet måste dock 
fästas på representativitetsproblemet vad gäller umeåföreningen. För 
det första har EFS främst kommit att uppfattas som en landsorts­
rörelse. Det betyder att den urbana medelklass som här fästes stor vikt 
vid inte kan påstås vara representativ för hela Stiftelsen. Vid grun­
dandet var dock EFS väl företrätt i städer. För det andra ingick Umeå 
missionsförening i den kyrkovänliga falangen av rörelsen och kyrkan 
på orten ställde sig i sin tur positiv till Stiftelsen. Variationer fanns på 
andra håll där EFS antingen kunde inta en mer frikyrklig hållning eller 
så kunde kyrkan vara mer avogt inställd. 

Källmaterialet för detta kapitel utgörs främst av de brev som in­
kommit till EFS centrala expedition från umeåområdet under den ak­
tuella tidsperioden. De förvaras i EFS-arkivet. Främst rör det sig om 
brev från personer inom föreningen, däribland kolportörer, provins­
ombud, kyrkoherdar, föreningssympatisörer. Därtill tillkommer några 
brev från andra umeåbor. Ett problem är att det inte finns några offi­
ciella handlingar från missionsföreningen såsom årsberättelser, styrel­
seprotokoll eller skrivelser. Det som sammanfattar den lokala verk­
samheten är en jubileumsskrift från 1916. Årsberättelserna utgivna av 
riksorganisationen, utdrag ur kolportörers/predikanters brev i kolpor-
törs- och predikantböckerna samt utdrag ur olika EFS-ombuds brev 
via ombudsböckerna har använts som komplement. Även i denna stu­
die har de tryckta handlingarna från stiftets prästmöten använts. Dess­
utom har valda årgångar av Umeås lokaltidningar Westerbotten och 
Umebladet fått komplettera bilden.35 

Begrepp 
Väckelse 

Ett ofta använt begrepp i denna avhandling är väckelse. Själva ordet 
refererar till den form av kristen tro som betonar den enskilda männis­
kans upplevelse av ett tillfälle då hon kommit till tro - ett religiöst upp­
vaknande. Med den individuella väckelsen följer även ett personligt an­
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svar inför Gud. Nationalencyklopedien skriver om väckelse att den 
»kännetecknas av omvändelse, förändring av livsmönster och [har] ofta 
karismatiska yttringar«.361 Nordisk familjebok finner vi en mer utveck­
lad definition av väckelsebegreppet. Där beskrivs väckelse som: 

ett religiöst genombrott hos den enskilda människan och därefter i 
vidare kretsar, så att en andlig rörelse eller väckelse uppkommer. 
Väckelse är ett ord, som vunnit burskap genom pietismen, och hän-
tyder på denna kristendomstyps religiösa egenart, det markerade 
genombrottet. [—] Genom att med ett slag »gifva sig« åt Kristus 
skulle man på en gång alldeles lösgöras från sitt gamla lif: helgelse 
genom tron.37 

Här betonas det individuella avgörandet, med ursprung i den tyska 
1600-talspietismens uppfattning att väckelsen medförde ett brott med 
det gamla livet. Det var ett brott som hade religiösa grunder, men som 
ofta också fick sociala konsekvenser då den väckta individen kom att 
ta avstånd från sitt tidigare liv som icke-väckt. En väckelserörelse upp­
står följaktligen när omvändelsen berör ett större kollektiv. De olika 
väckelserörelserna har vanligtvis uppkommit med syftet att vitalisera 
den kristna tron, ofta som en kritik mot vad deras anhängare ansett vara 
en ytlig tro som inte berör individen på djupet. Betoningen av om­
vändelsemomentet har också bidragit till att åtskillnad gjorts mellan 
omvända och icke-omvända, även kallade sanna kristna och »mun-« 
eller »namnkristna«, eller »Guds barn« och »världens barn«.38 

Olika väckelser har i skilda mått använt sig av begreppen lag och 
nåd, eller lag och evangelium. I båda fallen representerar lagen ett 
gammaltestamentligt synsätt som betonar vikten av ett moraliskt liv 
som underlag för frälsning. Nåden/evangeliet betonar däremot Jesu 
försonande död på korset och budskapet om Jesus i Nya testamentets 
evangelier. Frågan har gällt huruvida människan skall leva ett liv så att 
säga efter lagen, eller om Gud utifrån sin godhet förlåter henne trots 
hennes syndiga natur, oavsett handlingar. Guds nåd är inte något män­
niskan kan förtjäna genom att leva korrekt utan ges till henne om hon 
i tro omvänder sig. Människan blir då trots sin syndfullhet pånyttfödd 
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och därmed, som det kallas, rättfärdiggjord. Därefter kan hon leva ett 
liv i helgelse, det vill säga ett heligt liv i gemenskap med Gud. Att leva 
i helgelse får ofta etiska konsekvenser för den enskilde eftersom det 
innebär ett avståndstagande från det tidigare livet. 

Samma typ av individuell omvändelse och pånyttfödelse återfinns 
även inom de senare arbetar- och nykterhetsrörelserna, men då handlar 
det om ett avståndstagande från alkohol eller att komma till insikt om 
klasskampens nödvändighet. I såväl väckelse- som nykterhets- och 
arbetarrörelsens fall fick omvändelsen konsekvenser för den enskildes 
livshållning, och den tänktes i vart enskilt fall ge stadga och moral åt 
livet.39 

Olika väckelserörelser har tagit sig skilda uttryck. I Sverige, som 
haft en stark statskyrka, har väckelse ofta förknippats med en kritisk 
inställning till denna. I många fall har emellertid väckelsens företrädare 
hämtats från prästerskapet självt, vars avsikt har varit att föra in nytt 
liv i kyrkan. I sådana fall, och även när det gäller EFS, talar man om en 
inomkyrklig väckelse eftersom anhängarna avsett att stanna kvar inom 
statskyrkan.40 Frikyrkliga väckelser har å sin sida brutit med den eta­
blerade kyrkan för att själva bilda egna organisationer. 

En väsentlig skillnad mellan dessa båda typer av väckelse är vad 
som läggs i begreppet kyrka och den syn på prästämbetet som blir ett 
resultat av detta. Den svenska statskyrkan bygger på en folkkyrko­
tanke. Alla svenskar omfattas av kyrkan och predikande och sakra­
mentsförvaltning (det vill säga av dopet och nattvarden) sköts uteslu­
tande av prästvigda. En inomkyrklig väckelse betonar gemenskapen av 
troende inom de folkkyrkliga ramarna, med prästerskapet i sin tradi­
tionella roll. Det var så det EFS som bildades 1856 avsåg att fungera, 
dock med inslag av lekmannaverksamhet inom gränser som satts upp 
för att inte inkräkta på prästernas uppgifter. Också de frikyrkliga me­
nar att de utgör en förening av troende, men de hävdar att de inte kan 
bli kvar inom statskyrkan. I opposition till kyrkans och de inom­
kyrkligas ämbetssyn betonas att Ordet och sakramentena förmedlas av 
troende lekmän. Med andra ord utgör prästvigning inget formellt krav 
för att verka som predikant eller sakramentsförvaltare. 
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Sekularisering 

Att sekulariseringsbegreppet behöver en precisering hänger samman 
med ett av de övergripande syftena med avhandlingen: att studera re­
ligionens förändrade roll under andra halvan av 1800-talet. 

I Nationalencyklopedin skrivs att sekularisering innebär att: 

religionen förlorar i betydelse i ett samhälle och i medborgarnas 
medvetande. Sekularisering innefattar både att samhälleliga institu­
tioner dras undan religionens inflytande så som skett med utbild­
ningsväsendet i Sverige och att man ersätter religiösa förklaringar 
till olika händelseförlopp med vad som ses som mer rationella för­
klaringar. Som en särskild typ av sekularisering kan man se föränd­
ringar som religiösa institutioner genomgår och som innebär att de 
till uppbyggnad och funktion blir mer lika världsliga institutioner. 
Sekulariseringen sammanhänger med andra samhällsförändringar 
som vetenskapens expansion, allmän läskunnighet, industrialise­
ring och urbanisering.41 

Det här är en vanlig och oproblematiserad definition av sekulari­
seringsbegreppet. Det handlar om att modernisering och rationalitet 
har trängt undan religiösa och underförstått irrationella förklarings­
modeller. På senare tid har dock en sådan beskrivning av sekulari­
seringsbegreppet kommit att ifrågasättas på flera punkter, varför det är 
svårt att hävda att den ovanstående definitionen är den enda giltiga. 
Att rationella förklaringsmodeller inte nödvändigtvis ersätter religiösa 
är dagens Sverige ett exempel på. Den svenska befolkningen går kanske 
inte längre i kyrkan i särskilt hög utsträckning, men tro på en högre 
makt, reinkarnation eller paranormala fenomen är utbredd.42 Religions­
sociologen Peter L. Berger tillhör dem som ifrågasätter och nyanserar 
sekulariseringsbegreppet. Ett citat av honom får bilda utgångspunkten 
för den fortsatta framställningen: 

[T]he key idea of the [secularization] theory can indeed be traced to 
the Enlightenment. The idea is simple: Modernization necessarily 
leads to the decline of religion, both in society and in the minds of 
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individuals. And it is precisely this key idea that has turned out to be 
wrong. To be sure, modernization has had some secularizing effects, 
more in some places than in others. But it has also provoked power­
ful movements of counter secularization. Also secularization on the 
societal level is not necessarily linked to secularization on the level 
of individual consciousness. Certain religious institutions have lost 
power and influence in many societies, but both old and new reli­
gious beliefs and practices have nevertheless continued in the lives 
of individuals, sometimes taking new institutional forms and some­
times leading to great explosions of religious fervour. Conversely, 
religiously identified institutions can play social or political roles 
even when very few people believe or practice the religion that the 
institutions represent. To say the least, the relation between religion 
and modernity is rather complicated.43 

I citatet pekar Berger på det problematiska i a tt använda sekularise­
ringsbegreppet. Han framhåller dess ideologiska implikationer, dess 
geografiska begränsningar, problemet huruvida begreppet används på 
samhällelig eller individuell nivå och religionens förmåga att anta nya 
former. Skall sekulariseringsbegreppet användas krävs därför att det 
definieras för varje enskilt fall för att tydliggöra vilken aspekt av be­
greppet som avses. Annars är det lätt hänt att samma begrepp används 
för att beskriva skilda fenomen, exempelvis för att beskriva kyrkans 
avskiljande från staten, ett allmänt avkristnande eller att religiös tro 
görs till något privat. 

Fram till mitten av 1800-talet användes sekulariseringsbegreppet 
för att skildra den process som innebar att kyrkans land distribuerades 
till icke-kyrkliga ägare. Det skedde till exempel i samband med refor­
mationen och den franska revolutionen. Det kunde också innebära att 
präster, munkar eller nunnor övergav sina löften. Därefter användes 
begreppet för att beskriva en process som skilde sekulärt från religiöst. 
Det kunde gälla såväl politik och ekonomi som konst.44 

Avsikten här är inte att ge den korrekta definitionen av sekula-
riseringsbegreppet, utan snarare att definiera hur och varför begreppet 
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är användbart för denna avhandling. För trots svårigheterna att defi­
niera sekulariseringsbegreppet är det relevant att använda i denna av­
handling, dels för att placera den i den existerande forskningen på 
området, dels för att det knappast finns något annat begrepp som 
bättre kan fånga den förändringsprocess som här behandlas. 

Sekulariseringsprocessens huvuddrag beskrivs i vad som kallas för 
»sekulariseringstesen«. Enligt denna tes, som den framställs av Roy 
Wallis och Steve Bruce, har framväxten av det moderna samhället haft 
inverkan på religionen på tre olika sätt. Wallis och Bruce kallar dessa 
social differentiation, societalization och rationalization.45 Social 
differentiation var den process som resulterade i att nya specialiserade 
roller och institutioner utvecklades för att möta olika behov som tidi­
gare en övergripande institution, vanligtvis kyrkan, ansvarat för. Om­
råden som utbildning, välfärd och hälsovård institutionaliserades och 
skildes från varandra. Den sociala differentieringen innebar också att 
nya samhällsklasser utvecklades. Det är också underförstått att seku­
lariseringen främst påverkade urbaniserade områden. Ofta utpekas 
städernas arbetare som de första att förlora sin religiositet. Samhället 
differentierades och blev därmed både mer pluralistiskt och fragmen­
tariskt. För religionen innebar denna process att det blev svårare att 
upprätthålla en enda allomfattande världsbild på det sätt som en tidi­
gare övergripande kyrka hade kunnat göra. 

Societalization kallas den utveckling som innebar att samhället 
övergick från att baseras på tätt sammanhållna lokalsamhällen till att 
istället omfatta en nation som helhet. Fîierarkisk storskalig produktion 
ersatte samtidigt den småskaliga. Den moderna staten uppkom med sin 
opersonliga byråkrati och individen lösgjordes från byns sociala kon­
troll för en anonym tillvaro i stadsmiljö. Bryan R. Wilson hävdar att 
kyrkans betydelse minskade i denna process eftersom den var nära 
knuten till lokalsamhällets maktstruktur.46 Detta innebar att religiös 
tillhörighet och engagemang blev till en frivillig aktivitet. Kyrkan för­
lorade därmed sitt grepp över individen. 

Med rationalization menas att människors tänkande och mentalitet 
förändrades under modernitetens tryck. Den religiösa sfären separera­
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des från den övriga världen. Paradoxalt nog har denna utveckling mot 
en uppdelning i gudomligt och världsligt uppmuntrats av olika väckel­
ser som velat förädla den kristna tron, däribland av protestantiska 
reformatorer och evangeliskt kristna. En värld som inte längre följer 
oförutsägbara gudomliga nycker är förutsättningen för en mer veten­
skaplig inställning till tillvaron. Det rationella mänskliga tänkandet 
utvidgade sedan sina domäner och i linje med sekulariseringstesen 
antas det tränga undan behoven av en gudomlig makt. 

Denna ortodoxa tolkningsmodell har emellertid, som redan an­
tytts, sina kritiker. Dessa menar att modellens koppling till industriali­
seringen leder till uppfattningen att det var den växande arbetarklas­
sen, som först förlorade sitt kyrkliga engagemang. Sekulariseringstesen 
är också, enligt flera bedömare, förknippad med ett maktutövande i 
det att den först formulerades av samhällets övre skikt i samband med 
ökade sociala oroligheter. Att definiera arbetarklassen som icke-reli-
giös var ett sätt att beskriva ett socialt problem. Samtidigt är det svårt 
att överhuvudtaget peka på ett tydligt samband mellan modernisering 
och religionens minskade betydelse. Det finns både historiska och nu­
tida exempel på att sambandet är betydligt mer komplicerat.47 

Huvudpunkten i sekulariseringstesen verkar emellertid svår att be­
strida: kyrkan och kristendomen har vid någon tidpunkt förlorat sin 
tidigare övergripande och hegemoniska ställning. Men även detta på­
stående är svårt att försvara eftersom det förutsätter att det funnits en 
guldålder då kristendomen skall ha omfattat alla, något David Martin 
starkt går emot.48 Trots denna invändning hävdar han att modernise­
ringen av samhället påverkat religionens roll. Det tätt knutna lokal­
samhället bröts ned, vilket bidrog till en fragmentisering av samhället. 
Religionen kom i denna process att omvandlas till en frivillig och privat 
angelägenhet, till skillnad från tidigare då den tog sig kollektiva ut­
tryck.49 

Grace Davie är en annan av sekulariseringstesens motståndare. 
Hon gör gällande att människors religiositet knappast kommer att 
försvinna utan att den snarare omvandlas och finner nya uttryck i sam­
band med att samhället förändras. Hon menar även att det är fullt 
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möjligt att kombinera en hög grad av religiös tro med låg praxis. Detta 
går emot sekulariseringstesen som hävdar att det finns ett samband 
mellan sjunkande kyrkogångsfrekvens och minskad religiositet.50 

Även José Casanova är kritisk till den vedertagna och ofta uppre­
pade sekulariseringstesen som han menar blandar ihop tre olika före­
teelser på skilda samhälleliga nivåer. Företeelserna är för det första den 
process som separerar en profan sfär från religiösa institutioner, för det 
andra en nedgång i religiös praxis och för det tredje hänvisandet av 
religionen till en privat sfär. Han hävdar dessutom att det under senare 
år funnits tydliga tecken på ett offentliggörande och en politisering av 
religionen som går emot den vedertagna sekulariseringstesen. Istället 
talar han om denna utveckling i termer av »deprivatization« av religio­
nen, alltså religionens avprivatisering.51 Den tidigare nämnde Berger 
använder uttrycket »desecularization« för att beskriva samma utveck­
lingstendenser i vår samtid.52 

Berger, Casanova och Cullum G. Brown tillhör dem som uppmärk­
sammat att sekulariseringstesens förespråkare är ideologiskt bundna 
och följaktligen har intresse av att hävda religionens försvinnande eller 
individualiserade karaktär. Vanligen har kyrkliga företrädare och perso­
ner hemmahörande i ett samhälleligt övre skikt pekat på sekulariserande 
tendenser för att definiera ett socialt problem. För det mesta har sekula­
riseringen av den anledningen knutits till de breda folklagren. Eller också 
har personer i en anda av tilltagande rationalitet och upplysning hävdat 
att irrationell religiositet förlorat mark.53 För ett ifrågasättande av 
sekulariseringstesen framhålls ofta USA som exempel. USA är en starkt 
moderniserad nation, med europeiskt ursprung, men ändå spelar religio­
nen ännu idag en högst reell roll på både nationell och individuell nivå.54 

Det finns följaktligen några olika fallgropar eller risker för missför­
stånd när man talar om sekularisering, av vilka Berger pekade ut några 
i det inledande citatet av honom. För det första bör det finnas en med­
vetenhet om vilken nivå man rör sig på. Talar man om sekularisering på 
statlig eller institutionell nivå, om förändringar i re ligiös praxis inom 
organiserade och etablerade former, om religionens försvinnande eller 
om dess privatisering? 
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När det sena 1800-talets väckelserörelser beskrivs är det inte helt 
relevant att tala om privatisering. Visserligen bidrog de till en privati­
sering av trosövertygelser, men samtidigt offentliggjordes och intensi­
fierades religionen genom bruket av tryckta media, öppna väckelse­
möten, kringresande predikanter och ett aktivt deltagande i det poli­
tiska livet. Individualisering av den kristna tron är därför ett begrepp 
som bättre och mer neutralt beskriver sekularisering såsom det an­
vänds här. 

Ytterligare en faktor som måste beaktas gäller hur religion definie­
ras. Peter L. Berger skiljer mellan sekularisering på en socio-kulturell 
nivå (objektiv sekularisering) och sekularisering på medvetandenivån 
(subjektiv sekularisering).55 Steve Bruce å sin sida skiljer mellan en funk­
tionell och en substantiell (»functional/substantive«) definition av reli­
gion. Enligt en funktionell definition är religion vad den gör: den upp­
rätthåller till exempel en social ordning eller ger svar på fundamentala 
frågor om människan och världens beskaffenhet. En substantiell defini­
tion betraktar vad religion är: det vill säga tro och handlingar som base­
ras på en övertygelse om existensen av en övernaturlig kraft/gudomlig­
het.56 Med en funktionell definition av religion tenderar man att studera 
organiserad religiös praxis kvantitativt med statistiska uppgifter. Det 
som mäts beskrivs av Berger som en objektiv sekularisering. Med en 
substantiell definition av religion riktas fokus mot vad individer tror på, 
och religiositeten studeras genom kvalitativa studier av exempelvis 
muntligt och skriftligt material som romaner, dagböcker och brev. Här 
är det relevant att tala om sekularisering som en subjektiv process. 

Trots sekulariseringstesens brister är dess huvudinnehåll av intresse 
för att tolka de förändringsprocesser som rör ett inomkyrkligt samfund 
som EFS. Samhälleliga faktorer har stor betydelse. Industrialiseringen 
och dess följder - urbanisering, utvecklingen av ett klassamhälle, sam­
hällsinstitutionernas specialisering, samhällets fragmentisering och 
pluralisering, framväxten av en byråkratisk stat samt utskiljandet av 
det gudomliga från det världsliga - bidrar alla till den nya situation som 
religionen ställdes inför. Dessa faktorer anger förutsättningarna för att 
förstå den förändring som här studeras. 
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Ofta finns det dock skiljaktigheter mellan sociologers strävan efter 
universalistiska förklaringsmodeller och resultaten av historikers fall­
studier.57 Beroende på hur sekularisering definieras får forskarna olika 
svar. Hugh McLeod urskiljer hos historiker fyra olika tolkningsmodeller 
för hur och när sekulariseringen inträffat. Det finns de som fokuserar 
på intellektuella faktorer och finner ett samband mellan religionens 
försvagade ställning och naturvetenskapernas landvinningar. Andra 
betonar istället sambandet mellan religionens tillbakagång och moder­
niseringen med dess socio-ekonomiska konsekvenser, nationalstater­
nas uppkomst, det specialiserade och byråkratiskt ordnade samhället. 
Dessa förändringar ledde till att den agrart förankrade kyrkan förlo­
rade sin hegemoniska position. Startpunkten sätts i det fallet till tiden 
efter reformationen, även om industrialiseringen spelar en än mer be­
tydelsefull roll i förändringsprocessen. Denna uppfattning ligger nära 
den traditionella sekulariseringstesen. En tredje tolkningsmodell häv­
dar att sekulariseringen hänger samman med genombrottet för vad 
som kallas postmoderniteten. Förespråkare för denna tolkning menar 
att kristendomen fram till 1960-talet utgjorde en gemensam referens­
ram för stora delar av befolkningen. Till följd av 1960-talets ungdoms­
kultur och kvinnans frigörelse kom religionens roll att minska avse­
värt. Den fjärde tolkningsmodellen, som också ligger närmast den linje 
som drivs i denna avhandling, vill komma ifrån det deterministiska 
inslaget i sekulariseringstesen och ifrågasätter att religionen måste för­
lora i betydelse i samband med moderniseringen av ett samhälle. Reli­
gioners relevans ses istället som beroende av deras förmåga att sälja sitt 
budskap och anpassa sig till nya situationer. Därför går religiositet inte 
nödvändigtvis mot ett försvinnande under moderniseringens tryck.58 

Själv skriver McLeod i s lutet av sin breda studie att pluralisering 
troligtvis är ett bättre ord för att beskriva den förändrade situationen 
för religionen i Europa mellan 1848 och 1914. Han betonar att religio­
nens betydelse varit så pass olika i Europas skilda länder, och i olika 
sfärer av samhället, att det omöjligen går att tala om en enda tolknings­
modell. Han skriver: 
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I believe that one of the ways of telling this story [of religion in 
modern Western Europe] must be in terms of secularisation. But 
rather than one simple story-line, we need a narrative in which a 
variety of plots and sub-plots are intertwined. [—] As the religious 
controls were gradually lifted, an increasingly wide range of possi­
bilities opened up, including deism, scepticism and atheism, as well 
as many alternative forms of Christianity and Judaism.59 

Begreppet sekularisering kan alltså ges olika betydelser. Här i avhand­
lingen avses med sekularisering den förändring religionen genomgick i 
samband med pluraliseringen av samhället, och den därmed förbundna 
uppkomsten av flera valmöjligheter. Det uppstod helt enkelt en kon­
kurrenssituation som i sin tur religioner och enskilda religiösa rikt­
ningar var tvungna att förhålla sig till. 

För att förklara den förändring religionen och dess uttryck genom­
gick under andra halvan av 1800-talet är det viktigt att ta hänsyn till 
denna utveckling. Detta eftersom det allt mer pluralistiska samhället 
skapade något som liknande en marknadssituation. I det läget blev alla 
världsbilder, trosövertygelser och ideologier tvungna att »marknads­
föra« och »sälja« sig för att upprätthålla sin relevans bland så stor del 
av befolkningen som möjligt.60 

En mer marknadslik situation ger den organiserade religiositeten två 
möjligheter: att anpassa sig för att följa med sin tid, eller att retirera och 
värna om det man har. Båda alternativen kan visa sig effektiva beroende på 
sammanhang. Detta perspektiv skiljer sig följaktligen från de tolkningar 
som antingen betonar sekularisering som individualisering eller som av­
kristnande. Det motsätter sig också det nödvändiga i att religioner kom­
mer att försvinna under tryck av det moderna samhällets framväxt. 

Ingen världsbild kan dock i en pluralistisk situation tas för given, 
något som leder till att religiös tillhörighet blir frivillig och mindre själv­
klar. Till denna utveckling mot tilltagande pluralism bidrog under 1800-
talet såväl väckelserörelser som icke-religiösa alternativ. Därmed skapa­
des fler valmöjligheter, vilket i sin tur introducerar element av dynamik 
och förändring. 
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Det gav upphov till en situation i vilken det blev allt svårare att hålla 
kvar vid traditionellt religiösa försanthållanden.61 Utvecklingen inne­
bar alltså att kristendomens ställning som den enda objektiva san­
ningen underminerades, och istället öppnades en väg mot en relativise-
ring och subjektifiering av den kristna tron. I en mer heterogen situa­
tion kom också individuell övertygelse och tro genom personlig omvän­
delse att betonas, vilket väckelserörelserna gjorde. När religiös tro base­
rades på personlig övertygelse, i en miljö med ett flertal valmöjligheter, 
introduceradess också ett tvivel på den egna övertygelsen. Väckelse­
kristendomen bidrog därför till att religionen problematiserades och 
relativiserades. Därför utgör 1800-talets väckelse ett element i seku­
lariseringsprocessen, enligt den definition som används här.62 

Teorier kring sekularisering berör sällan hur religiösa organisatio­
ner påverkas, men att även de förändras är emellertid uppenbart. Re­
ligiösa organisationer (som exempelvis EFS) var under 1800-talet 
tvungna att förhålla sig till denna förändrade situation. För att förklara 
denna är några begrepp användbara. 

I början av 1900-talet kategoriserade Ernst Troeltsch religiösa or­
ganisationer som antingen kyrka eller sekt. Kyrkan är en organisation 
som hävdar sin monopolistiska position genom att vara allomfattande 
och inklusiv. Detta gäller både uttolkningen av trosdogmerna och 
ambitionen att inrymma alla. Dessutom har den tydliga band till sam­
hällets maktsfär och fungerar som upprätthållare av den sociala ord­
ningen. Den svenska statskyrkan är ett sådant exempel. Sekten är en 
proteströrelse och kyrkans motpol. Den hävdar sin exklusivitet och 
kräver därför trosövertygelse och anslutning genom ett medvetet ställ­
ningstagande.63 

H. Richard Niebuhr balanserade senare denna dikotomi genom att 
införa begreppet denomination som en medelväg mellan kyrko- och 
sektbegreppen. Denominationen såg han som ett resultat av den för­
ändring som innebar att statskyrkorna förlorade sitt monopol i sam­
band med en tilltagande religiös pluralism. Denna organisationsform 
är ett religiöst samfund med i huvudsak socialt väletablerade medlem­
mar. Den exkluderar inte uttryckligen enskilda individer, inte heller 
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hävdar den sin exklusivitet eller sitt absoluta tolkningsföreträde. Den 
kan endast hävda en pluralistisk legitimitet som en religiös organisa­
tion bland andra, och dess medlemmar är medvetna om det.64 Det är 
också den form vi känner till från de etablerade religiösa organisatio­
nerna av idag. Rodney Stark menar att de religiösa riktningar som inte 
i allt för stor utsträckning skiljer ut sig från det omgivande samhället, 
är de som har störst möjlighet att överleva.65 

Både Alan D. Gilbert och Stephen Yeo för i sina arbeten resonemang 
om hur 1800-talets religiösa organisationer svarade på de förändrade 
förutsättningarna. Antingen kunde de anpassa sig eller dra sig tillbaka 
och distansera sig från omvärlden. Det är en utveckling som kunde 
vara ett utslag av ett medvetet likaväl som ett omedvetet val. De reli­
giösa organisationerna kunde i vissa fall hävda sin exklusivitet, men 
vanligtvis gick de anpassningens väg, och de blev till formerna mer lika 
det omgivande samhället för att attrahera anhängare.66 Det är en tolk­
ning som passar in på den förändring EFS genomgick. 

Sekulariseringsbegreppet, såsom det används här, innebär alltså 
inte att religion försvinner. Att hävda att religionen går mot ett försvin­
nande är överhuvudtaget svårt. Både historisk och sociologisk forsk­
ning har det senaste decenniet visat att så inte är fallet. Det är snarare 
så att religionens (i det här fallet kristendomens) uttryck och ställning 
kan förändras. Denna förändring kan inbegripa såväl en intensifiering 
av de religiösa uttrycken som ett försvagande. Sekulariseringen går inte 
i en bestämd riktning såsom den presenteras i den så kallade sekulari­
seringstesen. Det är just en sådan grovt förenklad förståelse av sekular­
iseringsbegreppet som avhandlingen söker nyansera. Det händelseför­
lopp som här eftersöks är icke-deterministiskt. Det är en utveckling 
som under det sena 1800-talet ledde till att en tidigare kollektivt ut­
tryckt religiositet kom att bli ett individuellt, frivilligt valbart alterna­
tiv. Den individuella trosövertygelsen blev möjlig att välja, i ett val som 
stod mellan andra religiösa och icke-religiösa övertygelser, ideologier 
och livsstilar. Det var en valsituation som tidigare inte fanns. 
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Inledning 

Offentlighet 

I avhandlingen betraktas EFS utveckling mot bakgrund av Jürgen 
Habermas begrepp »borgerlig offentlighet«.67 Användandet av detta 
begrepp ansluter till avhandlingens ena syfte, att studera EFS sociala 
sammanhang och utveckling. Däremot studeras inte hur religionens 
ställning förändras bland de samhällsgrupper som förknippats med 
den borgerliga offentligheten. 

Den borgerliga offentligheten skapades, enligt Habermas, i anslut­
ning till den kapitalistiska ekonomin och bars upp av en framväxande 
europeisk urban medelklass. Den hade inte någon formell makt i de 
traditionella ståndsbaserade styrelseskicken under 1700- och 1800-ta-
let. Genom den borgerliga offentligheten sökte medelklassen stärka sin 
ställning och inta en position som kritisk granskare av makten, vilken 
genom börd innehades av aristokratin. Borgerligheten propagerade för 
värderingar som parlamentarism, yttrande-, tryck-, handels- och religi­
onsfrihet. Istället för en »representativ offentlighet«, presenterad för 
folket i form av hovets och aristokratins ceremonier eller kyrkans liturgi, 
krävde medelklassen att som samhällsmedborgare få delta i samhällets 
styrande. De platser där kraven fördes fram utgjorde tillsammans en sfär 
för ett offentligt samtal. De bildade en arena för kritisk diskussion, 
inskjuten mellan den representativa makten och den privata sfären. Den 
borgerliga offentligheten tog sig bland annat uttryck i att olika frivillig­
föreningar bildades mellan statligt och privat område. I Sverige benämn­
des dessa föreningar associationer. Genom sin medelklasskaraktär skilde 
dessa sig från de senare folkrörelserna.68 Man samlades också till diskus­
sion i kaffehus, litterära salonger eller förde fram sina åsikter i tidningar 
och böcker. Samtalet var formellt öppet för alla, men i realiteten kräv­
des både bildning och social ställning. Medelklassens offentlighet ytt­
rade sig också fysiskt i stadsmiljön genom upprättandet av olika sam­
lingslokaler såsom societetshus, teatrar, museer samt andra publika 
platser såsom stadsparker och torg.69 

På religionens område innebar konstituerandet av den borgerliga 
offentligheten att religiös övertygelse överfördes till individens privata 
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domäner. Det är emellertid en utveckling som beskrivs endast i förbi­
farten. Även kyrkans ställning som representant för landets religiösa 
väl och ve ifrågasattes.70 Mycket mer säger inte Habermas om hur 
religionens roll förändrades. I vilken utsträckning religiösa värderingar 
och övertygelser fortlevde på individnivå eller inom den borgerliga 
offentlighetens föreningsverksamhet behandlas inte heller av honom. 
Forskningen har dock visat att religiösa värderingar mycket väl kunde 
ligga till grund för den borgerliga offentlighetens föreningsbildande.71 

Den av Habermas beskrivna förändringen kan även uttryckas i termer 
av sekularisering, genom att religiös övertygelse gjordes individuell is­
tället för att ta sig kollektiva uttryck genom statskyrklig tillhörighet. 
Krav på religionsfrihet restes inte sällan av olika väckelsekretsar som 
upplevde sig repressivt behandlade av statskyrkan, vilken med stöd i 
lagstiftningen inte gav utrymme för deras religiösa övertygelse. Sådana 
grupperingar återfanns även inom borgerligheten.72 

I Habermas förord nämns även en så kallad »plebejisk offentlig­
het« . Det är en offentlighet i anslutning till de breda folklagren, och den 
har till sina uttryck likheter med den borgerliga offentligheten. Den 
bygger emellertid inte på de intellektuellt resonerande individer som 
Habermas finner inom den liberala medelklassen. Den plebejiska of­
fentligheten faller därmed utanför ramen för hans studie.73 I avslut­
ningen till det svenska förordet, skrivet av Mats Dahlkvist, riktas kritik 
mot Habermas för att han bortser från de upproriska, mot makten 
protesterande och folkliga offentligheter som ändå fanns. Exempel på 
dessa försummade offentligheter är enligt Dahlkvist »arbetarrörelsen 
och folkrörelserna, läsecirklarna och studieförbunden och kyrkorna 
och syföreningarna och ålderdomshemmen, [...] matrasterna i man­
skapsbodarna och gemensamheten på arbetsplatserna«.74 

Med utgångspunkt i Habermas utelämnade plebejiska offentlighet 
och Dahlkvists förord har studier gjorts på svenska folkrörelser. 
Litteratursociologen Lars Furuland har utvecklat en teori om alterna­
tiva litterära system för att beskriva litteraturens funktion, urvals­
processer, spridningsvägar och mottagande i e tt kretslopp som löper 
parallellt med, men i status underordnat, det etablerade borgerliga lit­
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terära kretsloppet.751 samma anda har även studier gjorts av litteratu­
rens betydelse inom olika folkrörelser, där dessa rörelser betraktas som 
avgränsbara folkliga offentligheter.76 Och liksom i Habermas borger­
liga offentlighetsbegrepp innefattar även dessa alternativa offentlig­
heter jämlika individer som kommer samman till samtal och menings­
utbyten. I Furulands efterföljd skriver Ronny Ambjörnsson att väckelse­
rörelsen skapade en skriftbaserad motoffentlighet där lekmän talade 
till andra lekmän och där överheten inte längre hade »monopol på det 
offentliga rummet«. Med väckelsen och dess betoning på läsande och 
texttolkning skapades »ett rum för samtal mellan i princip likställda 
människor, inte, som tidigare, tilltal från en 'läsare' till en 'åhörare'«.77 

Huruvida EFS kan betraktas som en del av den svenska borgerliga 
offentligheten kommer att diskuteras. Frågan som väcks är i vilken 
utsträckning en bekännelsetrogen religiositet sammanfaller med den 
växande urbana medelklassens värderingar. EFS grundades av ett soci­
alt överordnat skikt och tidsmässigt kan rörelsen sättas i samband med 
en svensk borgerlig offentlighet. Men EFS utgjorde inte någon kritiskt 
granskande offentlighet eftersom dess styrelse till en början anslöt till 
existerande maktstrukturer. Ser man istället till samvaroformer, kol-
portörsverksamhet, litteraturutgivning och -distribution, kan man tala 
om EFS som en alternativ offentlighet. 

Stiftelsen kom dock att förändras under den studerade tiden bero­
ende på utvecklingen inom rörelsen, där till exempel kravet på demo­
kratiskt inflytande växte. Det fanns även yttre orsaker till förändring, 
orsaker som hängde samman med tidens stora omvälvningar som in­
dustrialisering, urbanisering, och pluralisering. Vad är det då för ut­
veckling EFS som organisation genomgick? Kan den beskrivas med ett 
habermasinspirerat resonemang? I anslutning till sekulariseringspers­
pektivet och till religionssociologisk terminologi kommer denna ut­
veckling också att diskuteras i termer av denominalisering. 

39 



I I  

EFS förhistoria och tillkomst 

Kyrka och samhälle i förändring 

UNDE R 1800- TALET GE N O M G ICK Sverig e en rad strukturella föränd­
ringar som lade grunden för framväxten av ett modernt samhälle.1 In­
dustrialiseringen tilltog samtidigt som jordbrukets betydelse mins­
kade. Makten försköts från en tämligen enväldig härskare till den 
ståndsbaserade riksdagen, som i sin tur ersattes med tvåkammarriks­
dagen 1866. Till detta kan läggas stora demografiska förändringar till 
följd av befolkningstillväxt och omflyttningar. Tillsammans innebar 
detta att förutsättningarna för statskyrkan och det svenska folkets re­
ligionsutövning förändrades. Kyrkohistorikern Anders Jarlert sam­
manfattar den nya situationen som stat och kyrka stod inför vid tiden 
för EFS grundande. Han skriver: 

Med 1860-talet kan vi tala om ett förändrat samhälle. Enheten 
mellan kyrkligt och världsligt löstes upp, och kulturen kan inte 
längre kallas enhetlig. Grunden lades till det moderna samhället, 
och religionslagstiftningen gick in i en övergångsperiod som till stor 
del varade ända till 1900-talets slut.2 

Den period som Jarlert beskriver utgör även EFS första verksamhetsår, 
och sammanfaller med den här studien. Både Anders Jarlert och idé­
historikern Tore Frängsmyr tar förlustkriget mot Ryssland och den 
efterföljande regeringsreformen 1809 som utgångspunkt för att be­
skriva det moderna Sveriges framväxt. Finland förlorades 1809 och 
därmed också en tredjedel av landets yta och en fjärdedel av befolk­
ningen. I efterdyningarna avsattes kung Gustav IV Adolf i en statskupp 
och den efterträdande monarkens makt beskars till förmån för riksda­
gen. Stat och kyrka utgjorde ändå fortfarande en enhet som vilade på 
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luthersk grund. Tvångslagstiftningarna som omgärdade svenskarnas 
trosutövning mildrades därmed inte utan det förutsattes att den stats­
kyrkliga lutherdomen tillgodosåg hela befolkningens religiösa behov. 
Däremot begränsades samhällets möjlighet att ingripa mot ej rätt­
roende personer. Hädanefter skulle enligt lagen staten endast ingripa 
mot läror och personer som störde lugnet i samhället.3 

Enligt kyrkohistorikern Hilding Pleijels omtvistade tes utgjorde den 
lutherska samhällsideologin från reformationen fram till mitten av 
1800-talet »den självklara förutsättning, utifrån vilken alla omedvetet 
eller rättare oreflekterat tänkte och handlade«.4 Kyrkans dominans över 
den svenska mentaliteten bröts kring seklets mitt, och därefter vittrade 
den lutherska samhällssynen bort på grund av socio-ekonomiska för­
ändringar. Orsakerna till förändringen härleder Pleijel till splittringen av 
byarna och det svenska samhällets förvandling från agrarstat till en 
modern kapitalistisk, där stat och kyrka var åtskilda.5 

Fram till mitten av i8oQ-talet upprätthölls den kyrkliga auktoriteten 
genom lagstiftning, även om den sällan resulterade i fällande domar. 
Därefter liberaliserades religionslagstiftningen, vilket visar att kyrkans 
ställning blev svagare. Konventikelplakatet upphävdes 1858. Det hade 
införts 1726 för att stävja pietistisk väckelse och förbjöd folk att komma 
samman till privata andakter utanför statskyrkan. Genom sockenband­
ets upphävande 1859 blev det möjligt att ta nattvarden i annan försam­
ling än hemmaförsamlingen. Från i860 blev det möjligt att begära ut­
träde ur Svenska kyrkan och träda in i ett annat godkänt kristet samfund, 
och 1863 upphävdes nattvardstvånget. Det så kallade Kyrkomötet in­
rättades samma år. Mötet skulle sammanträda vart femte år och gavs 
beslutanderätt i kyrkliga frågor som tidigare handlades av riksdagen. 
Genom de nya kommunallagarna från 1862 separerades också kyrkans 
och kommunens uppgifter. Först 19 51 blev det tillåtet för svenska med­
borgare att utan motivation begära utträde ur statskyrkan. 

Även kyrkans inblandning i skolväsendet diskuterades under andra 
halvan av 1800-talet. Trots att kyrkan formellt fick ett tydligt grepp om 
alla uppväxande svenskar genom folkskolans införande 1842 kom 
kristendomsundervisningens ställning att försvagas och ifrågasättas. 
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Det kyrkligt lutherska arvet kom ändå, genom exempelvis katekes­
läsning, att färga skolundervisningen åtminstone fram till 1919 års 
undervisningsplan. Då byttes formuleringar som »enhet uti tro och 
seder« och rätten att utdela »sårande angrepp på andras åskådningar« 
ut mot mer toleranta formuleringar som att skolan skulle visa »vidhjär-
tad fördragsamhet mot oliktänkande«.6 Likaså flyttades kyrkans an­
svar för fattigvården över till staten.7 

Händelseutvecklingen kring mitten av 1800-talet beskrivs av Jarlert 
som att det »konservativa ståndssamhället börjar glida över i ett libe­
ralt klassamhälle, där kyrkans plats inte längre är självklart given«.8 

Den mildare religionslagstiftningen från andra halvan av seklet som 
innebar en utökad religionsfrihet samt kyrkans avskiljande från staten, 
hade alltså sin upprinnelse några decennier tidigare. 

Det som hade hänt var att kristendomen under det tidiga 1800-talet 
i allt större utsträckning kom att betraktas som en privat angelägenhet av 
samhällets intellektuella. Denna syn låg i linje med upplysningsepokens 
betonande av den religiösa toleransen och individens frihet. Det sätt på 
vilket Gud uppfattades höll också på att omformuleras av kyrkans före­
trädare och övriga intellektuella. Detta skedde i spänningsfältet mellan 
1700-talsupplysningens distanserade deistiska Gud, och den tidiga 
i8oo-talsromantikens i naturen inneboende panteistiska Gud. 

Som ett svar på neologin, den teologiska inriktning som hade röt­
terna i 1700-talets nyttoinriktade upplysningstänkande, utvecklades 
en teologi som satte känslan i centrum. En mer optimistisk syn på såväl 
Gud som människan och hennes förnuft började bryta igenom. Förhål­
landet mellan teologi och filosofi diskuterades intensivt under 1800-
talets första decennier. Filosofer influerade av romantiken kom till 
skillnad mot upplysningsinfluerade filosofer att hävda filosofins un­
derordning i förhållande till religionen. Gud uppfattades som det hög­
sta förnuftet och i platonsk anda kom Gud att omformas till ett i natu­
ren inneboende »högsta väsen«. Religionen sågs som den högsta for­
men av mänskligt förnuft och därigenom kunde människan också in­
tellektuellt förstå Guds vilja och leva efter hans bud. 

Krav restes på en mer omfattande religionsfrihet samtidigt som den 
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stora majoriteten understödde den kristna lära som statskyrkan före­
trädde. Ännu var det få röster i Sverige som förkastade kristendomen 
som samhällets sammanhållande kitt.9 Anti-religiösa rörelser var star­
kare utanför landets gränser där exempelvis Auguste Comte och positi­
visterna strävade efter att rationalisera bort religionen med argumentet 
att den var vidskeplig. 

Att det skedde en omformulering av teologin visas bland annat i 
18io års stadfästa Lindbomska katekes. Jämfört med den tidigare 
Swebilius katekes från 1689 hade denna uteslutit läran om skillnaden 
mellan lag och evangelium. Den underströk också människans egen 
förmåga att leva ett andligt liv och tonade ned dualismen mellan de 
goda och de onda andemakterna. Avsikten med den nya katekesen var 
att i t idens anda förnya det religiösa livet inom statskyrkans ram ge­
nom att poängtera det personliga ställningstagandet. Under 1800-ta-
lets första decennier arbetade man också med att ersätta 1695 års 
psalmbok med en modernare. Till 1819 års Wallinska psalmbok rensa­
des psalmer med folkligt vardagligt innehåll ut till förmån för högs­
tämda borgerliga levnadsideal. Jarlert skriver att »[l]ovprisandet av 
idoghet och flit bryts mot tanken på alltings förgänglighet och en stoisk 
resignation«, och skriver vidare att en »förskjutning från luthersk 
kallelsemedvetenhet till borgerligt pliktideal kan också iakttas«.10 

Tyska teologer reste samtidigt krav på att tro skulle skiljas från teo­
logisk vetenskap. Tro byggde på känsla och röster höjdes för att teolo­
gin skulle granskas utifrån vetenskapliga premisser. Bibeln kom i en 
anda av det tidiga 1800-talets religiösa liberalism att granskas med en 
vetenskaplig källkritisk metod. En diskussion uppstod mellan mer libe­
ralt sinnade debattörer och ortodoxt troende om realiteten i exempelvis 
de bibliska undren, evangeliernas status som ögonvittnesskildringar, 
existensen av helvetet, om huruvida Jesus verkligen var Guds son och om 
korsdödens betydelse för människan återförening med Gud. 

Det tidiga 1800-talet var med andra ord en period av teologiskt 
meningsutbyte, där kyrkans försvar av traditionellt vedertagna reli­
giösa lärosatser ifrågasattes. Den kyrkliga läran debatterades både av 
liberalt influerade teologer inom kyrkligheten och av naturvetenskap­
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ligt inspirerade grupper utanför kyrkan. Det mänskliga förnuftet upp­
värderades och skildes från den religiösa känslan. Denna utveckling 
skedde i första hand på en intellektuell nivå inom samhällets högre 
skikt. Att dessa idéer inte fick ett brett folkligt genomslag är 1800-
talets olika väckelserörelser ett utslag av. Väckelsen kan ses som en 
folklig protest mot den teologiska utvecklingen. Istället krävde väckel­
sens folk bland annat att få använda den gamla katekesen och psalm­
boken från slutet av 1600-talet, vilka bättre överensstämde med deras 
verklighet och trosövertygelse.11 Ofta kallas denna form av väckelse 
för läsarväckelse eller läseri, eftersom den betonade det egna läsandet 
och tolkandet av Guds ord. Dessa väckelserörelser behöver dock inte 
ses enbart som en protest emot den teologiska utvecklingen eller mot 
överheten i form av kyrka och stat. En annan tolkning är att väckelse­
rna istället utgjorde ett parallellt alternativ. Även dessa deltog i om­
formulerandet av den gamla ortodoxin för att passa in i ett nytt sam­
manhang. Väckelsen kunde dessutom mycket väl rymmas inom den 
etablerade kyrkligheten, menar Jarlert. 

Av betydelse för uppkomsten av de svenska 18oo-talsväckelserna är 
inte bara den teologiska utvecklingen. Även influenser från utlandet 
påverkade det svenska folkets religiositet. Bland dem är det främst 
pietistiska och herrnhutistiska idéströmningar som förtjänar ett omnäm­
nande. Dessa idéer, som även EFS söker sitt ursprung hos, hade sin grund 
i 1600-talets Europa. Där hade protestantismen kommit att institutiona-
liseras efter den framgångsrika period som följde på reformationstiden. 
De protestantiska kyrkorna mötte samtidigt motstånd från den katolska 
motreformationen. Hälften av Europa kunde 1580 räknas som pro­
testantiskt, men omkring 1700 endast en femtedel. Företrädare för den 
protestantiska kyrkligheten började därför hoppas på en ny reformation 
som även skulle kunna minska gapet mellan kyrkan och folket.12 

Särskilt viktig för den inomkyrkliga väckelsen blev en grupp tyska 
protestanter i kretsen runt Philipp Jakob Spener och August Hermann 
Francke under iéoo-talet. Denna gruppering benämndes pietister och 
var verksam i anslutning till universitetet i Halle. Riktningen var kritisk 
till både den katolska och den protestantiska kyrkan. Den betonade 
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behovet av en personlig gudsrelation och nödvändigheten av individu­
ell frälsning och pånyttfödelse som enda vägen att återvitalisera kyr­
kan. Istället för att i sin trosutövning enbart följa folkkyrkans form, 
betonades vikten av att troende också skulle samlas till andakter i hem­
men, även om en präst inte var närvarande. Det är dessa samlingar av 
troende som kallas konventiklar. Pietisterna såg sig själva som en krets 
av troende inom kyrkan, och var alltså en inomkyrklig väckelse.13 Det 
är samma kyrkosyn som EFS senare anammar. Pietisterna betonade 
även bibelläsning på modersmålet och lekmannaförkunnelse, baserat 
på tanken om det allmänna prästadömet (att alla kristna är kallade att 
förkunna den kristna läran). 

Herrnhutismen kan ses som en utveckling av pietismen och har sitt 
ursprung hos greve Nicolaus Ludwig von Zinzendorf, Speners gudson 
och själv pietistiskt influerad. Han gav 1722 fristad åt en grupp protes­
tantiska flyktingar som slog sig ned på hans gods och skapade bosätt­
ningen Herrnhut. von Zinzendorf var en resande man, bland annat 
genom sitt arbete som regeringsråd i Dresden, och försökte ofta på sina 
resor omvända människor. I mötet med herrnhutarna föddes hos ho­
nom idén om kringresande predikanter. Herrnhutarna lyfte fram Kris­
tusgestaltens betydelse och betonade känslan av närhet till denna. De 
poängterade också behovet av troendeförsamlingar och nyttan av ett 
aktivt missionerande för att sprida det kristna budskapet.14 

I en liknande anda uppkom metodismen i Storbritannien under det 
tidiga 1700-talet. Först utgjorde den en väckelse inom den anglikanska 
kyrkan genom John Wesley och George Whitefield, för att sedan splittra 
upp sig och söka sig mer frikyrkliga former.15 Den brittiska metodis-
tiskt baserade väckelsen kom småningom att spela en viktig roll som 
inspirationskälla för de svenska väckelsesammanslutningarna. 

Gemensamt för dessa väckelser på kontinenten och i Storbritannien 
var att de var inomkyrkliga. Anhängare ville ge mer andligt liv åt den 
redan etablerade kyrkan. Så var också vanligtvis fallet med det tidiga 
1800-talets svenska väckelserörelser. I Syd- och Västsverige uppstod de 
ofta kring någon präst som sökte väcka sina församlingsmedlemmar 
till ett troende liv i gemenskap med Gud. Det var kyrkan och de om­

45 



vända prästerna som bildade centrum för dessa väckelser. I Norrland 
var däremot mönstret något annorlunda, men även där spelade väckta 
präster en central roll. Ett viktigt inslag som skilde norra Sverige från 
södra var de så kallade byabönerna. I delar av Norrland utgjorde de 
sedan 1600-talet alternativ till de i lag påbjudna kyrkobesöken. Till 
följd av långa avstånd till kyrkorna tilläts den norrländska befolk­
ningen att samlas i byarna under någon auktoriserad lekman som läste 
Bibeln och tillhörande predikolitteratur. Kyrkans makt och tolknings­
företräde decentraliserades därigenom, och befolkningen fostrades till 
att själv ta ansvar för sin religiositet.16 

Att kyrkan släppte sin kontroll i de norrländska bygderna kunde 
dock få till följd att nya oortodoxa tolkningar av den kristna läran 
uppkom . Fram till början av 1800-talet hade läsarväckelsen hållit sig 
inom den kyrkliga ramen i inomkyrklig anda. I början av seklet etable­
rades nyläseriet som en reaktion mot det pietistiskt präglade så kallade 
gammalläseriet. Nyläsarna vände åter till Luther och de reagerade mot 
vad som ansågs vara en alltför stor fokusering på kristendomens lagi­
ska, moraliska, sida. Istället framhöll nyläsarna att goda gärningar inte 
leder till frälsning utan att förhållandet är det omvända. Goda gär­
ningar kan endast följa på verklig tro. Med en terminologi hämtad från 
väckelsen kan man säga att nyläsarna betonade evangeliet istället för 
lagen.17 Och liksom Luther fördömde sin tids katolska kyrka kom 
dessa lutherläsare att ställa sig kritiska till den svenska statskyrkan. 
Nyläseriet utvecklade sig i två riktningar med avseende på synen på 
kyrkan: dels en separatistiskt orienterad som kom att lyfta fram män­
niskans totala oberoende av gärningslära och kyrklig auktoritet, dels 
en bekännelsemässigt konfessionell inriktning med inomkyrklighet 
som mål.18 

Väckelserörelsernas uppkomst har också länkats samman med 
samtida demografiska förändringar. Under det tidiga 1800-talet för­
ändrades landets befolkningsstruktur. Esaias Tegnérs välkända uttryck 
»freden, vaccinet och potäterna« beskriver orsakerna till den samtida 
befolkningsökningen. Det agrara samhället förändrades i grunden 
under seklets första decennier till följd av förbättrad odlingsteknik, 
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enskifte och laga skifte. Tidigare sammanhållna byar splittrades däri­
genom, och den sociala kontrollen som utövades av kyrkan och den 
agrara eliten minskade. Jordbruken blev större och effektivare samti­
digt som befolkningsmängden ökade, vilket bidrog till framväxten av 
ett fattigt jordbruksproletariat. Förutom teologiska förändringar kan 
alltså även demografiska förändringar anges som bakomliggande fak­
torer till det tidiga 1800-talets väckelserörelser. 

Samhället var också på väg att förändras till följd av en begynnande 
industrialisering och med denna en urbanisering av nationen. Endast 
tio procent bodde 1850 i städer och av dessa hade långt ifrån alla sin 
utkomst av någon industrirelaterad verksamhet. Trots detta var dis­
kussionen livlig bland medborgare ur samhällets övre skikt om de pro­
blem som ansågs skulle komma i industrialiseringens kölvatten. Exem­
pel hämtade man från utlandet. I Sverige kopplades farhågor om so­
ciala oroligheter till att börja med till det växande jordbruksprole­
tariatet. En rädsla spred sig bland samhällets besuttna att arbetslöshet, 
lösdriveri, tiggeri och brottslighet skulle öka och det problemområde 
som kom att kallas »den sociala frågan« formulerades. Samtidigt an­
såg de besuttna att den gammalmodigt organiserade staten inte hade 
den nödvändiga beredskapen att möta en utveckling som de uppfat­
tade gick i riktning mot samhällets sönderfall.19 

I detta glapp mellan den gamla feodala staten och den moderna 
uppstod, enligt historikern Torkel Jansson, ett organisatoriskt tom­
rum. Det gav utrymme för bildandet av nya organisationsformer som 
såg som sin uppgift att ta sig an de nya problemen.20 Med ett stats-
sanktionerat system av frivilligorganisationer, så kallade associationer, 
skulle gapet mellan det gamla och det nya Sverige överbryggas. I denna 
anda bildades på privata initiativ Skarpskytteföreningar, missions­
sällskap, arbetareföreningar, sjukkassor, fattigvårdsällskap och andra 
föreningar på filantropisk grund. Ett i sammanhanget ofta citerat utta­
lande av riksdagsmannen Sven Adolf Hedlund från 1849, året efter 
revolutionsoroligheterna ute i Europa, anger stämningen. Han säger 
om associationsväsendet: 
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Det är vår tids skönaste tanke och strävande, att sammanbinda, 
associera, de egoistiskt, atomistiskt, söndrade människorna, sam­
manbinda delarne med det hela och varandra, sätta den enskilde i 
en ställning, där han icke är en från det hela sönderryckt, icke heller 
en i detsamma uppgången, absorberad, del, utan en på en gång fri 
och med det hela innerligt sammanbunden personlighet.21 

Det var främst den expanderande medelklassen som engagerade sig i 
associationsväsendet och det utgjorde en viktig del i den »borgerliga 
offentligheten«. Den nyetablerade urbana medelklassen saknade en 
plattform för att delta i den offentliga debatten och i landets styrelse, 
eftersom den inte representerades av något av de fyra stånden i riksda­
gen. Några politiska partier existerade ännu inte. Därför sökte sig 
medelklassen nya former för att hävda sitt existensberättigande, och 
fann det i det framväxande associationsväsendet. 

Den ideologiska grunden hämtade medelklassen från liberalismen. 
Den stod inte för något enhetligt politiskt program utan var mer ett 
uttryck för opposition mot de styrande konservativa krafterna. Libe­
rala förespråkare propagerade för ett ekonomiskt program som krävde 
frihandel, religionsfrihet, socialpolitiska åtgärder, skolreformer samt 
en humanisering av straffväsendet. Liberalerna hävdade också indivi­
dens rätt till delaktighet i statens styrelse och krävde rätt till represen­
tation i riksdagen samt genom rätten till yttrandefrihet. 

Bildandet av olika föreningar skulle bidra till ökad delaktighet i 
samhällets styrande. Inflytandet i associationerna baserades inte på 
privilegiet att tillhöra ett visst stånd, utan på en demokratisk idé. Tan­
ken var att en nation skulle styras av ansvarstagande medborgare. 
Genom att engagera sig i associationerna tog de föreningsaktiva sitt 
medborgerliga ansvar och kunde därmed kräva sin medbestämmande­
rätt.22 Här blir kopplingen till Habermas borgerliga offentlighet tydlig, 
särskilt om man betänker att ordet bürgerlich, som ingår i d en tyska 
originaltiteln på hans bok, även kan översättas med medborgerlig. 

Brittiska exempel visar att i de ansträngningar som gjordes för att 
ena en ofta disparat medelklass spelade den evangeliska religiositeten 
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en viktig roll. Den gav något man kunde enas omkring.23 Och det finns 
goda skäl att jämföra händelseutvecklingen på det religiösa planet mel­
lan just Sverige och Storbritannien. Det var från England och Skottland 
EFS hämtade sina idéer och organisatoriska förebilder. Båda dessa län­
der hade starka nationella kyrkor, samt organisationer som på olika 
sätt ville verka inom dem för att återvitalisera kristendomen. Sverige 
sågs av brittiska missionsorganisationer som ett missionsfält och sven­
skarna var mottagliga för de influenser de kom med.24 I Frankrike var 
vid samma tidpunkt medelklassen däremot starkt kritisk till den katol­
ska kyrkan, en inställning som levt kvar sedan 1700-talets upplysning. 
I de tyska staterna var förhållandena också något annorlunda i j ämfö­
relse med Sverige och Storbritannien. Där var medelklassen teologiskt 
liberal, kyrkligt ointresserad eller hade endast en lös koppling till den 
etablerade kyrkan.25 

Det svenska associationsväsendet kan betraktas som ett ideologiskt 
program med en religiös grundsyn. Det är också i anslutning till kyrklig 
väckelse som de första ansatserna till associationsväsende återfinns.26 I 
brittiska fall har konstaterats att religionen kunde tjäna två syften för 
samhällets mellanskikt. Den religiösa grundsynen ingav den framväx­
ande medelklassen en känsla av att stå för riktiga värderingar och en 
normerande kultur. Samtidigt gav religiositeten åt medelklassen en befo­
genhet att vidareförmedia sin världsbild till dem som hotade den samhäl­
leliga stabiliteten. Dessa religiöst färgade organisationer kom senare 
också att bilda mönster för olika profana organisationsformer.27 Moral 
och religion var intimt sammanbundna och antogs förutsätta varandra, 
och att tillhöra kyrkan var en del av de medborgerliga plikterna.28 

Denna brittiska tolkning kan också föras över på det svenska samhället. 
Börje Bergfeldt visar att det i 1700-talets Stockholm fanns ett sam­

band mellan den gryende medelklassen och kyrkan, ett samband som 
blev allt starkare. Denna koppling blev allt tydligare i takt med att detta 
samhällskikt blev inflytelserikare. Att anknyta till kyrkan var ett sätt 
att hävda sig i jämförelse med adeln.29 Kopplingen mellan den svenska 
medelklassens föreningsbildningar och religiositet blir särskilt tydlig 
när det gäller filantropin som, enligt idéhistorikern Kerstin Thörn, kan 
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ses som ett utslag av »[k]ristlig barmhärtighet [...] i ett ännu icke 
sekulariserat samhälle«.30 

Hugh McLeod konstaterar att medan sekteristisk (alltså frikyrklig) 
religiositet under 18oo-talet var de breda folklagrens protest mot mak­
ten, och däribland kyrkan, så rådde religiös konsensus inom medel­
klassen. Dess religiositet och moral hade en protestantisk och evang­
elisk grund. Han skriver att »for several decades the attitudes and 
norms of behaviour within the middle class carried a strongly evan­
gelical stamp. By the middle of the nineteenth century a pattern of 
normal middle-class behaviour had been established, which included 
at least external adherence to an evangelical Protestant way of life.«31 

Redan Max Weber konstaterade religionens betydelse för medelklas­
sens etablering, och då särskilt dess roll för framväxten av en särskild 
kapitalistisk anda.32 

För att sammanfatta förutsättningarna för EFS tillblivelse så prägla­
des det halvsekel som föregick Stiftelsens grundande av en debatt, som 
ifrågasatte och omformulerade den traditionella kristna läran. Den 
svenska statskyrkans världsliga befogenheter var på väg att minska, och 
den kyrkliga och den statliga maktsfären separerades. Denna utveckling 
skedde dock ännu ovanför huvudena på stora delar av befolkningen, 
som knappast tog del av den pågående teologiska diskussionen. Däre­
mot kan det tidiga 1800-talets folkligt dominerade väckelserörelser ses 
som en reaktion mot uppluckringen av ortodoxin och som en strävan 
efter ett innerligare gudsförhållande. Ofta kunde väckelsen dock rym­
mas inom den kyrkliga strukturen och i spetsen för olika väckelser åter­
fanns enskilda präster. Men likaväl som olika väckelserörelser kunde 
utgöra en reaktion mot moderniserande tendenser i sin samtid var de 
också en produkt av den gryende moderniteten och med den en utökad 
religiös tolerans. 

Owen Chadwicks ord får avsluta här för att återknyta till seku­
lariseringsbegreppet innan vi går in på EFS historia. Han menar att 
»Enlightenment was of the few. Secularization is of the many.« Han 
daterar sekulariseringsprocessen till ungefär andra halvan av 1800-
talet och hävdar vidare att »the start is an intellectual fact and the end 
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is a social fact«.33 Därför bör man skilja mellan å ena sidan det tidiga 
1800-talets intellektuella strömningar och de inomkristna väckelse­
rörelserna, och å andra sidan på det sena 1800-talets uppkomst av 
icke-religiösa alternativ för en större allmänhet. 

Väckelsens föreningsliv före EFS 

Att vara svensk medborgare innebar länge att man även var lutheran. 
Den lutherska läran hade genom kyrkans försorg förmedlats via obli­
gatorisk kyrkogång, katekesundervisning och husförhör. Att den sven­
ska statskyrkan varit en stark sammanhållande kraft i samhället är odis­
kutabelt och Sverige har till och med utpekats som det mest protestan­
tiska landet i världen. Anledningar till detta är att Sverige inte påverkats 
av religiösa inbördeskrig och att stat och kyrka varit ömsesidigt bero­
ende av varandra.34 Under den första halvan av 18oo-talet började emel­
lertid den religiösa enheten, upprätthållen av en stark statskyrka, att 
brytas upp. Till denna utveckling medverkade tidigare nämnda faktorer. 
Dit hör exempelvis de krav som började ställas i Sv erige på teologins 
vetenskaplighet, sociala omvälvningar och olika väckelsers försök att 
revitalisera kyrkan och den kristna tron. Väckelserna utvecklades främst 
på ett lokalt plan kring någon präst, och var av tämligen informell karak­
tär, men i anslutning till det så kallade associationsväsendet kom väck­
elsen att organisera sig lokalt och nationellt.35 

Redan 1771 hade sällskapet Pro Fide et Christianismo grundats i 
Sverige efter brittisk förlaga.36 Sällskapet hade tydlig kyrkoanknytning 
och avsåg att verka för upplivandet av den kristna tron inom och utan­
för kyrkan. Pro Fides grundande var ett uttryck för en oro för sociala 
omvälvningar, en upplevelse av sviktande tro hos befolkningen och av 
att kyrkans ställning försvagades. Sällskapet bildades i gränslandet 
mellan stat, kyrka och frivilligorganisation för att förbättra kristna och 
därmed även medborgerliga dygder. Genom sällskapets engagemang i 
till exempel skolväsendet och genom utgivning av uppbyggliga trakta­
ter försökte de stärka kristendomens ställning.37 

Skriftspridning var den huvudsakliga verksamheten också för Evan­
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geliska Sällskapet som etablerades 1808. Just skriftspridningen hade 
en viktig roll i en tid då enskilda sammankomster var förbjudna enligt 
konventikelplakatet. Medan Pro Fide hade sin förebild i den engelsk/ 
walesiska kyrkliga organisationen The Society for Promotion of Chris­
tian Knowledge (SPCK), bildades Evangeliska Sällskapet som en gren 
av det frikyrkliga och Londonbaserade The Religious Tract Society 
(RTS).38 Evangeliska Sällskapet hade från början en tydlig överklass-
och kyrkoanknytning, med syfte att främja religiös fostran bland bön­
der och den agrara underklassen. Från början distribuerade Sällskapet 
både biblar och traktater, men efter grundandet av Svenska Bibel­
sällskapet 1815 inriktades verksamheten på spridning av traktater, 
ofta översatta från engelskspråkliga original. 

Svenska Bibelsällskapet arbetade uteslutande med att sprida biblar 
till den svenska befolkningen. Dess verksamhet sanktionerades av kyr­
kan med hänvisning till att den skulle bidra till en kyrklig folkväckelse. 
I sällskapets efterföljd bildades lokala bibelsällskap runt om i landet. 
En avläggare till Bibelsällskapet var det kvinnligt dominerade Frun­
timmersbibelsällskapet, grundat 1820, som särskilt arbetade med bibel­
spridning till brudpar. 

Redan efter ett tiotal år drabbades Evangeliska Sällskapet av inre 
splittring i en fråga som återkom genom åren inom andra liknande 
organisationer. Frågan gällde traktaternas innehåll. Vissa hade en 
kyrklig luthersk karaktär medan andra var mer frikyrkligt präglade. 
Dessa två ståndpunkter stod mot varandra och delade sällskapet. En 
annan fråga som splittrade organisationen var att de som spred skrif­
terna var lekmän och att skrifterna spreds utanför den lokala kyrko­
församlingens gränser. Det inkräktade på det prästerliga ämbetets av-
gränsningar vilket också skapade konflikt. 

Det Evangeliska Sällskapets verksamhet avtog med åren och 1841 
upphörde den med traktatspridning. Därpå ökade Traktatagenturen, 
som var en filial till ett brittiskt traktatspridningssällskap, etablerat i 
Sverige 1832, sin spridning av traktater med i huvudsak frikyrklig 
karaktär. Som ett svar på detta bildades Evangeliska Traktatsällskapet 
1853 för att endast sprida renläriga och kyrktrogna lutherska skrifter. 
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I anslutning till bibel- och traktatspridningssällskapen, som ver­
kade för den så kallade inre missionen (kristen verksamhet inom lan­
det, ofta med en social dimension) föddes på 1820-talet tanken att rikta 
sig utåt mot icke-kristna folk, också kallad yttre mission eller hedna­
mission. Runt om i landet bildades olika missionssällskap som i kon­
takt med utländska missionssällskap samlade in pengar för spridandet 
av Guds ord i den icke-kristna världen. Lokala missionsföreningar fick 
1835 sin samlingspunkt i Svenska Missionssällskapet som i Evang­
eliska Sällskapets fotspår ville verka inom statskyrkans ram. Men även 
om anknytningen var kyrklig bildades genom Missionssällskapet en 
enskild organisation. Snart kom samma problem att dyka upp där som 
i t idigare föreningsbildningar, och Missionssällskapet anklagades för 
att vara konfessionellt otydligt, och för att det gick utanför stats­
kyrkans missionsverksamhet. 

Av uttalad frikyrklig karaktär var den gryende baptismen som bör­
jade spridas i Sverige från och med slutet av 1840-talet. Baptismen 
bygger på tankar om troendeförsamlingar fristående från staten, med 
egen predikoverksamhet och sakramentsförvaltning. Det första baptis-
tiska dopet utfördes 1847 i Ångermanland och ett år senare bildades 
den första svenska baptistiska församlingen. När den baptistiska in­
riktningen hade etablerats i Sverige kom tidigare separatister i flera fall 
att gå över till baptismen och därmed bryta sig loss från statskyrkan. 
Baptister tog inte nattvarden i kyrkan, utan inom sin troendeförsam­
ling, och inte heller lät de döpa sina barn eftersom man förespråkade 
vuxendop, vilket ibland ledde till att baptisters barn tvångsdöptes. Aret 
efter EFS grundande, 1857, bildades det Svenska Baptistsamfundet. 

Ett försök att överbrygga meningsskiljaktigheterna inom de olika 
rörelserna gjordes i och med grundandet av Evangeliska Alliansen 1852. 
Men Alliansen kom att bildas på baptistisk grund, varför hela projektet 
omintetgjorde möjligheten till ett kyrkligt enande. Lokala alliansfören­
ingar uppstod runt om i landet, och kolportörer reste omkring i Allian­
sens regi och spred baptistiska skrifter samt propagerade för vuxendop. 

Likaså vann mormonismen insteg i Sverige, det första mormonska 
dopet utfördes 1850, och församlingar bildades på några håll i landet. 
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De byggde på kristen grund men använde sig även av den så kallade 
Mormons bok som urkund. Även om denna rörelse var relativt liten till 
sin omfattning sågs den ändå av de statskyrkliga som ett reellt hot mot 
den kyrkliga enheten. Till detta bidrog att både mormonismen och 
baptismen spreds av missionärer från USA. De var båda frikyrkliga och 
förnekade barndopet och därför blandades de ofta samman.39 

C. O. Rosenius - EFS centralgestalt. Västerbottens museum. 
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Inom den inomkyrkliga (ofta kallad nyevangeliska) väckelsen var den 
västerbottensfödde Carl Olof Rosenius en av de teologiska huvud­
aktörerna. Hans far, Anders Rosenius, var för övrigt präst och företrä­
dare för den bekännelsetrogna grenen av det norrländska nyläseriet.4° C. 
O. Rosenius figurerade i olika sammanhang inom den inomkyrkliga 
väckelsen. Bland annat återfanns han i Evangeliska Sällskapet och han 
gick även i bräschen när Evangeliska Traktatsällskapet bildades 1853. 
Rosenius bröt sig också ur den Evangeliska Alliansens styrelse 1856 när 
den blev allt mer öppet baptistisk. Han var även med vid grundandet av 
den lutherskt präglade sammanslutningen Stockholms stadsmission. 
Den avsåg att arbetade för den inre missionens sak i huvudstaden, och 
ville förena social omsorg med ett religiöst uppvaknande.41 När en 
svensk utbildning av diakonissor grundades 1851 återfanns han bland 
grundarna. Diakonissanstalten bildades som ett alternativ till ett miss­
lyckat försök att starta ett sällskap för inre mission i huvudstaden.42 

Rosenius var dessutom sedan 1842 redaktör både för den inom­
kyrkliga månatliga tidskriften Pietisten, vilken fungerade som en sam­
manhållande länk för landets inomkyrkliga väckelserörelse, och för 
tidskriften Missions-Tidning, som höll samman landets missionsvän­
ner. Båda dessa tidskrifter hade grundats av den engelske metodist­
pastorn George Scott. Han hade kommit till Stockholm 1830 med 
uppgift att sörja för inflyttade engelska arbetares religiösa behov. Med 
tiden vidgades hans verksamhet till att även omfatta metodistiskt präg­
lade sammankomster för svenskar. Han bidrog också till byggandet av 
Engelska kyrkan, senare kallad Betlehemskyrkan. Scott arbetade i 
metodistisk anda också med skriftspridning. Han fanns dessutom med 
vid grundandet av Svenska Missionssällskapet. Från 1835 var han 
även verksam inom Evangeliska Sällskapet. 

Scott utvisades 1842 ur Sverige sedan hans verksamhet kritiserats 
för att splittra statskyrkan genom konventiklar och egna nattvards­
gångar. Rosenius tillhörde Scotts medhjälpare och fortsatte efter Scotts 
utvisning hans arbete genom predikningar i Betlehemskyrkan och som 
redaktör för Pietisten och Missions-Tidning. Också inom metodismen 
fanns ända sedan grundandet en schism rörande inomkyrklighet kon-
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tra frikyrklighet, och det märktes också i kretsen kring Scott. Bland 
hans medhjälpare återfanns förutom Rosenius också Per Magnus Elm-
blad. Han var senare med vid EFS grundande. Kring Scott märks också 
Fredrik Olaus Nilsson och Anders Wiberg, vilka längre fram blev ton­
givande personer inom den baptistiska väckelsen. 

Scotts verksamhet omfattade likaså arbete för svenska folkets nyk­
terhet. Brännvinsbruket var vida utbrett och försök gjordes från stats-
kyrkligt håll att stävja detta. Den vanligaste linjen bland landets präs­
terskap var den som propagerade för måttlighet, och inte för absolu­
tism. Scott företrädde en absolutistisk linje och reste runt i landet och 
agiterade för nykterhetssaken bland annat som Svenska Nykterhets­
sällskapets ombud. Fïan gav också absolutismen, och nykterhetsarbe­
tet överhuvudtaget, en religiös dimension. Runt om i landet förenades 
religiös väckelse med nykterhet. Nykterhetsarbetet kunde dessutom 
legitimera att man samlades trots de begränsningar som reglerades av 
konventikelplakatet. Därmed kunde nykterhetsmötena också ligga till 
grund för samlingar med frikyrklig prägel.43 

Jarlert skriver att kring mitten av 1800-talet »blev [religionsfriheten] 
en alltmer akut fråga, särskilt som konventikeln vidgade sig till förening, 
den reformerta traktatspridningen ökade, och de baptistiskt sinnade 
kolportörerna flitigt predikade«.44 Det var i det läget EFS bildades. 

Den inomkyrkliga väckelsen samlas 
- EFS grundande 

Vid tidpunkten för EFS grundande hade flera försök att verka för kris­
ten väckelse gjorts utanför den traditionella kyrkoverksamheten. När 
det blev uppenbart att det inte gick att samarbeta över de konfes­
sionella gränserna inom en rörelse som Evangeliska Alliansen, började 
möjligheterna till en nationell inomkyrklig organisation att undersökas. 
Den egentliga initiativtagaren till att grunda EFS var den nyblivne präs­
ten Hans Jacob Lundborg. Sin andliga fostran hade han fått inom den 
pietistiskt influerade krets av uppsalastudenter som samlats kring råd­
man Lars Vilhelm Henschen. Bland dem återfanns även C. O. Rosenius, 
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samt andra av EFS tidiga anhängare. Lundborg hade ett tag haft en 
tanke på att bilda en förening för att tillvarata den evangelisk-lutherska 
väckelsen. Liksom andra inom den henschenska kretsen var Lundborg 
i g runden kritisk till kyrkans arbete, och betonade i rollen som präst 
bland annat hembesök och andakter i hemmen. Han intog också en 
positiv hållning till lekmannapredikan. Han blev därför beskylld för 
»pietistväsen«. För att söka inspiration för den inomkyrkliga väckelsen 
i Sverige reste han 1855 till Skottland. Hans intention var i första hand 
att skapa ett nationellt traktatsällskap.45 Det var en resa som gjordes 
möjlig genom kontakter mellan den skotske pastorn James Lumsden och 
Lundborgs vän Hjalmar Hazelius (Skansen-grundaren Arthur Hazelius 
kusin).46 Under resan tog han starka intryck av den skotska kyrkan som 
stod fri från staten. Den arbetade för den inre missionen genom skolor, 
söndagsskolor samt traktat- och bokspridningsverksamhet. Idéen väck­
tes hos honom att inom svenska kyrkans ramar organisera en självstän­
dig evangelisk verksamhet efter skotsk modell.47 

I juni 1855 samlades företrädare för den nyevangeliska väckelsen i 
Stockholm. Den främste företrädaren för missionen, Peter Fjellstedt, 
var också inspirerad av den skotska kyrkan som stod fri från staten. 
Han ville skapa en frikyrklig organisation, vilket Rosenius satte sig 
emot.48 I maj 1856 grundades så Fosterländska Stiftelsen för Evangelii 
befrämjande, vilken i juni bytte namn till Evangeliska Fosterlands-Stif­
telsen.49 Stiftelsen bestod därmed av en styrelse om tolv män som till 
sin form för tankarna till det samtida associationsväsendet. Stadgarna 
illustrerar väl dess ändamål. I första paragrafen står att läsa: 

Stiftelsens uppgift är, att till ändamålsenligare och mera ordnat an­
vändande af de många frivilliga krafter, hvilka redan inom vårt land 
på spridda håll börjat verka i evangeliets tjenst, för dessa utgöra en 
gemensam föreningspunkt, samt att till framkallande af nya sådana, 
hittills obegagnade krafter, öppna tillfälle för en och hvar att med 
personlig verksamhet, skrifter, böcker, årliga eller tillfälliga gåfvor, 
testamenten eller annorledes lemna sitt bidrag till vinnande af det 
åsyftade ändamålet: Christi rikes tillvext ibland Christna bekän-
nare.5° 
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Vidare står det i andra paragrafen om förhållandet till kyrkan och 
andra föreningsbildningar att: 

Då nu inom vårt land finnes ett kyrkosamfund med ren evangelisk 
trosbekännelse och fri bibelspridning, så har Stiftelsen för afsigt att 
verka medelst spridning af skrifter i full öfverensstämmelse med den 
befintliga lärogrunden, samt att för detta ändamål använda blott 
sådana personer, som af tro och öfvertygelse bekänna sig till det 
kyrkosamfund, der de skola verka; och vill således Stiftelsen inga­
lunda ställa sig i någon motsats till förhandenvarande kyrkliga in­
rättningar för utbredandet af Jesu Christi evangelium i landet, utan 
fastheldre med dem samverka därför, i den mån Stiftelsen derom 
kan blifva anmodad eller sjelf finna lämpligt.51 

I paragraf tre och fyra nämns att EFS angelägenheter skall handhas av 
en styrelse om tolv personer som skall vara bosatta i Stockholm. Stif­
telsen skall också ha sin huvudstation i Stockholm och de som vill ha 
»skrifter, kolportörer eller upplysningar i ämnet« ombeds att höra av 
sig till styrelsen. Styrelsen skulle förnyas genom att fyra ledamöter år­
ligen avgick till följd av ålder eller lottning, men med möjlighet att bli 
återvalda. 

I Rosenius tidning Pietisten finns EFS stadgar publicerade och vi får 
även en vidare bakgrundsteckning och syftesförklaring till bildandet.521 
tidningen bemöts den kritik som gått ut på att Stiftelsen kan förväxlas 
med Evangeliska Traktatsällskapet och dess frikyrkliga element. I Pieti­
sten sägs att EFS visserligen är närmare förenad med »lefvande och 
gudfruktige Baptister, än med döda och ogudaktige Lutheraner«, men 
att målet ändå är att verka inom den kyrkliga ordningen. Vidare utveck­
las EFS syfte vilket placerar Stiftelsen mitt i den religiösa kontexten: 

[V]i behöfva icke lägga det ringaste »hinder« för dess [evangeliets] 
spridning, genom att sammanblanda olika läror i samma bok eller 
bokförråd, hvarigenom köpare skola vara otrygga på hvad de emot-
taga - om vi ingen annan betänklighet hade dervid - ty vi skole be­
sinna, att när en kolportör öppnar sitt förråd till försäljning hinner 
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köparen icke genomläsa och granska hvad han köper och utdelar till 
sina barn och tjenare; och nu har Ev. Fost. Stiftelsen velat, i afseende 
på dess kolportörer, befria köparen från den farhågan, att han räcker 
dem ett skadligt oros-frö, en källa till så beskaffade bekymmer och 
grubblerier, som icke vore för själens salighet nödiga, men väl kunna 
tvärtom afleda uppmärksamheten från det enda nödvändiga till en 
hop ändelösa tvistefrågor. När nu nämnda farhåga, den må vara 
befogad eller icke, åtminstone lägger hinder för den varsamme köpa­
ren och således för spridningen af våra goda väckelseskrifter, så fråga: 
är icke detta ett tillräckligt skäl för Stiftelsens kyrklighet? [—] F. d. 
»Evangeliska Traktat-Sällskapet« härstädes har i afseende på skrift­
ers utgifvande följt samma grundsats; men då åtskilliga skriftspridare 
i landsorten, jämte våra skrifter äfven medfört dem af främmande 
beskaffenhet, har deraf mycket bekymmer uppkommit och af nitiske 
vänner af skriftspridningen öfverklagats, hvilket utgjort en af de 
kraftigaste anledningar till Stiftelsens bildande. Och detta torde 
vara nog till skäl för dess nu uttalade grundsats.53 

EFS grundades alltså som en inomkyrklig förening för att tillvarata de 
evangelisk-lutherska frivilligkrafterna, vilka ansågs behöva en natio­
nell koordinator. I pietistisk anda ville Stiftelsen verka som kyrkans 
livgivare genom distribution av bekännelsetrogna skrifter, i motsats till 
de baptistiska skrifterna.54 Skriftdistributionen skulle ske med hjälp av 
kolportörer som verkade i enlighet med den kyrkliga bekännelsen. Den 
nationella kolportörsverksamheten skulle göras mer enhetlig för att på 
så vis kunna bilda en starkare front i kriget om själarna. Därtill avsåg 
man att, till följd av splittringar inom kristenheten, bilda front mot 
främst baptister och andra frikyrkliga.55 Det är också intressant att det 
särskilt omnämns att man bekymrar sig för barn och tjänare. Det finns 
således en oro för att de som inte förstår bättre skulle kunna ta till sig 
olika irrläror, och därför var det alltså bättre att någon gjorde ett kva­
lificerat urval. 

I EFS förenades sålunda en folkligt utbredd väckelse med folk från 
den lågkyrkliga teologiska fakulteten i Uppsala, väckta präster, väckelse­
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ledare och personer från adeln. Där fanns, i likhet med det samtida 
associationsväsendet, ett intresse för folkväckelse och även ett socialt 
engagemang.561 styrelsen återfinns en rad höga herrar. Till ordförande 
valdes baron Jonas Alströmer. Vice ordförande blev lektor P. M. Elm-
blad som också återfinns vid grundandet av Ersta diakonissanstalten 
(så även hans fru Emelie).57 Han var också utgivare av tidningen Frids­
bäraren och ägare till det Dahlströmska tryckeriet som tryckte en stor 
del av Stiftelsens första skrifter.58 Till förste sekreterare med ansvar 
över utrikes brevväxling valdes pastor Hans Jacob Lundborg. Vice se­
kreterare med ansvar för inrikes brevväxling var Bernhard Wadström, 
som även var verksam som publicist och präst med nära band till hovet 
genom prinsessan Eugénie och drottning Sophia.59 Grosshandlare 
Oscar Cassel valdes som skattmästare. Bland ledamöterna märks även 
landshövding och greve Gösta Fredrik Liljencrants, greve Thure Ruden-
schöld, assessor Axel Adlercreutz (senare justitiestatsminister och lands­
hövding), doktor A. F. Melander, gravör Carl Severin Wennersten, di­
rektör Johan Fredrik Georgii och häradshövding Carl Humble. Givet­
vis är även magister Carl Olof Rosenius med i styrelsen.60 Som supp­
leanter återfinns kunglig sekreterare A. Welin, myntmästare och riks­
bankschef Sebastian Tham och instrumentmakare L. R Cronwall. I 
kretsen omkring Rosenius och styrelsen återfinns även den svenska 
missionens nyevangeliska företrädare, prästen doktor Peter Fjellstedt, 
och nykterhetsfrågans förkämpe, prästen Peter Wieselgren.61 

Om vi ser till den första styrelsen är det en tämligen brokig skara 
individer som samlats för EFS arbete.62 Det är en grupp som inte så lätt 
kan karaktäriseras utifrån Habermas idealtypiska offentlighetsbegrepp, 
eller med kategorierna konservativ respektive liberal. I styrelsen åter­
finns exempelvis den tjugofemårige Wadström med kontakter inom ho­
vet och med professor Erik Gustaf Geijer som fadder. Själv var Wadström 
starkt kritisk till den statskyrkliga ordningen, vilket han kanaliserade 
genom sitt väckelseengagemang. Den trettioettårige Lundborg betrakta­
des som liberal. Även han var kritisk till statskyrkligheten, förespråkade 
kyrkans avskiljande från staten och propagerade för religionsfrihet. 
Också den femtioårige Elmblad verkade för religionsfrihet och tolerans. 
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Dessa tre, tillsammans med flera andra av EFS första främjare (inklusive 
den då fyrtioårige Rosenius) hade kommit i kontakt med varandra ge­
nom den lågkyrkligt präglade henschenska kretsen i Uppsala som i hög 
utsträckning drog till sig unga präststudenter. L. V. Henschen arbetade 
själv för väckelse och religionsfrihet utifrån sin position som liberalt sin­
nad riksdagsman. Wadström, Lundborg och Elmblad var dessutom 
prästvigda och hade alla upplevt svårigheter i samband med vigningen 
med anledning av deras väckelseanknytning. De var också aktiva för-
eningsbildare och publicister för väckelsens sak. 

I styrelsen återfinns också den femtiofemårige greven och hov­
marskalken Liljencrantz som tillhörde den konservativa adeln i riksda­
gen. Han var 1865 aktivt engagerad i den konservativa kampanjen mot 
representationsreformen. Däremot drev han i Riddarhuset de liberalt 
präglade frågorna som avsåg upphäva konventikelplakatet och utöka 
religionsfriheten. Även den trettiofemårige Adlercreuz var konservativ 
riksdagsledamot och reserverade sig emot representationsreformen. 

Greve Thure Rudenschöld vet vi inte så mycket om, men hans bror, 
Torsten Rudenschöld, engagerade sig i folkskolans utbyggnad. Han 
tillhörde liberalerna och förordade ståndscirkulation samt en gemen­
sam skola för alla barn, oavsett social tillhörighet. 

Sin första expedition hade Stiftelsen i ett »medelstort rum på nedre 
botten av Riddarhusets långa, låga, halvrunda byggnad nere vid Mälars­
tranden«, något som illustrerar EFS koppling till samhällets övre skikt.63 

Uppenbarligen var det möjligt att organisera sig över de idag gängse 
gränserna. Sett i samband med samtida föreningsbildningar, och EFS-
styrelsens ledamöters engagemang för den inre missionen, skall EFS 
grundande sättas i relation till en svensk borgerlig offentlighet. För att 
främja den inre missionen inrättades tidigare nämnda Ersta diakoniss­
anstalt av bland andra Elmblad och Rosenius. Dessutom var Melander 
anstaltens förste läkare. I samma anda av socialt och andligt engage­
mang grundades även Stockholms stadsmission. Där återfinns flera 
andra i EFS styrelse, exempelvis Rosenius, Alströmer, Melander och 
Wennemen. Melander, Tham, Rosenius och Wadström hade alla varit 
verksamma i Evangeliska alliansen. Tillsammans med Alströmer, 
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Rudenschöld och Elmblad, återfinns dessa också på en petition från 
1855, ställd till kung Oscar I, emot ett lagförslag att inskärpa straff­
påföljden för »nattvardens utdelande av lekmän«.64 

EFS var en del av den borgerliga offentligheten, men det var inte 
enbart den växande liberala medelklassen som var aktiv. Den kunde 
uppenbarligen samsas med konservativa grupperingar. Habermas be­
tonar att religiositeten förlades till individens privata sfär och därmed 
gjordes religiös övertygelse till individuell. Det skall ses i ljuset av den 
tidigare representativa roll kyrkan spelade, enligt honom. Inom EFS 
ville flera av styrelseledamöterna visserligen i egenskap av präster och 
riksdagsmän betona den individuella övertygelsen, men gjorde det ge­
nom att organisera sig och tog sin religiösa tro ut i offentligheten. 

EFS position som inomkyrklig livgivare i pietistisk anda innebar att 
man ville återuppliva vad som ansågs vara en död kyrka, hemfallen åt 
institutionalism, världslighet och formväsende. Men Stiftelsens grun­
dare ansåg det ändå inte vara rätt att bilda en frikyrka på grund av 
dessa missförhållanden.651 en samtidsbeskrivning målas bilden upp av 
det samhälleliga och kyrkliga sammanhang i vilket EFS grundades. Där 
fanns dryckenskap, svordomar och smutsiga skämt, tidningar och bro­
schyrer som blandade sant och falskt, ett sömnaktigt lyssnande på 
predikningar, ett innantillrabblande av inlärda böner och ett stelt utö­
vande av kristendomen. Dessa förhållanden fördärvade människor i 
allmänhet och barnen i synnerhet. Detta måste en kristen människovän 
reagera på, och det är ett gott tecken om man vill ändra på detta förhål­
lande.66 

Med denna inställning till bland annat kyrkan var EFS blotta när­
varo en provokation gentemot dem som inte kände igen denna bild av 
kyrkan. Häri ligger också ett återkommande problem för EFS som ville 
vara en egen organisation inom kyrkan. Genom åren kom frågan om 
förhållandet till kyrkan att vara kontroversiell och omstridd, även om 
den varierade i intensitet.67 I EFS jubileumsskrift till 75-årsjubiléet 
heter det att »kyrkan som sådan hade snarast hindrat väckelsen. Hade 
än många av dess tjänare varit väckelsens redskap och nitiska befräm-
jare, så hade dessa oftast blivit förföljda av sina överordnade«.68 
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EFS bemötte kritiken från kyrkan vid grundandet med att säga att 
arbetsområdet var så pass stort att det räckte till åt båda, och att kyr­
kan helt enkelt inte tillvaratog alla frivilliga krafter. Det avsåg EFS 
däremot att göra, och därför borde det inte heller uppstå någon kon­
kurrens.69 Men EFS grundande innebar trots allt något nytt i det 
svenska religiösa sammanhanget. Kyrkohistorikern Sven Gustafsson 
skriver om detta förhållande att redan »genom sin existens innebar 
Stiftelsen något nytt både i förhållande till den parokiala organisatio­
nen och stiftsorganisationen. [—] EFS:s tillkomst betyder, att detta 
[inomkyrkliga] kyrkoideal får en landsomfattande organisation och 
att de traditionella religiösa verksamhetsformerna får andra och nya 
vid sin sida.«70 

Detta är inte tillfället att närmare gå in på styrelsens uppgifter, dess 
arbetssätt och organisatoriska uppbyggnad med olika utskott och så 
vidare. Det faller utanför studiens ram och har dessutom utretts när­
mare i andra studier.71 Här konstateras inför de kommande delstu­
dierna att EFS inledningsvis utgjordes av en styrelse med omfattande 
befogenheter. Den hade grundat det EFS den själv utgjorde. 
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III 

EFS riksorganisation 
- uppbyggnad och ambitioner 

SO M B E SK RIVIT S  i inledningen består denna avhandling av fyra del­
studier som var och en lägger ett tematiskt avgränsat perspektiv på 
Evangeliska Fosterlands-Stiftelsen under de första fem decennierna. 
Följande kapitel ger en introduktion till EFS organisation och verksam­
het, men vid sidan av detta finns ytterligare en avsikt. Kapitlet skall ge 
det underlag som är nödvändigt för att förstå det större sammanhang 
i vilket de övriga delstudierna ingår. Tanken är att lyfta fram de för­
hoppningar och ambitioner EFS styrelse hade vid grundandet och visa 
hur den sökte vägar att omsätta sina idéer i e n praktiskt fungerande 
arbetsordning. Förutom själva organisationen med anknutna ombud 
och missionsföreningar vill kapitlet också belysa de två viktigaste 
verksamhetsformerna inom EFS från den första tiden, nämligen skrift­
spridning och kolportörsverksamhet. 

Bildandet av EFS skall ses mot bakgrund av det föreningsväsende 
som vid samma tid vann allt fler anhängare inom den svenska medel- och 
överklassen, det så kallade associationsväsendet. Sammansättningen av 
EFS styrelse, metoden med skriftutgivning och distributionsformerna för 
skrifterna samt upprättandet av nya mötesplatser för diskussion och 
samvaro uppvisar stora likheter med associationsväsendets organisa­
tionsidéer. Det antyder att den nya väckelseorganisationen tillhörde, el­
ler var starkt påverkad, av rörelsen. Historikern Torkel Jansson har i sitt 
arbete om associationsväsendet visat hur denna för sin tid nya samman­
slutningsform spelade en viktig roll vid skapandet av en borgerlig offent­
lighet i Sverige.1 Med drag gemensamma med associationsväsendet är 
det därför naturligt att se den tidiga Stiftelsen som en del av skapandet av 
en borgerlig offentlighet i Sverige. 

I denna delstudie och i de följande kapitlena, är också sökandet 
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efter en förändringsprocess viktig. Under det studerade halvseklet 
krackelerade det svenska enhetssamhället och Sverige moderniserades. 
Industrialiseringen började ta fart och med den följde också urbanise­
ringen. En ekonomi baserad på kapitalismens principer tog form och 
med den utvecklades både en ny medelklass och en arbetarklass. Från 
utlandet importerades och spreds förklaringsmodeller som såg världen 
och tillvaron ur andra perspektiv än tidigare. Kyrkans monopol luck­
rades samtidigt upp och i liberal anda utökades religionsfriheten. Där­
för kan man säga att samtiden i många hänseenden blev mer diversi-
fierad under den studerade tidsperioden. 

Utifrån de ovan beskrivna premisserna avser studien dels att beskriva 
hur EFS växte fram, dels att tolka det sätt rörelsen transformerades. Det 
är en process som beskrivs i termer av offentlighet och sekularisering. 
Viktiga frågor är: Vad sker med en religiös organisation som EFS när 
förutsättningarna för verksamheten ändrades såsom de gjorde? Säger 
det något om hur religionens ställning skiftade under samma tid? 

Organisationens uppbyggnad 
Provinsombud 

Det EFS som grundades 1856 bestod, som nämnts, av en allenarådande 
styrelse i Stockholm som förnyade sig själv och vars ledamöter kom 
från ett övre samhälleligt skikt. För att sköta verksamheten ute i landet 
anlitade styrelsen så kallade provinsombud. Fram till 1874, då det blev 
möjligt för lokala föreningar att ansluta sig till EFS, var provins­
ombuden den enda formaliserade kontakten styrelsen hade med dem. 

En av provinsombudens viktigaste uppgifter var att med »råd och 
dåd« stödja och kontrollera de kringresande kolportörerna och deras 
verksamhet så att de höll sig inom de ramar som var satta av EFS. Till 
ombudens plikter hörde också att tillgodose områdets andliga behov, 
ha ett förråd av skrifter, »och i allmänhet med kärlek och intresse egna 
sin uppmärksamhet åt saken«.2. Detta ställde krav på ombuden som 
skulle vara kända som erfarna och allvarligt kristna män. Så skulle man 
skapa förtroende för EFS verksamhet.3 

Provinsombud blev man på rekommendation av exempelvis ett 
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annat ombud, eller av någon annan person som riksstyrelsen hade för­
troende för (två rekommendationer krävdes). Efter beredning inom 
förvaltningen för den inre missionen utfärdades en kallelse som den 
utvalde hade att ta ställning till, och i slutändan var det styrelsen som 
fattade beslut om anslutning. Allra helst såg styrelsen präster i r ollen 
som provinsombud, vilket hade att göra med Stiftelsens inomkyrkliga 
ambitioner.4 Många av ombuden stod kvar i denna uppgift livet ige­
nom. Enstaka personer avsade sig dock uppdraget på grund av kon­
fessionella tvivel eller blev entledigade.5 

Antalet provinsombud uppgick under det första året till 73 stycken, 
ett antal som sedan årligen utökades. Förteckningen över ombuden vid 
den här tiden visar att de till största delen utgjordes av personer som 
hade en mellanställning i samhället, eller befann sig på en nivå däröver. 
Där återfinns bland andra präster, pastorer, brukspatroner, hemmansä­
gare, handlare, nämndemän, samt en och annan lantbrukare.6 Detta 
kan vara av intresse att notera om vi jämför det tidiga EFS med as­
sociationsväsendet. På samma sätt som fallet var med associationerna 
växer en bild fram av ett EFS som lokalt var förankrat i samhällets övre 
skikt. Det var människor i en sådan ställning som hade till uppgift att 
övervaka kolportörerna, vilka i sin tur i stor utsträckning rekryterades 
bland personer som stod lägre på samhällsstegen. Det fanns alltså från 
början en tydlig hierarkisk ordning inom organisationen. 

En utvecklingstendens kyrkohistorikern Karl Axel Lundqvist pekar 
på är de förändringar som provinsombudskårens sammansättning ge­
nomgick mot slutet av 1800-talet och kring sekelskiftet. Vid början av 
1880-talet uppgick antalet provinsombud till 287 stycken och av dem 
var 139 präster, det vill säga 48,4 procent. Till 1890 hade andelen präs­
ter ökat något för att därefter sjunka, och 1910 utgjorde prästernas 
andel endast 32,9 procent (286 stycken av totalt 868). Med andra ord 
sjunker andelen präster under perioden 1880-1910 från att ha varit 
knappt hälften till att bli cirka en tredjedel.7 

Lundqvist sätter den här utvecklingen i samband med att kyrkan själv 
började uppmuntra sin egen lekmannaverksamhet och att konkurrensen 
med EFS därigenom skärptes.8 Kyrkans allt mer ansträngda förhållande 
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till EFS var ett resultat av samhälleliga förändringar, som påverkade si­
tuationen för religion överhuvudtaget. Därför påpekas detta konkur­
rensförhållande redan inledningsvis, även om det finns anledning att 
återkomma till det längre fram. Början av 1890-talet har utpekats som 
en brytpunkt för kyrkan vars företrädare upplevde sig förlora greppet 
om folket och samhället. Bidragande orsaker till detta var bland annat 
den kritik som riktades mot kyrkan av den tidiga arbetarrörelsen, samt 
det faktum att den växande arbetarklassen kom att betraktas som ett 
socialt problem. Den begynnande industrialiseringen hade medfört att 
arbetslösheten ökat, och fattigvården kom därför att diskuteras. Kyrkan 
hade sedan tidigare ett ansvar för fattigvård och detta ansvar blev om­
kring 1880-talet föremål för en intern debatt. I en strävan att skapa ökad 
samverkan mellan kyrkan och samhället trädde den så kallade för­
samlingsrörelsen fram. Den lokala kyrkoförsamlingens frivilliga arbete 
under prästerskapets ledning framhölls, och det blev därför allt mer pro­
blematiskt för präster att vara lojala mot både kyrka och EFS.9 

Reseombuden 

Förutom de lokalt stationerade provinsombuden ville företrädare för 
EFS ha även så kallade reseombud. Tanken var att dessa skulle bestå av 
studerade och mogna män, gärna präster, som på heltid reste omkring 
i landet för att stödja Stiftelsens medarbetare genom föredrag och per­
sonlig kontakt. De tänktes därigenom med sin »mognad och erfarenhet 
väcka förtroende till såväl densamma [kolportörsverksamheten] som 
till Stiftelsens verksamhet i det hela«. Genom att välja erfarna personer 
tänkte sig styrelsen att reseombuden på allvar skulle kunna ta upp 
kampen mot de ej väckta prästerna som annars allt för lätt åtnjöt fol­
kets förtroende. EFS ville därmed visa att även lärda personer kunde 
vara »äkta« kristna.10 Ändå dröjde det till 1865 innan EFS fick sitt 
första heltidsanställda reseombud. Dennes verksamhet komplettera­
des med att styrelseledamöter arbetade som reseombud på deltid. Rese­
ombuden hade också till uppgift att initiera föreningsbildande. De 
ansågs vara särskilt skickade till detta då de hade den insikt som behöv­
des för att avgöra vilka personer som kunde vara lämpliga.11 Vid ett 
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tillfälle nämns att det främst var reseombuden som vann kyrkans och 
prästerskapets förtroende, inte de kringresande kolportörerna. Ett 
tecken på detta från kyrkligt håll var att en del av reseombuden tillde­
lades venia (tillstånd att predika).12 

Vid 1880-talets mitt började reseombudsverksamheten att ändra 
karaktär. Reseombuden stannade ofta till under en längre tid på samma 
ort, från vilken de utgick när resor i den omkringliggande trakten före­
togs.13 Detta ansågs ge goda resultat och några år senare blev det rese-
ombudsverksamhetens uttalade strategi. Problemet uppstod då att olika 
landsdelar fattade tycke för olika ombud.14 Detta bröt med en huvud­
tanke bakom inrättandet av både reseombuden och kolportörerna, näm­
ligen att de skulle vara kringresande. Fördelen med ett stationärt rese­
ombud var dock att denne då kunde få ökad uppsikt över de andliga 
förhållandena i bygden och bättre kunde förankra sitt budskap. Dess­
utom innebar systemet med på orten boende reseombud en utvidgad 
kontroll av kolportörsverksamheten, både beträffande rättrogenheten, 
och möjligheten att upptäcka talangfulla kolportörer för vidare utbild­
ning och utökad tjänst.15 

Kolportörernas och reseombudens verksamheter kom med tiden att 
flätas in i varandra, samtidigt som detta innebar en ökad konkurrens 
dem emellan. Dessutom stärktes reseombudens popularitet på bekost­
nad av kolportörernas. Att reseombuden i viss utsträckning rekryterades 
bland de mer begåvade och erfarna kolportörerna visar även att Stiftel­
sens ambulerande missionsverksamhet kom att utövas av två gruppe­
ringar, dels ett erfaret och efterfrågat skikt, dels ett inte fullt så väletable­
rat.16 Den ambition som funnits från början, att reseombuden skulle 
vara välutbildade och gärna präster, hade alltså härmed kommit på 
skam. Istället för att värva präster till reseombud var det i allmänhet 
äldre, erfarna män som genom lång och trogen verksamhet inom Stiftel­
sen fick dessa tjänster.17 Att denna verksamhet ändå stärktes allt efter­
som framgår inte minst av att antalet reseombud ständigt utökades för 
att vid sekelskiftet uppgå till 36 stycken. När titeln kolportör 1906 änd­
rades till predikant fördes även reseombuden in under det samma be­
teckning. Förutom att provinsombudskårens andel av präster minskade, 
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tyder den ändrade taktiken när det gäller reseombuden på att förhållan­
det till kyrkan förändrats. 

Missionsföreningarna 

Runt om i landet fanns vid tiden för EFS grundande olika lokala fören­
ingar som på olika sätt ville verka för väckelsens sak. De flesta fören­
ingarna var helt fristående sammanslutningar av kyrkotrogna, men de 
utgjorde ändå en faktor som låg bakom EFS bildande och senare ut­
veckling. Till Stiftelsens mål hörde nämligen att samordna de bekän­
nelsetrogna evangelisk-lutherska föreningarnas arbete för att ena kam­
pen mot de splittrande tendenserna som fanns inom väckelsen. Strävan 
var visserligen att dessa föreningar skulle vara självstyrande, men tan­
ken var att de skulle återuppliva statskyrkan.18 Men samtidigt som 
styrelsen med tiden kom att se allt positivare på föreningsbildningar -
och häri ligger en dubbelhet i Stiftelsens arbete - var EFS en inomkyrk-
lig rörelse och ville därför inte bidra till att föreningar bildades som 
kunde ligga till grund för frikyrkliga utbrytningar. 

Missionsföreningarna19 utgjorde ofta en sorts övergripande orga­
nisationer under vilka flera andra sammanslutningsformer kunde be­
driva sin verksamhet. Där fanns hemkretsar, som kan ses som en fort­
sättning på de konventiklar som fram till 1858 var förbjudna. Andra 
exempel är läse-, nykterhets- och söndagsskoleföreningar, olika ung­
domsföreningar och sammanslutningar som arbetade för specifika 
missionsmål såsom hemlands-, hedna- och sjömansmission. Till mis­
sionsföreningarna hörde också sy- och arbetsföreningar vilkas verk­
samhet var inriktad på att samla in pengar till missionen. 

Under 1860-talet fanns en ömsesidig önskan hos såväl styrelse som 
lokala föreningar att komma i närmare kontakt med varandra. I års­
berättelsen från 1864 är en specifik förenings stadgar publicerade 
för att utgöra en förebild för andra EFS-sympatiserande föreningar att 
ta efter. Stadgarna anger att föreningen skall verka för Kristi rikes till­
växt genom spridning av Guds ord, söndagsskolor, bönemöten och lik­
nande aktiviteter. Enligt stadgarna vill föreningen också betrakta sig 
som en del av Stiftelsen och därför understödja den ekonomiskt. Utö-
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ver den ordinarie verksamheten skall träffar hållas fyra gånger per år 
med hela föreningen, där frågor som rör gemensamma angelägenheter 
avhandlas. Ingen medlemsupptagning skall ske eftersom en sådan 
skulle kunna tolkas som ett steg mot att bilda en frikyrka, vilket man 
ville undvika. Föreningen avser också att anställa en av Stiftelsens 
kolportörer, samt verka för att hemkretsar bildas.20 

Cirkulärskrivelser hade redan på 1860-talet skickats ut av EFS sty­
relse till provinsombuden med önskan om att få in underrättelser om 
verksamheten ute i bygderna.21 I början av 1870-talet gjordes det på 
nytt, och styrelsen bad särskilt att intresserade föreningar skulle sända 
in stadgar, styrelseuppgifter och uppgifter om kolportörer i förening­
ens tjänst. Styrelsen hävdade nu att en starkare knytning mellan lokalt 
och centralt skulle främja den frivilliga verksamheten, och att detta 
skulle leda till ökat medbestämmande eftersom Stiftelsen då skulle bli 
en gemensam angelägenhet.22 

Vid årsmötet 1874 ändrades stadgarna i syfte att stärka kontakten 
mellan styrelse och föreningar. Därmed började EFS också att ta de för­
sta stegen mot en från kyrkan tydligare avskilj bar egen organisation. Till 
ändringarna hörde bland annat den sjätte paragrafen som gjorde det 
möjligt för föreningar att ansluta sig till EFS. Nu gavs också lokalfören­
ingarna befogenheter att skicka en person med fullmakt att rösta vid 
årsmötet i Stockholm. Ville en förening ansluta sig till EFS skulle dess 
styrelse skicka in stadgar samt uppgifter om ledamöter i föreningens sty­
relse och om verksamma kolportörer. Utöver det skulle verksamhets­
berättelser sändas in varje år. Dock fanns förbehållet att årsmötet skulle 
ha rätten att utesluta olämpliga föreningar. Enligt de reviderade stad­
garna räckte det dessutom numera för styrelseledamöter att bo i Stock­
holms närhet, tidigare hade Stockholm som bostadsort varit ett krav.23 

Antalet anslutna föreningar steg från att 1874 vara cirka 85 till att 
i början av 1880-talet röra sig omkring hundratalet, med något enstaka 
utträde och en ungefär lika stor nyrekrytering. Fyra år efter den så 
kallade försoningsstriden 1878 som innebar att EFS mer frikyrkliga 
falang bröt sig ur under ledning av Paul Petter Waldenström och grun­
dade Svenska Missionsförbundet (SMF), omnämns att det finns ett 

70 



EFS riksorganisation - uppbyggnad och ambitioner 

flertal föreningar som Stiftelsen anser fungerar otillfredsställande, eller 
som den inte vet något 0m.24 

Den teologiska frågan i försoningsstriden gällde just synen på för­
soningen -Jesu död på korset och hur den skulle tolkas. Man skiljer på 
en subjektiv respektive objektiv försoningslära. Waldenström före­
språkade den subjektiva som innebar att korsdöden var en manifesta­
tion av Guds kärlek till människorna och ses som att vägen till Gud 
alltid är och har varit öppen. Enligt den objektiva försoningsläran, som 
EFS företrädde, menar man att Gud varit vred på människan allt sedan 
syndafallet och att Jesu död och lidande var en ställföreträdande död 
för att försona människornas synd. En minst lika allvarlig källa till 
konflikt var att Waldenström förespråkade att nattvarden skulle utde­
las inom den troende församlingen. Hans ståndpunkt var med andra 
ord frikyrklig, vilket inte kunde tolererades av EFS.25 

Frågan splittrade Stiftelsen och mot slutet av 1880-talet skärptes 
tonen angående föreningarnas eventuella EFS-tillhörighet. Styrelsen 
vädjade till tidigare anslutna föreningar, som inte hört av sig på flera år, 
att göra det, särskilt när det gällde den verksamhet de bedrev och vilka 
sympatier de hade. Styrelsen uppmanade också icke anslutna evang­
elisk-lutherska föreningar att ansluta sig.26 

Till årsmötet 1887 hade denna uppmaning hörsammats av flera 
föreningar. För första gången hände det att föreningar uteslöts ur EFS. 
Fyra föreningar i Värmland avskildes på grund av försoningsfrågan, 
dessutom avsade sig en förening självmant kontakten med Stiftelsen. 
Men trots detta fortsatte rörelsen att växa; fler föreningar anslöt sig än 
som avskildes.27 Den stora uteslutningen av föreningar i försonings­
stridens efterdyningar ägde rum först 1888. Då avfördes 3 5 föreningar 
under samma år. Vissa ströks för att de inte hört av sig på lång tid, 
andra avgick frivilligt på grund av att de inte accepterade EFS förbin­
delse med kyrkan. Detta var inte så mycket att beklaga, menade styrel­
sen, eftersom oengagerade föreningar kunde undvaras. Ytterligare 
andra blev uteslutna på grund av avvikande syn på dop, nattvard eller 
ekumenik.28 

EFS attityd gentemot missionsföreningarna genomgick under de stu-
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derade åren en betydande förändring. Från att endast ha velat samordna 
befintliga inomkyrkliga föreningar började man ta initiativ till, och upp­
muntra nya föreningsbildningar. Det var en utveckling som innebar att 
EFS allt tydligare slöt sig samman till en enhetlig rörelse. Svenska mis­
sionsförbundets grundades 1878 innebar också att EFS blev av med 
stora delar av sina frikyrkliga anhängare. EFS var på väg att forma sig en 
egen identitet med en läromässigt enhetligare grund, även om det inom­
kyrkliga idealet hade segrat och banden till kyrkan hade visat sig starka. 

Det största antalet föreningsanslutningar inträffade emellertid från 
1890-talet, och i synnerhet under 1900-talets första decennium. Och 
liksom i fallet med provinsombudskårens sammansättning, där en allt 
lägre andel utgjordes av präster, kan tillväxten av lokala EFS-fören-
ingar ses som ett resultat av processer både inom statskyrkan och i 
samhället i övrigt. Kyrkan hade genom församlingsrörelsen allt mer 
kommit att betona sin egen frivilligverksamhet. Kyrkans företrädare 
hade i sin tur börjat uppleva att den förlorade sin samhälleliga position 
i en allt mer föränderlig samtid. Både EFS och kyrkan började se om 
sina verksamheter och kände ett behov att anpassa sig till rådande om­
ständigheter. Det var i den processen EFS knöt allt fler fristående 
missionsföreningar till riksorganisationen.29 

Till missionsföreningarnas verksamhet hörde även byggandet av 
missions- och bönhus. Enligt en inventering gjord av EFS redan 1857 
fanns det ungefär 100 stycken fristående missions- och bönhus runt om 
i landet, de flesta i Mellansverige. Istället för att ha egna samlingsloka­
ler kunde EFS-sympatiserande föreningar hålla till i skolhus eller kyr­
kans församlingssalar. Men förhållandet kunde också vara det om­
vända. Till följd av fördröjningar vid införandet av 1842 års folkskole­
stadga kom exempelvis väckelserörelsens folk att gå före kommunerna 
genom att kombinera missionshusen med skolundervisning och barn­
omsorg under 1800-talets sista årtionden.3° 

En inledningsvis positiv hållning till EFS hos skola och kyrka tende­
rade på olika håll att med tiden förändras i negativ riktning. Detta 
ledde till att missionsvännerna, enligt EFS, var tvungna att skaffa sig 
egna lokaler. Därför skriver man i årsberättelsen 1901 att byggandet av 
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egna bönhus skulle bidra till ett »oberoende såväl af godtycklig be­
handling från kyrkliga myndigheters sida som af behofvet att dela lokal 
med frikyrkliga och separatistiska föreningar.«31 Även här ser vi hur 
EFS förhållande till kyrkan skiftar och hur man vid 1900-talets början 
utskilde sig både från kyrkan och från frikyrkligheten. 

Skriftverksamheten 

När konventikelplakatet hindrade religiösa sammankomster var skrift­
spridning ett legitimt sätt för väckelsens folk att missionera. Det fanns 
därför flera olika associationslika skriftspridningssällskap runt om i lan­
det. Problemet var dock, sett genom EFS ögon, att de hade skilda kon­
fessionella inriktningar. Detta ville EFS råda bot på genom att garantera 
att de skrifter man spred var trogna mot den kyrkliga bekännelsen. 

De olika sällskapens stiftare utgick ofta från uppfattningen att det 
fanns ett utbrett moraliskt förfall i s amtiden som även påverkat den 
allmänna litteraturens kvalitet, och vice versa. Om denna litteraturs 
verkningar skriver EFS vid början av sin skriftverksamhet att: 

Hvarjehanda böcker och tidningar af skadligt och fördärfligt inne­
håll, hafva börjat mer och mer spridas. Äfven bör anmärkas, att visor, 
sagor och berättelser af alla möjliga slag länge colporterats i landet, 
och köpas och läsas med begärlighet. Stor okunnighet i själfva Guds 
Ord råder mycket allmänt, och äfven den mest nitiske lärare kan ej 
hindra att ju mycken likgiltighet derför, eller till och med fiendtlighet 
deremot, gerna vill bemäktiga sig de flestas hjertan.32 

Förutom att kontrollera de skrifter som publicerades och distribuera­
des ville Stiftelsen också arbeta med att översätta utländska skrifter 
samt ge ut barn- och ungdomsskrifter.33 Till EFS skulle skriftsprid­
ningssällskap och missionsföreningar kunna vända sig för att erhålla 
skrifter och vara försäkrade om deras kyrkliga inriktning.34 Denna 
»kvalitetssäkring« förblev ett genomgående tema i EFS skriftutgiv-
ningsverksamhet under den aktuella tidsperioden. 

Viljan att hejda vad som ansågs vara undermålig litteratur fanns 
inte bara inom EFS utan delades också av en del andra samtida skrift­
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utgivare. En ambition liknande EFS finner vi exempelvis bakom de 
tidskrifter som började utges i Sverige under 18oo-talet. Liksom Stiftel­
sen ville de förmedla god och moralisk bildning till samhällets lägre 
skikt.35 Fram till 1809 hade allt tryck passerat en granskning av cen­
sorer, vilket också gav tryckt material en speciell auktoritet. Fastän 
censuren upphörde ansågs skriftutgivning vara det effektivaste medlet 
att nå ut till allmänheten fram till mitten av seklet.36 

Tanken var att först så småningom starta ett eget bokförlag för att 
sörja för spridning av nya och gamla, lättfattliga skrifter, riktade till de 
fattiga. Men när idén var framförd dröjde det inte länge förrän den 
förverkligades. En bidragande orsak var att Protestantiska förlags­
föreningen, Stockholms Traktatsällskap och en traktatförening i Upp­
sala slog sig ihop med Stiftelsen och samtidigt överlät sina bokförråd 
och ekonomiska medel. Därigenom fick EFS både ett lager av böcker 
och en kundkrets varifrån rekvisitioner började flyta in.37 

Redan under det första året spred Stiftelsen 360 000 skrifter av 
olika format, och efterföljande år hade antalet fördubblats. Därefter 
låg försäljningen stadigt på samma nivå med enstaka upp- och ned­
gångar.38 EFS-förlaget växte med åren och utvecklades till att vara 
Nordens största bokförlag 1909.39 Det var inte bara Stiftelsens littera­
turförsäljning som expanderade. Den kommersiella bokmarknaden 
växte överhuvudtaget under 1800-talets andra hälft. Detta till följd av 
rationaliserad bokproduktion, nya läsvanor och ökad läskunnighet 
efter folkskolans införande 1842.40 Till denna utveckling bidrog också 
att varje svensk stad 1843 tilldelades privilegium för en bokhandel av 
den nyetablerade Svenska bokförläggareföreningen.41 

En kategorisering av EFS skrifter visar att två större grupper kan 
urskiljas som hade olika uppgifter att fylla. Där var dels böcker och 
andra större skrifter, dels traktater och diverse mindre skrifter (däri­
bland tidningar). Böckerna, vanligtvis skrivna av namnkunniga förfat­
tare, var ofta av typen postillor (predikosamlingar), bekännelseskrifter 
(som Augsburgska bekännelsen), bibelkommentarer och olika bibel­
utgåvor. De beskrev på ett klargörande sätt kristendomens innehåll, 
ansåg ansvariga för Stiftelsens skriftutgivning. Bland författarna märks 
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storheter som Luther, Arndt, Gezelius och andra förgrundsgestalter 
inom den kyrkotrogna väckelsetraditionen. Särskilt Luther hade givet­
vis en stark ställning bland författarna, och hans skrifter ansågs vara 
»Guds ord rent och klart i sin tillämpning«.42 

Stiftelsen ansåg emellertid att dessa mer krävande skrifter inte natur­
ligt fann sin väg till de breda folklagren, eftersom de fordrade vissa för­
kunskaper för att vara nyttiga. Att förmedla sådan kunskap var syftet 
med småskrifterna och dessa uppfattades ha en viktig funktion inom 
väckelserörelsen. När det gäller författarna till de mindre skrifterna och 
traktaterna verkar de inte ha tillmätts någon större betydelse. Ofta finns 
inte författarnamnet angivet, eller så anges bara initialerna. I stor ut­
sträckning bestod småskrifterna av material översatt från engelska eller 
tyska, även om strävan var att fler inhemska skrifter skulle publiceras.43 

s .  

tl)eq lilla frukt^andlerskar]. 

ëw-maj jiufttéï teua, 
C JO& fienile tjlac' ccn tt-oj.3 

Ôt {v ? !i ,>ja« t Ivo i t •> para 

«S&a-CI %>e-teda an ma jzöp. lina.a etc. 

Små skrifter med sedelärande budskap spreds till unga och gamla. 
Barnens tidning i8y<). 
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Småskrifterna var tänkta att främst användas inom missionsarbetet. De 
ansågs emellertid även vara verkningsfulla för redan troende eftersom de 
kort och koncist sammanfattade trons premisser.44 Litteratursociologen 
Kerstin Rydbeck menar att läsarna av nykterhetsrörelsens litteratur till 
övervägande del utgjordes av redan anslutna. I praktiken medverkade 
litteraturen därför till att förse den egna rörelsen med litteratur som 
stämde överens med dess värderingar.45 Det finns goda skäl att anta att 
detsamma även gällde väckelserörelsen och dess syn på litteraturen. 

Syftet med litteraturspridningen kom under EFS första decennier 
att förändras något. Måhända är det bara en nyansskillnad, men sett 
utifrån det sekulariseringsperspektiv som här tillämpas är det ändå en 
skillnad som bör ses i ett större sammanhang. Vid EFS grundande be­
tonades att sådana skrifter skulle spridas som »innehålla en tydlig och 
enkel framställning af människans frälsningsbehof, samt af den utväg till 
hjelp och upprättelse, som Guds kärlek beredt genom Jesus Christus«.46  

Därtill kan läggas att ett av syftena vid grundandet var att garantera en, 
i förhållande till de frikyrkliga, rättroende litteraturutgivning. Året efter 
grundandet talas också om att EFS litteratur skall tränga ut och ersätta 
skrifter av låg kvalitet.47 Snart kom EFS »goda« litteratur att betonas 
som ersättning för den »fördärvliga« litteratur som florerade i landet 
under 1800-talet. Hotet kom från »otaliga orosskrifter, lättsinniga visor 
och gudlösa tidningsblad«,48 och från »de härar af otrosböcker, skandal­
tidningar och flygblad som mer eller mindre ohöljt eller osminkat med 
hädelsens röst eller Sirenens stämma föra lättsinnets, gudsföraktets, 
sedeslöshetens eller den falska fromhetens talan«.49 EFS motdrag blev 
att ge ut litteratur med andra ideal. Vill »man vinna sitt ändamål, vill 
man hoppas i någon mon uttränga mörkrets alster, så måste utan 
tvifvel hvad man sätter i stället vara till gestalten lik sin motsatts, fastän 
halten, elementet skall vara ljusets«.50 EFS skriftutgivning intog inled­
ningsvis med andra ord en konfrontationslinje. 

Med tiden kan man emellertid se att denna tanke nyanserades. Det 
är som om EFS uppgivet tvingades konstatera att tiderna förändrats 
mot slutet av 1800-talet och med det den svenska publikens läsvanor 
och smak. Tidigare ägde ett hushåll en begränsad mängd litteratur, på 
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sin höjd Bibel, psalmbok och eventuellt någon postilla, men nu hade 
gemene mans bokbestånd vuxit betydligt. Därigenom hade också sma­
ken förändrats, kräsenheten hade ökat hos läsaren. Stiftelsen såg detta 
faktum som en tråkig utveckling varför skriftutgivningen fortsatte 
som. Men nu sågs de distribuerade skrifterna som ett av flera alternativ 
till övrig litteratur.51 

När EFS började ge ut så kallade berättelser i traktatformat med 
skönlitterära inslag från början av 1860-talet, var det som en direkt 
reaktion mot den ökade spridningen av de profana romanerna. Berät­
telserna framställde, menade man, sanningen på ett åskådligt, person­
ligt och levande sätt, och »stå derföre litet närmare den obildades eller 
den för Ordets djupare betraktande mera främmande uppfattning att 
öfva på hvar och en en uppfriskande inverkan«. De kristna berättel­
serna behövdes för att motverka det gift som spreds av »dåliga, lättsin­
niga, tvetydiga eller innehållslösa berättelser«.52 Noga påpekades att 
utgivningen av berättelserna inte var någon huvudsyssla, det var en 
framtvingad verksamhet, som trots allt hade en del fördelar. Berättel­
sen kunde infoga ett religiöst budskap i framställningen medan läsaren 
intresserar sig för den berättade händelsen.53 Här hämtade alltså EFS 
form och intryck från den profana litteraturen med baktanken att själv 
vinna fördelar i strävan efter att attrahera läsare. 

I litteratursociologen Åke Kussaks terminologi kallas dessa skild­
ringar för »den fromma berättelsen«, och han ser den som en egen 
genre.54 Denna utgjorde ett svar på den borgerliga romanen, som an­
sågs innehålla ett frosseri i uppdiktade, omoraliska och gudsfrånvända 
skildringar. De fromma berättelserna skildrade istället »sanna« hän­
delser som visade på Guds nåd och konkreta ingripande i den kristna 
människans liv. Inte sällan uppmålades en svart-vit, schablonartad bild 
av verkligheten. Ofta hade berättelsen en historisk händelse i centrum, 
eller bemärkta personer i den kristna historien. Men även berättelser 
om obemärkta personers gudsupplevelser förekom.55 Vanligtvis fanns 
ett moraliskt budskap som angav hur livet skulle levas i både de skön­
litterära berättelserna och traktaterna i övrigt. Att det fanns ett klass-
bestämt och uppfostrande syfte med utgivningen visar sig när man i en 
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årsberättelse skriver att de mindre skrifterna var synnerligen väl läm­
pade för i första hand allmogen, de fattiga och obildade.56 

Att ge ut barn- och ungdomslitteratur, ofta i berättelsens form, var 
också ett viktigt inslag i EFS litteraturverksamhet. Genom att ge de unga 
vad man tyckte vara god och kristen litteratur avsåg man socialisera in 
barnen i den kristna gemenskapen. Stiftelsens män tänkte sig att indivi­
den var som mest påverkbar i unga år, varför en ordentlig satsning då var 
särskilt nyttig.57 Det var en satsning som även låg i linje med samtidens 
uppvärdering av barnet. Man ville se ut en litteratur anpassad till bar­
nens förutsättningar och behov. Söndagsskoleberättelsen dominerande 
genren och kom att prägla hela 1800-talets barnboksutgivning.58 

Redan från första året ansåg Stiftelsen att det var nödvändigt att ha 
en egen tidning. Ett år senare grundades Budbäraren som kom ut med ett 
nummer per månad. Målet var att tidningen skulle vara en informations­
kanal för styrelsen och förmedla dess arbete och ståndpunkter till an­
hängarna runt om i landet. Budbäraren användes för att knyta samman 
rörelsen och skapa enhet, samt att fungera som nyhetstidning, missions­
blad, institutionsorgan, barntidning och uppbyggelseorgan.59 Budbär­
aren hade också en missionerande funktion och användes på samma sätt 
som traktaterna och delades ut till hugade mottagare. Upplagan gick 
snabbt upp till nästan 10 ooo exemplar och låg på den nivån under stora 
delar av 1800-talet. En förklaring till den höga upplagan var att en del 
personer prenumererade på upp till 100 exemplar för vidareutdelning.60 

Stiftelsens andra tidning var Missions-Tidning som verkade för den yttre 
missionens arbete. Dess upplagesiffror uppgick i slutet av undersökning­
sperioden till 25 000 exemplar. Andra tidningar Stiftelsen gav ut var 
Barnens Tidning, Barnens Vän, De Ungas Tidning, samt Sjömansvän­
nen, vars syfte var att främja sjömansmissionen. Utöver dessa skrifter 
och periodika distribuerades även almanackor, jultidningar, väggbona­
der och andra tillfälliga tryckalster. 

Till EFS-förlagets publikationer kan också läggas rörelsens utgiv­
ning av sångböcker. Även dessa skulle vara anpassade till folkets behov, 
och motverka den världsliga sången och poesin. När den första egna 
sångsamlingen Pilgrimsbarpan gavs ut i början av 1860-talet var detta 
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det bakomliggande syftet.61 Sionstoner började ges ut 1889 och blev 
EFS officiella sångbok. I den samlades nya och gamla kristna »kärn-
sånger« med gott och beprövat innehåll. Till många av sångerna foga­
des gamla igenkännbara melodier.62 

Hur litteraturen spreds 

EFS skrifter spreds i s tor utsträckning via de etablerade boklådorna, 
genom olika sympatiserande missionsföreningar runt omkring i landet 
och av kolportörerna. 

En annan väg för litteraturspridning var Stiftelsens egen bokhandel 
som öppnades i anslutning till expeditionen i Stockholm 1862.1 bok­
handeln skulle den egna litteraturen finnas tillsammans med andra 
kontrollerade och godkända kristna skrifter, planscher, kartor och 
andra trycksaker, såväl svenska som utländska.63 

Ytterligare ett medel för att nå ut med Stiftelsens litteratur var 
sockenbiblioteken. De uppkom vid 1800-talets början som filantropi­
ska försök, och omkring i860- och 1870-talet fick de en vidare sprid­
ning. Folkskolestadgan från 1842 påbjöd att prästerskapet skulle upp­
muntra bildandet av bibliotek. Sådana kom därför ofta att uppstå i 
anslutning till kyrkan och skolan, och inlemmades därmed i den pat-
riarkala och fostrande strukturen. På samma sätt som folkskolan var 
sockenbibliotekens syfte att ge allmogen uppbygglig och undervisande 
litteratur.64 

EFS hade delade meningar om uppkomsten av dessa bibliotek, be­
roende på vilken typ av litteratur som tillhandahölls. Trots denna am­
bivalens såg Stiftelsen den möjlighet som fanns i biblioteken att sprida 
den egna litteraturen till breda folklager. Gärna sågs att till exempel 
Luthers skrifter placerades ut i biblioteken för att särskilt komma de 
fattiga till nytta. För att de egna skrifterna skulle köpas in till bibliote­
ken sänktes priserna vid försäljning till dem.65 I början av 1870-talet 
annonserade därför EFS i ett antal tidningar och erbjöd sig skänka 
skrifter till intresserade bibliotek. Man erhöll svar från 650 försam­
lingar. Trots att kostnaden uppgick till 18.300 R:dr ansågs det vara en 
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god investering.66 Likaså bildade missionsföreningar lånebibliotek, fast 
det verkar ha varit en tämligen marginell företeelse under hela 18oo­
talet. Så länge sockenbiblioteken fyllde sitt behov, och EFS hade ett gott 
förhållande till kyrkan, torde det helt enkelt inte ha funnits någon anled­
ning att bilda föreningsbibliotek. En förteckning från 1878 visar att 
lånebibliotek endast fanns i fyra föreningar av totalt hundra.67 

I den första årsberättelsen återfinns rubriken »gratisutdelning« för 
första och sista gången. Det är också enda gången syftet med gratis­
utdelningen av skrifter förklaras. Av erfarenhet visste man att en kris­
ten skrift helst inte skulle vara gratis utan borde säljas. Människor var, 
tänkte man sig, vanligtvis mer rädda om vad som var köpt, även till en 
liten kostnad. Dessutom kan en köpt skrift upplevas mindre påtvingad, 
och blir därför inte föraktad. Ändå ansåg Stiftelsen att gratisutdelning 
kunde försvaras i vissa situationer. Den var nödvändig om kolportören 
besökte familjer som kände ett behov av en skrift, men var för fattiga 
att köpa någon. Att lämna ett sådant hem utan att ge bort en skrift och 
därmed låta en själ gå till spillo var otänkbart.68 

Fastän rubriken gratisutdelning endast förekom i den första års­
berättelsen betyder det inte att den upphörde därefter. Under hela pe­
rioden delades olika skrifter ut. Vanliga mottagare var institutioner där 
man med en och samma skrift kunde nå flera människor, till exempel 
skolor, fängelser, olika typer av bibliotek, sjukhus och andra vård­
inrättningar, samt sjömanshem i utländska och svenska hamnar. 

Litteraturutgivning, 
offentlighet och samhällelig stabilitet 

Hur skall man då relatera EFS litteraturutgivning till vad som sades i 
inledningen om offentlighetsbegreppet? Utgör litteraturverksamheten 
en del av den borgerliga offentligheten, eller skall EFS betraktas som en 
alternativ offentlighet? Genom organisationens uppbyggnad, dess inten­
tioner och uttryck ansluter EFS till associationsväsendet och därmed till 
en svensk borgerlig offentlighet, men när det gäller litteraturutgivningen 
blir bilden mer komplex. Det finns till exempel en dubbelhet när det 
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gäller EFS inställning i l itterära frågor. Man tar ofta avstånd från den 
litteratur som förknippas med den borgerliga offentligheten. Detta blir 
tydligt när det gäller uppfattningen om romaner och tidningspress. Sam­
tidigt var företrädare för Stiftelsens en del av denna offentlighet. Man 
riktade sig till samma befolkningslager och utnyttjade ny teknik för 
massproduktion och distribution av sin litteratur.69 

Bland EFS styrelseledamöter återfinns den i sin samtid ledande 
publicisten Bernhard Wadström. Wadström hade i sin tur nära kontakt 
med bokförläggaren och tryckeriägaren A. L. Norman. Förläggaren 
Per Palmqvist återfinns även han i kretsen kring Rosenius. Normans 
förlag, Palmqvists förlag och EFS-förlaget tillhör alla samtidens stora 
bokförlag, vilket deras position i Svenska Bokförläggareföreningen 
tyder på. Där hade de omkring 1873 kommit upp i den högsta röst­
klassen. Som tidigare visats agerade Stiftelsen för kontroll av skrift­
utgivning, men det var inte bara de som gjorde det. Även bland liberalt 
sinnade fanns en tendens att kräva bättre moral och sedlighet inom 
samtidslitteraturen under 1850- och 1860-talet. På den punkten fanns 
således ett gemensamt intresse mellan religiösa och liberala intresse­
grupper. Det är först mot slutet av seklet som denna form av moralism 
tydligare kan knytas till specifikt konservativt-kristna kretsar.70 

På flera ställen i källorna möter vi uppfattningen att EFS ville utgöra 
ett gudfruktigt alternativ till de icke-religiösa krafter man ansåg verka 
i samhället. Man hade en egen litteraturutgivning, författare utanför 
den etablerade litterära sfären, egna distributionskanaler och en egen 
publik. Därför kan vi, i anslutning till en terminologi hämtad från 
litteratursociologin, tala om EFS som en alternativ offentlighet. Men 
detta är inte någon helt igenom oproblematisk benämning eftersom 
EFS så tydligt anslöt till befintliga maktstrukturer, åtminstone på cen­
tral nivå vid 1800-talets mitt. 

Att det var Luthers arbeten och tankar som i stor utsträckning 
spreds är givetvis helt logiskt i denna evangelisk-lutherska kontext. 
Men förutom att spridningen av Luthers skrifter låg i linje med EFS 
teologiska ståndpunkt ger den framskjutna plats reformatorn fick en 
antydan om rörelsens hållning till det samtida samhällets omvandling. 
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Ett exempel på hur statskyrkotrogen religiositet och samhällelig 
stabilitet samverkade kan tas från folkskolans inrättande 1842. Sko­
lans målsättning var att uppfostra de unga från den breda allmänheten 
till goda medborgare med kristen tro, samt att förbereda dem inför 
nattvardsundervisningen. Därför var det naturligt att skolan lades 
under prästerskapets och kyrkans ledning. I undervisningen spelade 
den lutherska läran en central roll åtminstone fram till 1920-talet, 
bland annat genom katekesundervisningen. I uppfostran ingick även 
att ingjuta respekt inför överheten, och att tydliggöra den vanliga med­
borgarens underordnade position. Detta förmedlades också genom 
den så kallade Hustavlan vid husförhören.71 Redan vid folkskolans 
start hade betydelsen av att folkskolans lärare hade en god relation till 
kyrkan framhållits och allt eftersom de frikyrkliga rörelserna växte sig 
starkare betonades vikten av skolans kristna grund. I sammanhanget 
spelade också Läsebok för folkskolan (1868) en stor roll med sina både 
andligt och socialt uppfostrande undertoner.72 

Pedagogen Margot Deijenberg nämner att det vid 1800-talets mitt 
fanns pedagogiska idéer om social mobilitet, och att ett närmande 
mellan samhällsklasserna ansågs eftersträvansvärt. Detta förekom 
emellertid inte som motiv i den fiktiva litteraturen. Den visade istället 
hur människan »förnöjsamt skulle förbli inom sin sociala klass i enlig­
het med Guds vilja«.73 En sådan inställning stämde med den samtida 
föreställningen om samhället som en organism, med var klass på sin 
plats, där personlig utveckling skulle ske endast inom klassen.74 Deijen­
berg ser också en differentiering i fråga om litteraturens innehåll bero­
ende på målgrupp. Hon menar att urvalsprincipen med särskild littera­
tur för varje samhällsklass var väletablerad.75 EFS litteraturutgivnings-
politik var med andra ord tidstypisk. 

EFS litteraturspridning anknöt till den borgerliga offentligheten, 
men det var inte en mot makten och de rådande maktstrukturerna 
kritiskt granskande offentlighet det handlade om. Stiftelsen var för­
ankrad i den lutherska samhällsideologin. Likt samtidens liberala kret­
sar var man bekymrad över innehållet i litteraturen och dess effekt på 
den breda allmänhetens andliga och moraliska tillstånd. 
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Kolportörsverksamheten 

Vid sidan om utgivningen av skrifter såg vid grundandet EFS som sin 
huvuduppgift, att koordinera, granska och upprätthålla en evangelisk­
luthersk kolportörsverksamhet. Enligt Svenska akademiens ordbok är 
en kolportör en »kringresande person med uppgift att sprida 1. försälja 
religiös litteratur samt värka som religiös talare; skriftspridare; ofta äv. 
(utan tanke på försäljningsverksamheten): religiös folktalare (utan 
högre bildning), kringresande predikant.« Där nämns också EFS som 
ett exempel på en organisation som använt sig av kolportörer.76 

I rörelsens stadgar står att syftet med kolportörsverksamheten är att 
konsolidera och säkerställa en inomkyrklig prägel i förhållande till de 
frikyrkliga kolportörerna. Det innebar i praktiken att EFS kolportörer 
skulle underställas kyrkans präster. 

Stiftelsen ansåg att något måste göras åt den stora okunnigheten om 
Guds ord. God kristen litteratur fanns visserligen ofta i hemmen, men 
den utnyttjades inte. Dessutom ökade konkurrensen från den under­
måliga litteraturen hela tiden. Därför började EFS att samordna den 
befintliga kolportörsverksamheten, och även i viss utsträckning själv 
sända ut »folkvittnen«, som kolportörerna också kallades.77 Distribu­
tionen av andaktslitteratur hade även tidigare förekommit, då via bok­
lådor, marknader och präster. Nu började dock kolportörerna sprida 
litteratur som ett medvetet led i att föra människor till personlig tro 
enligt väckelsens ideal.78 På denna väg kom stora mängder religiös lit­
teratur att spridas över Sverige och andaktslitteraturens upplagor över­
steg ofta övriga böckers.79 

Det som ytterst låg bakom kolportörernas strävan att genom hem­
besök finna köpare för sina böcker, var tanken på det allmänna prästa­
dömet, det vill säga att alla kristna är kallade att vara Guds vittnen.80 

Till detta kan läggas tanken på att en väckt kristen aktivt borde verka 
för att omvända andra. 

Trots EFS inomkyrkliga intentioner, kunde EFS bokspridning upp­
fattas som en konkurrerande kraft gentemot kyrkans prästerskap, nå­
got som försvårade samarbetet mellan kyrkan och EFS. I grunden är 
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det en fråga om synen på det prästerliga ämbetet. I den Augsburgska 
bekännelsen, som är en av den svenska kyrkans bekännelseskrifter, 
sägs i den 141e artikeln att »ingen utan vederbörlig kallelse bör i kyrkan 
predika offentligen eller förvalta sakramenten«. Vad »vederbörlig kal­
lelse« betyder har diskuterats. Frågan gäller huruvida det handlar om 
en kallelse i överensstämmelse med den kyrkliga traditionen, enligt 
vilken prästvigning krävs, eller om en förening av troende själva hade 
rätt att kalla en företrädare för ämbetet.81 

Vid EFS grundande anslöt man till den kyrkliga traditionen, och i 
anvisningarna för kolportörens verksamhet nämns uttryckligen att 
han skall underställas prästerskapet. I detta ingick att han vid sin an­
komst till en ny ort först av allt skulle kontakta prästen för att visa upp 
sina skrifter och få dem godkända. I skyldigheterna ingick också att 
genom ett »ödmjukt, visligt och kärleksfullt uppförande söka undvika 
all skälig anledning till klander, fly parti väsen och onödiga spörsmål (2 
Tim 2:23-24)«, samt i »öfrigt få inrätta och utöfva sin verksamhet, att 
han icke motverkar, utan fastmer underlättar, en rättsinnig lärares 
[prästs] arbete för Christi rikes befrämjande«.82 Prästen och kolport­
ören hade enligt EFS två olika roller: prästen förvaltade Ordet och 
sakramentena, kolportören å sin sida skulle stödja prästens verksam­
het på sätt som kunde inlemmas i den kyrkliga verksamheten. Det var 
åtminstone styrelsens ursprungliga intention, men av olika anled­
ningar fick den med åren revideras. 

Frågan om hur man såg på rollfördelningen mellan prästen i sitt 
ämbete och kolportören, var beroende av vilket kyrkobegrepp man 
anslöt sig till - sågs kyrkan som en allmän öppen folkkyrka, eller var 
den endast en församling av troende som uteslöt de icke-väckta? Carl 
Olof Rosenius ansåg att i den »sanna« kyrkan, den som utgjordes av 
troende på en plats, fick den predika som hade både den yttre kallelsen 
från församlingen av troende, och den inre kallelsen av Gud, som gav 
sig tillkänna som en inre upplevd uppmaning.83 Inom nyevangelismen 
fanns därför ett reellt samband mellan kallelsen till kolportör och den 
konventikelbaserade religiositeten. Den yttre kallelsen förutsatte en 
inre, alltså en personlig omvändelse, och den individuella omvändelsen 
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ledde praktiskt taget alltid den väckta personen in i gemenskapen i 
konventikelns form.84 Denna uppfattning - att en kolportör med en 
upplevd inre kallelse skulle få predika efter en yttre kallelse från en 
troendeförening - förblev dock en problematisk fråga. Det gällde såväl 
inom EFS som i förhållande till kyrkan. 

Under EFS första verksamhetsår gavs betyg till 26 skriftspridare 
(kolportörer) som ansågs lämpliga och villiga att arbeta med denna 
uppgift under delar av året. De uppbar ekonomiskt understöd av Stif­
telsen centralt under de tider de var i tjänst. Skaran av kolportörer 
utökades eftersom för att bara tre år senare uppgå till 42 stycken. De 
flesta var hantverkare, torpare eller jordbrukare, och redan de första 
åren var de verksamma i alla län utom det nordligaste och det sydli­
gaste.85 Denna struktur kom att bestå genom åren och den största 
gruppen kolportörer härstammade från lantbrukarhem, därnäst kom 
mindre företagare, hantverkare och arbetare.86 

Arbetar- och nykterhetsrörelsens agitatorer kom från samma sociala 
skikt som EFS kolportörer, och 1800-talets bildningscirklar riktade sig 
särskilt till hantverkare. Det låg en speciell tanke bakom detta förhål­
lande. Den var att dessa grupper genom sin mellanposition kunde fung­
era både som föredömen, och som en länk mellan högre och lägre skikt. 
Fördelen var att de kände till den tankevärld som präglade deras mål-
grupp-87 

Alla kolportörer var män och i enligthet med den kyrkliga traditionen 
kunde inte kvinnor fungera som kolportörer, något som var möjligt inom 
frikyrkosamfunden där kvinnor kunde tillåtas predika. Styrelsens in­
ställning blir tydlig i anslutning till ett brev från en kyrkoherde i Närke 
som finns publicerad i årsberättelsen för 1894. Kyrkoherden skriver till 
styrelsen eftersom det i hans församling finns separatistiska föreningar 
där kvinnor och ynglingar predikar. EFS svarar på detta och redovisar sin 
åsikt. Man säger att det »är mycket att beklaga, att själarnes vård lägges 
i unga och omogna personers hand, och att man icke vill lyda Herrens 
ord som säger: 'Kvinnan tige i församlingen'. För sådan lättfärdighet i 
sinnet måste Herrens straffdomar komma förr eller senare«.88 
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Lydiga bokspridare eller olydiga predikanter 

Samtidigt som EFS ville samordna och konsolidera den inomkyrkliga 
kolportörskåren ansågs det viktigt att kolporterandet inte skulle bli en 
heltidssyssla. Med denna restriktion tänkte styrelsen att de antagna 
kolportörerna förblev i sina ursprungliga yrken. På så vis övergav de 
inte den ursprungliga kallelsen de hade, och ansågs därmed inte in­
kräkta på prästståndets och kyrkans uppgifter.89 

Som inomkyrklig rörelse ville EFS utgöra ett komplement till kyr­
kan och inte upprätta en parallellorganisation. Inomkyrkligheten ifrå­
gasattes emellertid redan från början från kyrkligt håll. Kritiken stärk­
tes ytterligare när kolportörerna i allt större utsträckning började pre­
dika.90 Tanken var ursprungligen att kolportörerna skulle göra hembe­
sök för att sälja och dela ut sina böcker. I anslutning till besöken kunde 
de ta vara på de tillfällen som gavs till enskilda samtal, vilket inte var 
detsamma som att predika.91 Det var dock tillåtet för kolportörerna att 
hålla sammankomster i hemmen, så kallade konventiklar (även kallade 
missionsböner eller föreningsmöten), men deras roll var då att föreläsa. 
Det innebar att läsa innantill ur Bibeln eller någon annan god skrift för 
folket, ibland ända upp till 2-3 gånger per dag.92 I årsberättelserna 
säger företrädare för EFS att ju mer kolportörerna håller sig till den 
ursprungliga texten, och inte predikar över den efter eget huvud, desto 
farligare är de för Satan.93 

Det dröjde emellertid inte länge förrän styrelsen krävde en översyn 
av kolportörernas verksamhet eftersom dessa inte ansågs hålla sig till 
direktiven. Kolportörerna svarade inte mot förväntningarna och deras 
distribuerade skrifter lästes inte heller i den utsträckning styrelsen öns­
kade. På sina håll överskred de dessutom sina befogenheter, bland an­
nat genom att i allt större utsträckning predika. Detta kan tyckas som 
en naturlig utveckling när folket inte ville läsa de tilldelade skrifterna, 
men Stiftelsen uppfattade orsaksförhållandet som det omvända: att 
folket inte orkade ta till sig av skrifterna till följd av kolportörernas 
talande. Att »djupare och klarare utlägga skriften, reda i svåra frågor 
o. s. v. hörer i allmänhet icke till och får icke af dem fordras.« I stället 
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skulle de söka väcka den »okunniga massan [...] uppsöka dem som 
läraren [prästen] kanske aldrig når med sin verksamhet, räcka de 
nyväckta den första modersmjölken o. s. v., sådant är deras stora upp­
gift«. Detta skulle ske genom samtal, bön och bokspridning, framför 
allt bland allmogen, fattiga, sjuka och andra nödlidande.94 

Risken fanns dock att kolportörerna kunde häva sig upp till en 
position de inte var kallade till. Styrelsen varnade för den lockelse som 
låg i e tt för »köttet mera angenämt arbete och sällskapande med de 
förnäma eller med herrskapsklassen i allmänhet. Kolportören bör icke 
heller med ett förnämt skick och väsende stöta allmogen ifrån sig.«951 
denna strävan var det betydelsefullt att kolportören höll fast vid sitt 
tidigare yrke, något som också hade den fördelen att han lättare skulle 
kunna kommunicera med vanligt folk.96 

Anledningen till denna markering från EFS sida var att kolpor-
törernas förkunnande hotade den inomkyrkliga ställningen. Inom-
kyrkligheten baserades dels på att statskyrkan och EFS hade olika 
uppgifter, dels på det lutherska sammanhanget som EFS var en del av. 
Med den lutherska uppdelningen i ett kyrkligt stånd och ett husligt 
stånd var det alltså att gå utöver sin egentliga kallelse som hemmahö­
rande i hushållsståndet att börja predika.97 Ambjörnsson ser denna 
kontrovers mellan väckelse och kyrka som en kamp mellan två typer av 
offentligheter. På den ena sidan stod kyrkan som en del av den repre­
sentativa offentligheten, den som presenterade Ordet för åhörarna. På 
den andra sidan stod väckelsen och dess förespråkande av allas rätt att 
aktivt delta i ett offentligt och öppet samtal. Det var därför snarare hur 
saker sades än vad som sades som retade upp den kyrkliga överheten, 
och i detta fall även EFS styrelse.98 Kolportörerna stod mitt i bryt­
ningen inte bara i en teologisk fråga, utan även mellan två samhälls­
ideal: ett organiskt, med var sak på sin bestämda plats, och ett nytt där 
möjligheterna att överskrida dessa gränser ökade. 

Mot slutet av 1860-talet ser vi emellertid att kolportörernas roll ge­
nomgår en förändring - från att enbart sälja skrifter och samtala till att 
närma sig predikandet. Och utifrån vad EFS tidigare hävdat i frågan är 
det svårt att se att denna utveckling verkligen var något som styrelsen 
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önskade. Vid 1867 års årsmöte hade frågan tagits upp angående ändrade 
stadgar till följd av förändringar i kolportörsverksamheten." Till näst­
kommande årsmöte utarbetades ett förslag till stadgeändringar som gav 
kolportörerna ökade befogenheter. Bland annat omnämns i stadgarna 
att Stiftelsens verksamhet skall utövas genom att sprida och utge bibel­
ordet och skrifter i enlighet med den lutherska bekännelsen, samt: 

genom att till evangelii muntliga vittnesbörd använda personer, 
hvilka efter pröfning anses af tro och öfvertygelse hylla samma be­
kännelse; och söker Stiftelsen att bereda sådana personer tillfälle till 
nödiga kunskapers inhämtande.100 

EFS ändrar med andra ord omfattningen av kolportörens verksamhets­
fält, till att även innefatta användandet av »muntliga vittnesbörd«, 
men fortfarande under förutsättning att de underordnade sig kyrkan. 
Stadgeändringen torde ha föranletts av att Stiftelsen hade insett att 
utvecklingen inte gick att hejda, och att det var bättre att ha en kolpor-
törsverksamhet inom några ramar alls, än att riskera att den tog en 
separatistisk riktning. Den möjligheten fanns, och de första tecknen 
hade varit synliga sedan ett tag tillbaka, då bland annat så kallade 
nattvardsföreningar hade bildats utanför den kyrkliga strukturen.101 

Kolportörsskolan 
- god utbildning eller farlig halvbildning 

Vid EFS grundande fanns inga inrättningar för utbildning av kolpo-
rtörer och det skulle dröja fram till 1867 innan sådana startades i EFS 
egen regi. Tidigare hade en del kolportörer utbildats på privat initiativ 
eller av enskilda präster. En mer formaliserad privat inrättning var Per 
August Ahlbergs missionsskola i Stockholm, grundad 1857, vilken 
senare flyttade till Kristdala, Småland.102 

Redan 1861 hade det funnits tankar på att grunda en kolportörsskola 
i närmare anslutning till EFS, både för dem som önskade bli kolportörer, 
och för dem som redan var godkända för verksamheten. Aret efter för­
verkligades idén genom att Hans Jacob Lundborg på egen hand öppnade 
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en kolportörsskola i Grythyttan. Verksamheten började i liten skala med 
fem elever, men den kom snart att utökas. Avsikten med skolan var både 
att öka kolportörernas kunnighet i att utföra sin uppgift, och att ge EFS 
möjlighet att korrigera eventuella oegentligheter hos de antagna.103 

Nu formaliserades villkoren och kunskapskraven för utfärdande av 
kolportörsintyg. För ett utfärdat intyg krävdes en yttre kallelse, det vill 
säga att personen i fråga blivit intygad som lämplig genom vitsord från 
två av EFS ombud, eller av andra betrodda personer. Men det var även 
nödvändigt med en inre kallelse som innebar att personen i fråga upp­
levde sig kallad till tjänsten av Gud. För att bekräfta denna fordrades 
en egenhändigt författad levnadsteckning med en redogörelse för den 
inre kallelsen som särskilt skulle ta fasta på personens andliga utveck­
ling.10« 

Kolportörsadepterna skulle kunna läsa och skriva, vara förtrogna 
med Nya testamentet och delar av Gamla testamentet, samt ha en över­
siktlig kännedom om hela Bibeln. Kolportörerna skulle även ha gått 
igenom Matteus- eller Markusevangeliet, liksom Romarbrevet jämte 
någon auktoriserad kommentar. Förvärvandet av denna kunskap kunde 
ske antingen på egen hand eller genom någon på hemorten boende 
präst, godkänd av Stiftelsen.105 

Kolportörens kunskaper skulle prövas antingen av den präst som 
genomfört undervisningen, eller av någon annan präst som den till­
tänkte kolportören hade förtroende för. Om ingen betrodd präst fanns 
kunde provet utföras av styrelsen i Stockholm. Därefter sände exa-
minatorn in ett vitsord till Stiftelsen. Sedan krävdes vitsorden från två 
ombud som kunde intyga den sökandes lämplighet. Slutligen fordrades 
också ett personligt brev författat av den sökande. I sista hand var det 
ändå styrelsen som genom kolportörsutskottet antog kolportörer, och 
den förbehöll sig rätten att utse personer som befanns lämpliga för 
tjänst. Efter godkännande utfärdades så intyget som skulle förnyas 
varje halvår.106 

I samband med grundandet av kolportörsutbildningen i Grythyttan 
yttrades vissa farhågor i årsberättelserna. Oron gällde huruvida »en 
sådan bildningsanstalt skulle förvandla den enfaldige och rättframme 
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landtmannen eller hantverkaren till en half bildad herre och just der-
igenom göra honom oskicklig till hvad han skulle vara, nemligen ett 
folkvittne«. Vidare skrivs: »Vi erkänna, att en sådan farhåga kan vara 
berättigad, ehuru vi tro, att en undervisningskurs, rätt ledd och ordnad, 
framförallt eller uteslutande omfattande bibelstudium och hvad närmast 
dit hörer, icke borde verka annat än välgörande«.107 Även i detta fall 
befinner sig kolportören i brytningen mellan en äldre och en nyare sam­
hällsordning De farhågor styrelsen ger uttryck för ansluter också till den 
samtida debatten om den så kallade halvbildningen. Frågan gällde i vil­
ken utsträckning den arbetande klassen skulle ges utbildning. Utbild­
ningen som kom de lägre klasserna till del fick inte gå emot deras natur, 
eller deras kallelse, för att använda ett religiöst språkbruk. Eftersom ar­
betarna inte var ämnade för bildning skulle en missriktad sådan resultera 
i att de hamnade i ett tillstånd av självförhävelse utan att äga bildning 
på djupet. Denna halvbildning ledde i l ängden till en känsla av otill­
fredsställelse hos individen och var till olycka för hela samhället.108 

Vid skolan i Grythyttan gavs ändå undervisning i de evangelisk­
lutherska trossatserna, samt i rättstavning, svensk geografi, historia, 
räkning med mera. De blivande kolportörerna tränades också i att i att 
hålla egna samlingar. Då gavs, menade styrelsen, även tillfälle att pröva 
elevernas fattnings- och tolkningsgåvor samtidigt som lärarna fick 
möjlighet att göra behövliga anmärkningar och ge upplysningar.109 

När Grythyttans grundare H. J. Lundborg dog 1867 övertog EFS 
skolan i eget namn efter att under en följd av år ha varit en av finan­
siärerna. I samband därmed flyttades skolan till Johannesberg nära 
Stockholm.110 Här skulle kolportörseleverna ges tillfälle att samtala 
med trosbröder, olikheter utjämnas och på så vis bidra till »bekännelse­
trohet och enhet« i kolportörsverksamheten. Dessutom gav lokaliser­
ingen till huvudstaden styrelsen bättre möjlighet att lära känna sina 
blivande kolportörer.111 Under 1873 började även nationella möten att 
hållas några gånger per år för de kringresande medarbetarna, bland 
annat som ett led i att ena kolportörskåren nationellt och konfes­
sionellt.112 Så från att i början ha varit en lösligt sammansatt kolpor-
törskår utan formell utbildning gick utvecklingen mot en formalisering 
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och konsolidering av hela kolportörsverksamheten. EFS kolportörer 
blev en mer homogen grupp, något som framgick än tydligare efter den 
försoningsstriden och bildandet av Missionsförbundet. 

Kolportörerna och försoningsstriden 

Redan från EFS första tid var kolportörerna utsatta för kritik. Från 
kyrkan riktades anklagelser om att kolportörerna i för stor utsträck­
ning predikade och därmed inkräktade på det kyrkliga ämbetet. Samma 
slags kritik kom från EFS ledning som menade att kolportörernas verk­
samhet skulle vara underordnad kyrkan och att kolportören skulle bli 
kvar i sin ursprungliga kallelse. Ledningen var ändå kluven och beto­
nade samtidigt både inomkyrkligheten och lekmannaverksamheten. 
Med bättre utbildning och kontroll av kolportörerna skulle deras rättro­
genhet bättre kunna garanteras. Men kolportörerna kom ändå att tänja 
på gränserna och därigenom tvinga ledningen att anpassa regelverket till 
verkligheten. När försoningsstriden pågick inom EFS under 1870-talet 
stöddes P. P. W aldenström av ett antal kolportörer och missionsför­
eningar. Med tanke på att själva begreppet försoningsstriden åsyftar den 
teologiska frågan om synen på försoningen, är det lätt att ledas till att tro 
att striden enbart handlade om synen på denna fråga. Men om kolpor­
törernas perspektiv inräknas kompliceras bilden och även andra orsaker 
måste sökas - orsaker som är relaterade till folkbildning och individ­
ernas ökade självkänsla. Detta är aspekter som också får betydelse om 
vi ser på skillnaden i social status mellan styrelsen och provinsom­
buden å ena sidan och kolportörerna och folket å den andra. 

Kolportörernas verksamhet var, som vi sett, kantad av förmaningar 
från styrelsen som ansåg att en del av skriftspridarna gick utanför den 
tilldelade rollen som folkvittnen. Men i och med att kolportörernas 
vidgade verksamhet uppskattades av deras åhörare kom den i viss mån 
att sanktioneras av styrelsen. En tolkning är att styrelsen mer eller 
mindre tvingades till att anse att kolportörens vidgade roll kunde in­
rymmas i en biblisk lekmannadefinition. Rosenius hade själv predikat 
utan någon prästvigning. Redan för honom hade detta dock varit en 
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problematisk balansakt till följd av den inomkyrkliga rollen. Kolport­
ören skulle vara kyrkans tjänare och inte konkurrera med prästerskapet, 
och så länge förhållandet fungerade gavs ganska vida befogenheter. När 
några av kolportörerna dristade sig till att vara officianter vid så kallade 
nattvardsföreningar passerades emellertid gränsen för vad som kunde 
tolereras, och styrelsen reagerade med ett tydligt avståndstagande. Detta 
var att överträda sina befogenheter och styrelsen skriver 1877 att den: 

både i följd af Stiftelsens stadgar och på grund af sin öfvertygelse om 
hvad som för dem och Guds rike är nyttigast, ej kan gilla att hennes 
kolportörer upphäfva sig till lärare i församlingen, så har hon icke 
ansett sig i sin tjenst kunna behålla sådana, som tagit sig före att 
utdela nattvarden och förklarat sig vilja dermed fortfara. A andra 
sidan hafva somliga missionsföreningar velat göra kolportörens 
anställning beroende af hans deltagande i och uppmuntran af de så 
kallade nattvardsföreningarna. Sålunda hafva vissa kolportörer 
blifvit trängda, icke enbart af sina fiender utan äfven af gamla vän­
ner och bekanta [...].113 

Företrädare inom EFS såg också allvarligt på försoningsfrågan. Att 
människan skulle kunna förlåtas utan Jesu korsdöd var enligt EFS teo­
logi en otänkbar tolkning.114 

Bland missionsföreningarna började en uppdelning att ske mellan 
församlingar som anslöt sig till Waldenströms försoningslära och de 
som höll fast vid den tidigare inslagna bekännelsetrogna evangelisk­
lutherska linjen. En del föreningar delades, andra övergick helt till den 
nya försoningsläran och andra försökte hålla sams inom föreningen, 
vilket EFS förespråkade.115 

För att få stabilitet och bekännelsetrohet bland de egna kolportöre­
rna genomförde EFS under 1870-talets senare hälft en kontroll av deras 
inställning till försoningsfrågan. Denna inställning var avgörande för 
intygets förnyelse och efter kontrollen blev Stiftelsen mer restriktiv mot 
avvikande uppfattningar. Året före granskningen innehade 102 kolpor­
törer intyget, varav 9 inte förnyade sina intyg. Efterföljande år godkän­
des 86 kolportörer medan 30 åtminstone tillfälligt inte fick förnyat 
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intyg (av anledningar som kan ha varierat). Ytterligare ett år senare 
hade tjugo kolportörer avgått och förhållandet blev det året 79 respek­
tive 26. När det gäller provinsombuden var skillnaden inte lika stor.116 

Utrensningen, om vi kan kalla den så, av kolportörskåren var enligt 
Tore Furberg ett utslag av att den kyrkovänliga falangen inom EFS stärk­
tes och att rörelsen därmed orienterade sig åt kyrkligt håll. Bekän­
nelsetrohet och kyrklig samhörighet betonades ännu en gång. Samtidigt 
inskärptes att kolportörerna skulle underordna sig kyrkans prästerskap, 
och att de var just lekmän.117 Huvudanledningen till avskiljandet av 
dessa kolportörer var, menar kyrkohistorikern Henry Wiklund, att de 
hade överskridit sina befogenheter i fråga om sakramentsförvaltningen. 
Med Wiklunds sätt att se kan man alltså inte hävda att schismen, som 
ledde till Missionsförbundets bildande, enbart handlade om synen på 
försoningen. Den hade också sina rötter i synen på inomkyrkligheten. 
Att kolportörerna eventuellt skulle ha gått över gränsen i fråga om 
predikoverksamheten nämner Wiklund dock inte. Han hävdar att EFS 
hade en positiv syn på kolportörernas predikoverksamhet, allt sedan 
rörelsens första tid, även om den ledde till spänningar när det gäller 
inomkyrkligheten.118 Efter en läsning av årsberättelserna bör dessa på­
ståenden modifieras, eftersom det i dem under lång tid återfinns förma­
ningar mot kolportörernas predikoverksamhet. Därför skymtar en mer 
subtil förklaring till brytningen. Det är en förklaring som kan kopplas till 
ett ökat självförtroende hos kolportörerna och vilja att hävda sig i frågor 
man ansåg sig ha något att säga om. Frågan är varför en del kolportörer 
bröt med moderorganisationen. 

Svaret kan vi få i en rapport av ett samtida reseombud. Enligt den­
nes bedömning var det företrädesvis unga och omogna kolportörer 
som fallit offer för den waldenströmska inriktningen. De hade inte 
varit tillräckligt fasta i sin övertygelse och inte heller hade de lärt känna 
Kristus som han verkligen är. Följden var att de hade en ytlig kristen­
dom, utan vare sig ånger, syndabekännelse eller gudsfruktan. Det var 
alltså dessa som enligt reseombudet bildade partier och orsakade splitt­
ringen.119 Att detta var en spridd uppfattning märks också genom att 
EFS samma år ändrade antagningsvillkoren till kolportörsskolan. Mi­
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nimiåldern höjdes från 21 år till 25 år, och sökanden var tvungen att 
lämna uppgift om sitt yrke och sin yrkeserfarenhet eller, om man så vill, 
sin jordiska kallelse. Dessutom skärptes förkunskapskraven, och utbild­
ningstiden vid skolan sänktes från två till ett år. Utbildningen förefaller 
alltså ha varit ett problem. Ivan Hellström, tidigare studierektor på Jo-
hannelund, menar att dessa förändringar skall ses mot bakgrund av den 
turbulens som funnits i kolportörsleden under 1870-talet. Nu ville EFS 
satsa på stadgade och erfarna kristna som inte skulle ställa till med 
samma besvär. Skolan skulle ej, enligt Budbäraren, »bliva en anstalt för 
utbildande av unga, oerfarna nykristna till lekmannapredikanter som 
uteslutande äro upptagna med kringresande och predikande och på så­
dant sätt snart utslitas till kropp och själ«. I och med dessa höjda krav 
sjönk antalet kolportörselever drastiskt, skolans ekonomi försämrades 
kraftigt, och mellan åren 1880-1887 utbildades EFS kolportörer på Per 
August Ahlbergs privata skola i Örebro.120 

I den nyevangeliska trosuppfattningen stod Bibeln som den främsta 
källan till äkta kristendom. Genom att läsa Bibeln, och reflektera över 
det lästa, skulle Guds vilja uppenbaras för den kristne. Detta uppmunt­
rades av EFS och kolportörerna användes till att ge stora delar av folket 
tillgång till vad som ansågs vara goda skrifter. I kolportörernas uppgift 
ingick också att samtala med läsaren om det lästa, person till person, på 
samma nivå. En enkel människa kunde på så sätt inta en position tidi­
gare förbehållen överheten.121 

Kolportören ställdes i sin verksamhet inför en problematik som inte 
var förenlig med den begränsade roll han var tilldelad. Han kom allt 
mer att tolka bibelordet och förmedla sin uppfattning om dess inne­
börd genom muntliga föredrag till större grupper. Även om det inte var 
sanktionerat från högre ort låg det nära till hands att göra detta, och 
kolportören närmade sig därmed det prästerliga ämbetet. Däri ligger 
»[s]pänningen mellan officiellt tilldelad och självtagen uppgift [som] är 
en viktig sida av den nyevangeliska kolportörsverksamhetens interna 
problematik«.122 Enligt EFS ledning skulle en fri kolportörsverksamhet 
kunna äventyra den inomkyrkliga positionen och man försökte kväsa 
kolportörerna genom ökad kontroll. Vad företrädare för EFS inte ver­

* 94 * 



EFS r iksorganisation - uppbyggnad och ambitioner 

kar ha reflekterat över är att det ofta uttalade idealet om ett eftertänk­
samt läsbeteende kombinerat med individens rätt att själv tolka de 
kristna skrifterna, samt kolportörernas utbildning och därmed insikt i 
teologiska frågor, kunde ge grogrund för en annan åskådning än den 
strikt konfessionella evangelisk-lutherska. Här ligger en viktig förklaring 
till att kolportörerna själva utvidgade sina befogenheter. Med ett ökat 
självförtroende förankrat i den egna bibeltolkningen, började kolpor­
tören att se sig själv som en person som hade något att säga till andra.123 

På vissa håll fick kolportören senare inom ramen för kyrkans och 
EFS arbete tillfälligtvis ersätta prästen med utläggningar och förkla­
ringar av Guds ord, under förevändningen att prästernas arbetsbörda 
ökat. EFS styrelse såg dock detta som en olycklig utveckling eftersom 
prästen enligt dess uppfattning skulle sköta sina plikter och kolpor­
törerna sina.124 

En positiv effekt av striden kring försoningsfrågan och alla indrag­
ningar av kolportörsintyg var i EFS-ledningens ögon att Stiftelsen där­
med vann kyrkans förtroende.125 Nu hade EFS inomkyrkliga position 
prövats och visat sig stå fast. Tillsammans med kyrkan kunde man nu stå 
enad i kampen mot separatisterna och samarbetet var gott på flera 
håll.126 I början av 1890-talet kan en viss uppluckring av kraven på 
kolportörsverksamheten skönjas. Det börjar finnas ett utrymme för hän­
synstagande till både kolportörens egen kompetens och ett områdes 
behov och mottaglighet. Att kolportören fick utökade befogenheter 
sammanföll med att förhållandet mellan kyrkan och EFS återigen bör­
jade att diskuteras.127 Det var samma händelseförlopp som minskade 
andelen präster bland provinsombuden och drev fram uppmaningen 
att missionsföreningarna skulle bygga egna missionshus. 

En fingervisning om att kolportörsverksamheten definitivt hade 
ändrats är att beteckningen kolportör 1906 ändrades till predikant. 
Den nya beteckningen speglar att kolportörerna fått en ny uppgift.128 

Beteckningsförändringen markerar också att definitionen av inom-
kyrkligheten hade förändrats, vilket var en följd av att förhållandet 
mellan EFS och statskyrkan åter skärpts genom den av kyrkan initie­
rade så kallade församlingsrörelsen. Genom denna rörelse ville kyrkan 
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återställa det prästerliga ämbetets auktoritet. Ett led i detta var att be­
tona prästens roll som ordets och sakramentenas förvaltare. Denna 
nyorientering var ett slag mot alla rörelser med inslag av predikan och 
sakramentsförvaltning av lekmän. Dessa hamnade därför på kolli­
sionskurs med kyrkan. I linje med kyrkans strävan att uppvärdera 
prästämbetets ställning grundades Allmänna svenska prästföreningen 
1903 för att tillvarata prästernas intressen och främja en riktig konfes­
sionell utveckling av kyrkan.129 I och med att begreppet predikant er­
satte kolportör inom EFS angav det uttryckligen en mer fristående 
ställning gentemot kyrkans präster och att kolportörernas sysslor hade 
utökats till att omfatta mer än bokspridning. Predikandet, som tidigare 
varit en kontroversiell verksamhet inom Stiftelsen, gavs nu i större ut­
sträckning legitimitet även från centralt EFS-håll. 

Förändringar inom EFS riksorganisation 

Genom åren kan man se hur EFS förändrar sin organisation och verk­
samhet. Det var ingen hastig och omvälvande förändring vid någon 
särskild tidpunkt, utan snarare en de små stegens förändring. För att 
urskilja dem kan en överblickande sammanfattning behövas, och det 
är syftet med detta avsnitt. 

EFS grundades alltså som en styrelse i Stockholm om tolv självbe­
stämmande män från samhällets högre skikt. Syftet var främst att sam­
ordna den inomkyrkliga väckelsen för att revitalisera statskyrkan och 
motarbeta frikyrkligheten. Fokus låg på skriftdistribution och kolpor-
törsverksamhet. För detta byggde man upp en nationell organisation 
med provins- och reseombud, kolportörer och med tiden även missions­
föreningar. 

Som provinsombud sågs gärna präster men mot slutet av den stude­
rade perioden sjönk deras andel. EFS började också efter ett par decen­
nier att aktivt uppmuntra sammanslutningar av evangelisk-luthersk ka­
raktär att ansluta till EFS riksorganisation, och senare att de även skulle 
bygga missionshus. Ser vi till kolportörsverksamheten var en stor för­
ändring att kolportörernas predikande erkändes fullt ut genom att be­
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teckningen 1906 ändrades till predikant. Kolportörernas utbildning 
formaliserades också under perioden och kåren gjordes samtidigt enhet­
ligare. När det gäller publikationsverksamheten kan vi även där se hur 
synen förändrades. Inledningsvis avsåg EFS att dess skrifter skulle kunna 
tränga undan annan litteratur, men snart blev man tvungen att erkänna 
att den distribuerade litteraturen endast kunde vara ett alternativ till den 
profana. 

Styrelsen tog många nya initiativ till att stärka sammanhållningen 
inom EFS. Årsmötet fick ökad betydelse socialt. Anhängare fick större 
inflytande i EFS när lokala föreningar gavs möjligheten att ansluta sig 
1874.1 början av 1900-talet inleddes inom Stiftelsen dessutom en dis­
kussion om att skapa en beslutandenivå på stifts- eller landskapsnivå, 
mellan styrelsen och lokalföreningarna. EFS ansåg att detta var nöd­
vändigt eftersom kyrkan påbörjat en egen missionsverksamhet och 
därigenom blivit en rival på områden som tidigare varit förbehållna 
Stiftelsen. Ytterligare en anledning var att man måste fortsätta kämpa 
mot Separatismen.130 Stadgan att styrelseledamöter enbart kunde vara 
stockholmsbaserade ändrades 1904, vilket ansågs öka känslan av del­
aktighet och medbestämmande ute i landet.131 

Tecken i samma riktning var också att man sökte stärka medarbe­
tare och uppmuntra dem till frivilligt arbete med den inre missionen. 
Därför påbörjade EFS 1905 bibel- och missionskurser i norra Norr­
land.132 Ett par år senare startades också en korrespondenskurs i bibel­
kunskap, med tonvikt på praktiska anvisningar för den inre missionens 
arbete.133 När kolportören blivit predikant behövdes med andra ord 
andra som kunde träda i hans ställe. 

Hittills har utvecklingen främst beskrivits som ett svar på att relatio­
nen till statskyrkan ansträngdes mot slutet av 1800-talet. Kyrkan själv 
kom genom församlingsrörelsen att betona vikten av frivilligengage­
mang inom den lokala statskyrkliga församlingen. Kyrkan började där­
med arbeta i likartade former som EFS och den övriga väckelsen, med ett 
ökat ansvar för lekmän och uppbyggnad av en egen barn- och ungdoms­
verksamhet. Dessutom började kyrkan att under friare former hålla 
samlingar för missionssaken.134 Konkurrensförhållandet mellan EFS 

• 97 * 



och kyrkan skärptes eftersom deras verksamheter började gå in i varan­
dra.1 3 5 

Även teologiskt skar det sig mellan EFS och kyrkan. Den lågkyrkliga 
teologiska fakulteten i Uppsala hade sedan Stiftelsens grundande haft 
en förhållandevis god relation till EFS, med exempelvis missionsföre­
ståndaren Adolf Kolmodin som professor i exegetik. Under 1900-talets 
första decennium inleddes dock en livlig bibelsynsdebatt. Den stod 
mellan företrädare för en i rationalistisk anda historiekritisk bibelsyn, 
med bland andra Nathan Söderblom i spetsen, och företrädare för en 
konservativ tolkning med Kolmodin på den andra sidan. Debatten 
innebar att EFS teologi och den teologi som yngre företrädare lärde ut 
vid universiteten kom att stå mot varandra. Mot slutet av decenniet, 
när den historiekritiska bibelsynen slagit igenom inom teologiämnet, 
kom även Kolmodin att närma sig den. Han uttryckte till och med 
uppskattning för kyrkans kursändring. Det medförde dock att han i 
vissa EFS-kretsar blev betraktad som alltför lierad med kyrkan och 
dess teologiska inriktning. Denna opposition, med Axel B. Svensson i 
spetsen, bröt sig ur EFS och bildade Bibeltrogna vänner 1911.136 

För att samla unga människor för EFS arbete hade De ungas för­
bund (DUF) bildats 1902. Bildandet av förbundet kan också ses som en 
reaktion på kyrkans församlingsrörelse.137 I tidens demokratiserande 
anda arbetade förbundet emot den gamla övreståndsdominansen inom 
EFS. Det var genom framväxten av DUF som EFS på allvar började 
expandera de följande decennierna. Ungefär samtidigt med DUF:s ex­
pansion tog den så kallade ungkyrkorörelsen form inom kyrkan. Ung-
kyrkorörelsen uppkom i förlängningen av församlingsrörelsen, och 
fick i sin tur fastare former när den genom Svenska kyrkans diakoni­
styrelse 1910 fick sitt nationella organ.138 

Om vi betraktar 1800-talets sista decennier ser vi hur svenska kyr­
kans inställning svänger. Från att EFS kunde betraktas som en hjälp 
mot frikyrkliga element efter försoningsstriden, kom kyrkan att mena 
att EFS skulle lägga ned sin verksamhet för enhetskyrkans bästa.139 

Men relationen till kyrkan var inte den enda orsaken till att EFS för­
ändrades. Såväl arbetet inom EFS som inom statskyrkan, liksom deras 
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samhälleliga position, hade förändrats till följd av att religionens roll 
var på väg att omvärderas i det sena 1800-talets Sverige. Det var inte 
bara konkurrensen från kyrkan EFS kände av utan båda dessa organi­
sationer påverkades av uppkomsten av andra konkurrerande trossys­
tern och ideologier, vilket inverkade på deras omsvängning. 

Nya »lärdomsväder« ifrågasätter 
den religiösa ortodoxin 

EFS hade grundats för att vitalisera statskyrkan samt mota tillbaka 
frikyrkliga strömningar. Vid 1800-talets mitt hade alla konkurrenter 
kommit inifrån den kristna sfären. Med tiden blev emellertid hotbilden 
mer komplicerad. EFS ställning genomgick en utveckling från att vara 
tagen för given (åtminstone i dess egna ögon) som ett komplement till 
statskyrkan, till att bli ett alternativ bland andra i ett mer pluralistiskt 
samhälle. Det källorna visar är att denna förändring utgjorde en an­
passning till en förändrad samtid - en förvandling som gjordes frivilligt 
eller ofrivilligt, medvetet eller omedvetet. Det var en anpassning som 
kan uttryckas som att EFS allt mer antog formen av en denomina­
tion.140 Det var en dubbel rörelse där EFS slöt sig samman och blev 
enhetligare, samtidigt som den i s törre utsträckning öppnade sig för 
nya uttrycksformer för att attrahera nya anhängare.141 

Ett tecken på att förutsättningarna för att EFS religiösa verksamhet 
ändrades, är att hoten från frikyrkligheten och statskyrkan tonades ned 
under det sista kvartsseklet för att ersättas av ett hot från mer rationalisti­
ska strömningar. Fienden fanns nu att söka i grupper utanför den reli­
giösa sfären, vilka riktade sina angrepp mot själva kristendomens funda­
ment. De ställde frågor om Guds existens och kyrkans tolkningsföre­
träde. EFS reagerade mot olika nymodiga »lärdomsväder« som förmed­
lade kristendomskritik142, och man spelade på rädslan för ett samhälle­
ligt sönderfall och avgav följande samtidsanalys: 

[...] men anfallen mot dess [den protestantiska kristendomens] san­
ningar blifva i alla länder allt djärfvare och oförsyntare, och dessa 
anfall företagas i förnuftets, i naturforskningens och de materiella 
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framstegens missbrukade namn. Hurudant det sedliga tillståndet 
under sådana förhållanden måste blifva och är, ligger för öppen 
dag; [...] En tilltagande lössläppning af alla lustar och begär; ett 
ringaktande af alla samhällsband, äktenskapets, familjens, lydnad­
ens, vördnadens; en ökad trolöshet i alla förbindelser, så att snart 
ingen mera kan lita på den andres ord, äro några, ehuru visst icke 
alla följderna af detta förakt för Guds och Hans ord.143 

De skarpa utfallen kom i högre utsträckning att riktas mot rationalis-
ter, positivister, fritänkare inom det Utilistiska samfundet och andra 
former av förnuftsbaserade (irr)läror.144 Det var rörelser som med röt­
ter i den allt mer betydelsefulla naturvetenskapen menade att religion 
tillhörde en föregången tids vidskepelse och skulle bekämpas. Idéstoff 
hämtade dessa kyrkans belackare från darwinism, positivism, socia­
lism, ofta förenat med en tilltro till naturvetenskaperna och det mänsk­
liga förnuftet samt en stark utvecklingstro.145 

Dessa grupper, gemensamt ofta kallade sekularister, opponerade sig 
även mot statskyrkans position som samhällelig auktoritet. I Sverige ut­
gjorde 1880-talet en höjdpunkt för sådana strömningar, vilka etiketterats 
som kulturradikala, och de präglades av »en antimetafysisk världsåskåd­
ning baserad på naturvetenskapliga teorier i stället för filosofiska system 
eller religiösa dogmer«. De kulturradikala innefattade bland andra frisin­
nade, radikala av olika ursprung samt författare ur 1880-talsgenera-
tionen med bland andra August Strindberg som stridbar frontman.146 

Socialismens och socialdemokratins växande betydelse blev också 
en signal om att andra tider stundade. Även inom socialdemokratin 
diskuterades statskyrkans och religionens vara eller icke-vara. Kritik 
riktades mot statskyrkan samt mot dess prästerskap, som ansågs kon­
servera den rådande samhällsordningen. Socialdemokratin var inte 
uttryckligen religionsfientlig även om den också rymde sådana ström­
ningar. Vid partikongressen 1889 var frågan om partiets förhållande 
till religionen uppe till debatt och man fastslog då att religion var en 
privatsak. Antireligiosa åsikter spreds ändå fortsättningsvis inom den 
socialistiska pressen för att sedan klinga av en bit in på 1900-talet.147 
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I vilken utsträckning dessa antireligiosa strömningar var fram­
gångsrika eller hur spridda dessa idéer var bland gemene man under­
söks inte här. De var uppenbarligen så pass märkbara att de gav eko 
inom EFS som upplevde hotet från dem, något som vid grundandet inte 
hade existerat. Även om de materialistiska idéerna inte utgjorde ett 
överhängande hot, så provocerade och utmanade de den vedertagna 
religionen. De demonstrerade öppet att religionen och kyrkan var 
möjliga att ifrågasätta.148 

EFS upprördes också av den samtida akademiska filosofin som 
ansågs sätta människan i centrum och upphöja henne till norm, vilket 
stred mot den kristna tron som placerade Gud högst. Det var inte filo­
sofin som ämne eller allmänt kunskapssökande, man sade sig reagera 
emot, bara dess sätt att placera människan i Guds ställe.149 EFS kom­
menterade med avståndstagande även den nya tyska teologin, »ritsch-
lianismen« efter teologen Albrecht Ritschl, som under 1880- och 1890-
talet började få fäste vid de svenska teologiska fakulteterna.150 Med fasa 
uttrycks i årsberättelserna hur denna mer förnuftsbaserade och ratio­
nalistiskt influerade teologi undergrävde en »korrekt« bibeltro, och hur 
den började vinna inflytande på prästutbildningen.151 Företrädare för 
EFS fruktade att blivande präster skulle påverkas av denna bibelkritiska 
och rationalistiska lära, som förespråkades av såväl vetenskapsmän som 
lärare vid universitetens prästutbildning. Samma lära såg man, med 
ökad oro, sprida sig till gemene man.152 Dessa attacker på »traditionell« 
kristendom från sekularister och rationella teologer underminerade Bi­
belns auktoritet, även hos allmänheten. En ökad spridning av Bibeln 
gjorde det också lättare för alla att diskutera trosdogmerna och dess 
tolkningar, något som bidrog till uppluckringen.153 

Den frambrytande naturvetenskapen krävde allt större utrymme när 
det gällde tolkningarna av världen och synen på samhället. Men, som idé­
historikern Kjell Jonsson skriver, ännu »under 1800-talets två sista de­
cennier fördes debatten om naturvetenskapens gränser mot en fond av en 
dominerande konservativ, idealistisk och kristen kulturhegemoni. [—] 
Konservatism, filosofisk idealism och kristen ortodoxi utgjorde tillsam­
mans vad vi skulle kunna kalla en oscariansk enhetskultur. «154 Naturve­
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