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Politik och romantik 
Muslimsk "kvinnlighet" forkroppsligad i slojan 
P l A K A R L S S O N 

M a n g a musl imska k v i n n o r utsatts for ett omfattande for-
tryck med vald som yttersta sanktion. Somliga skulle saga att 
alia muslimska k v i n n o r utsatts for fortryck. A te r igen andra 
skuDe saga att overhuvudtaget alia kv innor i majoriteten av 
varldens kulturer i nagon form ar fortryckta. Debat ten o m 
kvinnors mojl igheter och r'attigheter har forts upp pa den 
samhallspolitiska agendan och attraherar allt fler deltagare. I 
svensk samhallsdebatt agnas den muslimska slojan som sym
b o l for repression ett relativt stort u t rymme och engagerar 
manniskor pa saval akademisk, poli t isk som vardaglig niva. 
Detta innefattar svenskar utan egna erfarenheter av utovande 
av islamiska pabud, svenska konvertiter utan erfarenheter av 
att leva i muslimska samhallen o c h muslimer vars erfarenhe
ter har formatt d e m att aktivt ta stallning mot slojan. 

I denna uppsats v i l l jag, utan normativa fortecken, lata tva 
muslimska k v i n n o r med ett t i l l synes mer positivt eller ne-
utralt forhallande t i l l slojan k o m m a ti l l tals. Syftet ar att u n -
dersoka deras relat ion t i l l slojan o c h hur denna eventuellt 
fbrandras i en svensk kontext. G e n o m att ge kvinnornas be-
rattelser o m deras egen prakt ik o c h erfarenhet u t rymme 
hoppas jag kunna bidra t i l l nyansering av inte endast etno-
centriskt grundade stereotypier och deterministiska forestall-
ningar o m " i s l am" , "mus l imer" o c h "slojor", utan ocksa 
muslimers egna ideala sjalvbilder. Kvinnornas ber'attelser satts 
inledningsvis i relation till diskurser o m slojan bade i Sverige 
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och utomlands samt till den sociala ordning som muslimska 
kv innor (i mycket generell bemarkelse) har att forhalla sig 
t i l l . De t b o r understrykas att de tva k v i n n o r n a fbrst och 
framst representerar sig sjalva o c h med andra informanter 
hade andra perspektiv pa denna komplexa fragestallning 
hamnat i fokus. 

Slojan som symbol och praktik 

Fa kladesplagg ar sa mytomspunna som den muslimska slo
jan. Rosemary Sayigh (1981:258) havdar att sa lange som det 
europeiska medvetandet gjort en distinktion mellan den eg
na och den muslimska kultursfaren har den muslimska k v i n -
nan och hennes sloja fokuserats som en summerande symbol 
for det frammande och utmanande "andra" samhallet. 
Edward Said (1978) har visat hu r en b i ld av det islamiska 
Or ien ten under arhundraden konstruerats som en kontrast 
t i l l det kristna Vast. Imperialism o c h fortryck kunde legi t i -
miseras g e n o m att utmala mus l imer som underlagsna och 
med en expansionslusta som maste kuvas. A n n u idag utgor 
denna imaginara islam, med barbarism, fanatism och kv inno-
fbrtryck som nyckelbegrepp, stomme for argument som fbrs 
fram i samhallsdebatter. Etnologen Magnus B e r g (1998) har 
studerat hur det han kallar var samtids popularoriental ism 
aterfinns i saval den politiska debatten, dar islam utsetts t i l l 
varldsfredens storsta hot efter det kalla krigets slut, som i 
Betty Mahmoody ' s kioskvaltare Inte utan min dotter. I det am-
bivalenta sokandet efter exempelvis konsroller i en fbrander-
l ig t id fungerar de negativa bi lderna av islam och muslimer 
som bekraftelse av den egna livsstilens relativa framgang. 
Samtidigt kan ocksa mer positiva element vaskas fram och 
fungera som inspiration: osterlandsk visdom o c h ett traditio-
nellt samhalles svar pa meningen med livet. D e n polariserade 
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forestallningen o m Or ien ten har ocksa l'ange fungerat som 
kitt lande fantasi o m tabubelagda amnen for "c ivi l i serade" 
vasterlanningar. Salman Rushd i e (1988) var val medveten 
o m vi lka associarioner hans ironiska val av namn pa borde l -
len i Satansverserna skulle vacka - Hijab, "Draperiet" (se sid. 
116). 

Pessimistiska skildringar av kvinnors situation i muslimska 
kontexter utgor inte nodv'andigtvis vrangbilder, m e n kan 
kritiseras for att vara ensidiga. Bryan S.Turner (1994:32) k r i -
tiserar Said for att inte erbjuda nagot alternativ t i l l kategori-
erna "Osc" och "Vas t" som han sjalv v i l l dekonstruera. Inte 
heller Turner k o m m e r forbi dem, m e n foreslar en fokusering 
pa det som forenar de bada polerna snarare an det som sk i l -
j e r dem at. Ett exempel ar de tre monoteistiska religionernas, 
k r i s tendom, j u d e n d o m och islam, gemensamma ursprung 
o c h de stora l ikheterna i samhallssystemen de inspirerat (se 
sid. 11 Iff). 

A l i a samhallen har sin sociala ordning, i vissa fall uttryckt i 
religiosa termer, i andra fall i sekulara. E n vik t ig spegel av de 
radande normerna ar kladedrakten. Maja Jacobson menar i 
sin studie av klader att de speglar kontinuitet och t i l lhorighet 
t i l l ett kollektiv (1994:24, 26). H o n betonar kladernas bety-
delse som bade sprak och handling. Kladerna formedlar b u d -
skap. M e n det ar inte endast den "sociala smaken" som k o m 
mer t i l l uttryck via kladseln utan ocksa individens personliga 
val och presentation av sig sjalv. Identiteten ar tvafaldig, bade 
individuel l och som del i ett kollektiv. 

I studiet av manniskan i ett storre socialt och kul turel l t 
sammanhang ar det av intresse att uppmarksamma kroppens 
del i skapandet av denna helhet. M i c h e l Foucault (se t ex 
1981, 1987) har visat hur den manskliga kroppen underkas-
tas strukturer, exempelvis patriarkala, hierarkiska system, och 
tvingas disciplineras i enlighet m e d de regler o c h no rmer 
som dessa foreskriver. Anthony Giddens (1991) m £1 forskare 
har kompletterat b i lden g e n o m att fokusera indiv idens 
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kroppsliga erfarenheter och har dar igenom givit en b i l d av 
hans eller hennes mqjligheter t i l l motstand och awikelser 
fran den fbrharskande strukturen. I linje med detta angrepps-
satt kan idealbilden av den muslimska kvinnan se ut pa ett 
visst satt, hennes egen version i praktiken pa ett annat. Det 
som ser enhetligt ut v i d en yt l ig betraktelse kan pa i n d i v i d -
niva visa upp stor variationsrikedom. M a n skulle kunna ut-
trycka det sa att slojan bade har en symbolisk och en prak-
tisk dimension. Pa det symboliska planet konkurrerar den 
enskilda musl imska kvinnan m e d en rad andra intressenter 
o m vad slojan "egent l igen" star for: religiosa, kul turel la , 
sociala, polit iska. Pa det praktiska planet har kvinnans egna 
erfarenheter stor betydelse for det faktiska utformandet och 
utovandet av draktskicket. 

Slojan och kulturell fbrandring 

Individers u t rymme for egna val och gestaltningar begransas 
i olika grad av traditioners tryck. Thomas Ziehe (1984:155ff) 
havdar emellertid att en av modernitetens fbljder ar "ku l tu 
rell fristallning", det v i l l saga att traditioner inte langre styr 
val av yrke, familjebildning och identitet utan lamnar i n d i v i -
der fria (tvingade) att skapa sin plats i tillvaron o c h uttryck 
for detta. A n t o n y Giddens (1991) menar att det ar kroppen 
som star i fokus for denna process. Pa vi lket satt paverkas 
muslimska kv inno r som invandrat t i l l ett modernt, genomse-
kulariserat Sverige (Mar t in 1978; Pettersson and R i i s , eds. 
1994) fran lander som i mindre grad omfattas av m o d e r n i -
tet? 

Samtidigt kan alltfor polariserade jamfSrelser mellan sve-
pande kategorier i fo rm av moderna respektive omoderna 
civilisationer skymma sikten for globala forandringsprocesser 
som pa ett eller annat satt beror oss alia, aven i den praktiska 
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vardagstillvaron. D e n moderna kommunika t ions teknikens 
enorma expansion har, som ett exempel, k rympt avstandet 
mellan all varldens hor i bade t id och rum. Migrationsfloden 
fbrflyttar manniskor ur sina traditionella kontexter o c h aven 
bofasta manniskors forestallningar o m gemenskap o c h nor -
malitet utmanas (Giddens 1990). 

I Sverige sker successivt allt fler konkreta mdten mellan 
svenska muslimer och manniskor i deras nya omgivn ing (se 
Karlsson och Svanberg, red. 1997). Praktiska problem maste 
losas i vardagen, exempelvis musl imska skolflickors kladsel 
under gymnastiklektioner eller muslimska fbraldrars onske-
mal o m fr iskolor dar deras beslojade dottrar kan finna en 
fristad undan stirrande blickar o c h en forment brist pa moral 
i det omgivande samhallet. U n g a k v i n n o r insisterar pa att 
tacka sitt har m e d en sjal med hanvisning t i l l att det star i 
Koranen samtidigt som de anar att detta utgjorde den enda 
anledningen ti l l att de gick miste o m det jobb som de kallats 
t i l l anstallningsintervju for. K v i n n o r som i sina ursprungslan-
der inte burit sjal borjar gora det i exi l . 

A v e n de mest deterministiska o c h traditionsbundna m a n i -
festationer, som exempelvis religiost pabjuden kladsel, ingar i 
en kontinuerlig fbrhandling o m tolkningsfbretrade. R e l i g i o -
sitet utgor l iksom identitet standigt pagaende processer i en 
foranderlig var ld . E n troende m u s l i m skulle knappast ut-
trycka det som att det finns flera slags Islam, men val accep-
tera att det finns o l i k a kulturel la o c h individuel la forha l l -
ningssatt ti l l densamma. E n ny situation eller kontext medfor 
forandringar, v i lke t migra t ion ger tydliga exempel pa. 
Svenska muslimer omtolkar och omdefinierar sig sjalva och 
sin omgivn ing . H u r uttrycks detta forlopp pa kroppsniva? 
H u r paverkas exempelvis musl imska kvinnors beslojande i 
en annorlunda omvarld? Finns det granser for hur mycket 
en manniska kan forandra? Finns det kansloerfarenheter som 
ristats in , inte endast i intellektet, utan ocksa i kroppen — for-
kroppsligad erfarenhet (jfr Bourd ieu 1995; Csordas 1994)? 

no 

D e n muslimska gruppen ar en heterogen gemenskap med 
anhangare fran varldens alia h o r n och samhallsskikt. D e n 
rymmer ocksa de manniskor som inte ar religiost troende, 
men sjalva kan ange sig som muslimer pa kulturell eller et-
nisk grund. Pa motsvarande satt ingar aven manniskor som i 
forsta hand anger en exempelvis etnisk eller politisk identitet 
och forst i andra eller kanske tredje hand sin "muslimskhet". 
Det ar darfbr l ika orimligt att fbrvanta sig en enhetlig b i ld av 
den Musl imska K v i n n a n som av Slojan. For att nyansera den 
ideala representationen av objektet och lata subjektet trada 
fram later jag i denna artikel tva muslimska kv innor i Sverige 
komma ti l l tals genom intervjuer dar de spontant far beratta 
o m sitt sjalb'arande. D e n forsta kv innan (Nasima) k o m ti l l 
Sverige i vuxen alder. Hennes tankar o m att vara kv inna och 
bara sjal r y m m e r bade vissa l ikheter men ocksa olikheter i 
jamforelse med den andra kvinnan (Leyla), som k o m hit som 
barn och som kanske i vissa hanseenden skulle kunna kate-
goriseras som en "andra generationens invandrare". 1 D e re-
presenterar sig sjalva men ingar, l i k som de ideal som de ater-
ger, i n'atverk av globala kulturfloden och politiska processer. 

Det star i Skriften... 

H o s alia de tre stora monoteistiska religionerna judendom, 
kris tendom o c h islam, aterfinns pabud o m kvinnl ig t beslo
jande. Det finns ocksa tecken som tyder pa att bruket av slo
jan existerade redan fore deras tillblivelse i Framre As i en och 
att den kan ha haft ett rent funktionellt ursprung, namligen 
att skydda nomader for sol, v i n d o c h sand. M e d t iden har 
anvandandet overgatt t i l l att b l i en del av den sociala ord-
n ingen m e d t i l l skr ivna regeluppsattningar ( E y r u m l u 
1994:219-220). D e tre stora religionerna kan alia uppfattas 
som patriarkala t i l l sin karaktar o c h i skrifterna aterfinns tan-
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kar o m k v i n n o r o c h man som vasensskilda, men k o m p l e -
mentara varelser. Exempelvis sa kretsar vanligen musl imsk 
social ordning k r i n g begreppen respekt och heder kopplade 
t i l l arlighet, uppriktighet, manligt ansvarstagande och k v i n n -
l i g kyskhet ( K o c t i i r k - R u n e f o r s 1991). K v i n n o r definieras 
genom sin sexualitet och deras agerande ar starkt erotiserat. 
M a n n e n ar darfor satt att bevara sin egen sjalvbeharskning 
och den allmanna ordningen, men ocksa att skydda kv innan 
fran omvarlden o c h — kanske framfor allt — sig sjalv. M a n n e n 
ska inte antasta kvinnan, men h o n ska heller inte provocera 
mannen. Det galler att acceptera och lyda samhallets bestam-
da regler o m sexuellt beteende. O m de bryts forlorar m a n 
nen sin heder, tabugranser loses upp o c h kaos hotar. Saledes 
har i det muslimska samhallet restriktioner inforts for k v i n n -
l i g rorelsefrihet m e d beslqjandet som en komponent bland 
andra - en disciplineringsatgard o c h symbol for kyskhet , 
ratttrogenhet och accepterande av den givna strukturen. 

Regeluppsat tningar for kv inn l i g t o c h manligt ar en 
grundfbrutsattning for varje social o c h kulturell grupp, men 
det intressanta har ar att dessa funktionella och sociala fakto-
rer med tiden kan anta en heligfbrklarad form. For att inleda 
m e d exempel ur kristen tradition, kan namnas Paulus fore-
skrifter for gudstjansten i hans forsta brev t i l l ko r in t i e rna 
samt forsta brev t i l l Timoteus dar det star att lasa: 

Var kvinna som ber med oholjt huvud, hon vanarar sitt 
huvud [...] E n man ar inte p l ik t ig att holja sitt huvud , 
eftersom han ar Guds avbild o c h iterspeglar hans har-
lighet, kv innan daremot aterspeglar mannens harlighet 
(1 Kor , 11:7). 

Likaledes v i l l jag, att kvinnorna skola upptrada i hovisk 
drakt, att de blygsamt och tuktigt pryda sig, icke m e d 
hirflatningar o c h guld eller parlor eller dyrbara klader 
( l T i m , 2 : 9 ) . 

A v e n aposteln Petrus uttrycker fbrmaningar o m att det inte 
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ar kroppens yta, utan snarare det inre som bor vardesattas. 

Eder p rydnad vare icke den utvartes prydnaden, den 
som bestir i harflatningar o c h pihangda gyllene smyck-
en eller i eder kladedrakt. 

D e n vare fastmer hjartats fbrdolda manniska, smyck-
ad med den saktmodiga o c h stilla andens ofbrgangliga 
vasende; ty detta ar dyrbart infbr G u d (1 Petr, 3:3-4). 

I svensk kul tur t rad i t ion o c h samhallsordning har religiosa 
mot iv utgjort en oskiljaktig bestandsdel. Seden att tacka 
kvinnans har aterfinns langt i n i var tid, aven o m det inte ar 
rimligt att p i s t i att vare sig den enskilda individen eller k o l -
lektiva intressen har kopplat detta t i l l ett religiost pabud. 
Y n g r e generationers svenska k v i n n o r bar idag sallan hatt, 
men endast ett par decennier tillbaka var den ett grundplagg 
i modedrakten. M a n g a aldre k v i n n o r insisterar fortfarande, 
vilket bland annat aterspeglas v i d kyrkobesok dar k v i n n o r 
antas ha sin hatt pa under gudstjansten, medan mannen tar 
dem av sig innan de trader i n i kyrkan. 

Etnologen Sigfrid Svensson skriver i sin doktorsavhand-
l i n g o m Skanes folkdrakter att ingen annan de l av den 
kvinnliga drakten var s i reglerad som flickornas o c h de gifta 
kvinnornas huvudbonad (1935:268-269) . D e var i hogsta 
grad ett ut tryck for Ordn ingen o c h kontinuiteten i denna. 
S o m ett exempel namner han den konflikt k r i n g flickornas 
harprydnader som aterfanns pa dagordningen under socken-
stammorna i S k i n e 1793. Dar framholls vikten av att marke-
ra kvinnornas olikhet i standet o c h att det var fraga o m en 
fadernearvd sed som man inte garna kunde andra pa. Pa l i k -
nande satt rapporterades fran Svennevad i N a r k e 1698 att 
n ig ra unga ogifta pigor som borjat anvanda huvudbonader 
hade hotats m e d stocken som straff. D e regionala skillnader-
na var emellertid stora och pa vissa h i l l var det i sin ordning 
att aven ogifta kv innor tackte sitt h i r och man kanske snara
re l i t huvudbonaden markera gransen mellan barn o c h vux-
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en. 
A n mer kompromisslost behandlades k v i n n o r som hade 

haft utomaktenskapliga forbindelser (jfr Frykman 1977). I en 
av manga minnesuppteckningar beskrivs den sociala o r d 
ningen i en j'amtlandsk miljo i mit ten av 1800-talet: 

O m en "afiar" mellan tva ogifta resulterade i havande-
skap led han l ika stor smalek som flickan sjalf fast han ej 
i l ikhet m e d henne tvangs att oppet visa sin fornedring. 
H o n maste neml igen l ida den smaleken att t i l l k y r k -
gang bara en brun mossa t i l l skillnad fran de gifta q v i n -
nornas svarta o c h flickornas roda mossor ( S O F I : 
Draktskick, skamtecken, H . Westin, J'amtland 208:9, s. l) . 

A v e n o m huvudbonaderna i ol ika kulturer anses vikt iga som 
markdrer av social status betonas ofta att deras framsta upp-
gift ar att skyla haret som antas ha en stark sexuell laddning. 
Fran ett nordeuropeiskt perspektiv forekommer historiska 
uppgifter o m att nygifta brudars har skurits av, antingen av 
maken eller av andra anhdriga. Svensson har sparat sedv'anjan 
i saval sodra Skane, Danmark , N o r g e och F in land , som 
Ryssland och U k r a i n a (1935:270-71). 

Det finns spar av slojliknande plagg i svensk och nordeu-
ropeisk drakttradition. Under 1700-talet forekom i Skane en 
sarskild sorgdrakt som bestod av en svart kjortel som bars 
over huvudet sa att endast ena ogat syntes. Ocksa i Hal land, 
Bohuslan, pa Jyl land, i Hol land och nordvastra Tyskland rap-
porteras o m en sadan "kappa", dar den emellanat hade en 
mer allman anvandning an att markera sorg (Svensson 
1935:272-275). I ett brev fick draktskicket Linne att sucka: 
" [H]vad kan icke modet inb i l l a manniskorna" (Svensson 
1935:274). 

Tackelse i nagon fo rm av sloja har inte vunnit terrang i 
Europa pa samma satt som i den muslimska varlden och tra-
ditionens minskade makt i det moderna samhallet har dpp-
nat upp for en stdrre i n d i v i d u e l l var ia t ionsr ikedom. 
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Fortfarande disciplineras emellertid kroppar ocksa iVast och 
i somliga kontexter kan en kvinnas vagran att bara exempel
vis B H eller vigselring resultera i sanktioner. 

I K o r a n e n (Zettersten 1979/1917) aterfinns foreskrifter 
o m kl'adedr'akten som saval markor av social status som 
skydd for o t i l lbor l ig sexuell attraktion. Det aligger kvinnan 
att inte upptrada frestande: 

Sag o c k t i l l de rattrogna, att de beharska sina blickar 
och akta sin l em och ej visa sina behag undantagandes 
vad som alltid ar synligt d'arav! O c h de ma kasta sin slo
ja over sin barm och ej visa sina behag annat an for sina 
man eller sina fader eller sina mans fader eller sina soner 
eller sina mans soner eller sina broder eller sina broders 
soner eller sina systrars soner eller sina k v i n n o r eller de 
slavar, over vi lka de rada, eller sadana stackare t i l l man, 
som ej hava nagot sinne darfor, eller barn, som ej forsta 
sig pa kv innors nakenhet. O c h de ma icke heller sla 
ihop fotterna, sa att de smycken, som de dolja, markas. 
[...] (Sura 24:31). 

M e n ocksa mannen uppmanas att bete sig moraliskt: 

Sag t i l l de rattrogna, att de beharska sina blickar och ak
ta sin l em; detta ar l'ampligast for dem. G u d ar forvisso 
underkunnig o m vad de fbretaga sig (Sura 24:30). 

Kladedrakten signalerar en musl imsk t i l lhorighet , bade for 
gruppen internt och for omgivningen: 

Profet, sag t i l l dina hustrur och dottrar och de rattrog-
nas kvinnor , att de svepa sina klader o m k r i n g sig! Detta 
ar det bekvamaste sattet for dem att bliva igenkanda, sa 
att de ej fororattas; ja, G u d ar overseende o c h barmhar-
tig (Sura 33:59). 

Slojan namns pa flera hall i Koranen utan direkt uppmaning 
ti l l kv innor att anvanda den. Sa namns t ex att Jungfru M a r i a 
anvande slojan for att isolera sig fran sin familj: 
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K o m ock i h i g M a r i a i skriften, h u m hon drag sig u n -
dan fran de sina t i l l ett stalle i dster. 
O c h tog en sloja for att dolja sig for dem, och v i sande 
var ande t i l l henne och han syntes henne vara en 
mansklig varelse utan vank! (Sura 19:16-17). 

Just slqjans separerande innebord aterspeglas pa flera stallen i 
Koranen, under beteckningen hijab, fran verbet hajaba, "av-
skarmning mellan tva saker", t ex de fralsta fran de fbrddmda 
pa Domens dag, solen bakom natten, privat fran offentligt 
(Lewis, Menage , Pellat and Schacht, eds. 1971:359-361) . 
Hijab betecknar vanligen hela institutionen av forhallnings-
regler i vardagslivet som hi l ler de b i d a kdnen skilda at, men 
kan ocksa anvandas for sjalva den kladedrakt som kv innan 
har pa sig nar h o n gar utanfbr hemmets sfar. I Iran kallas den 
chador och i Pakistan purda (Baek Simonsen 1994:116). 

Koranen anbefaller alltsi kv innan att tacka sig, m e n for-
mulerar inte pa v i lke t satt. De t ta gors emeller t id i Sunna 
("den heliga seden", dvs profeten M o h a m m e d s traditioner 
och handlingar som vagledande exempel), dar man kan lasa 
att allt u tom h i n d e r och ansikte skall t'ackas. D a r foreskrivs 
ocksa mannen att tacka sig fran livet ned ti l l knana. E n speci-
fik Koran-vers brukar emellert id lyftas fram som underlag 
for att havda att Profeten pibjudi t kv inn l ig besldjning aven 
av ansiktet. D e t ar Sura 33:53 som ger riktlinjer for hur be-
sokare skall forhalla sig til l Profetens hustrur v i d besok i hans 
hem. I den omtalas ett fbrhange, som dels har tolkats som en 
uppmaning ti l l separation av de tva kdnen genom att k v i n 
nan t icker hela eller en del av ansiktet, dels som en demar-
kationslinje mellan privat och offentligt i allmanhet. 

I, som tron, trad icke i n i profetens hus, med mindre det 
tillites eder, for att spisa utan att invanta hans tid! M e n 
nar I inbjudens, sa traden da i n , och nar I spisat, sa b ry -
ten upp utan att vara alltfdr fdrtroliga i edra samtal! 
Sadant besvarar fbrvisso profeten, och han blyges for 
eder, men G u d blyges icke for sanningen, och da I bed-
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j en d e m o m n i g o n sak, sa bedjen dem b a k o m ett fbr
hange! Detta ar rattast bade for edra och deras hjartan, 
ty det t i l lkommer ej eder att besvara Guds apostel och 
ej heller att n igons in akta hans hustrur efter h o n o m . 
Detta vore forvisso nagonting forskrackligt infor G u d 
(Sura 33:53). 

Det v i vanligen menar med det slarvigt anvanda ordet sloja, 
namligen att tacka aven ansiktet, uppfattas av manga av varl
dens mus l imer som en ku l tu re l l sedvanja snarare an 
Profetens ord. Musl imska kvinnors huvudbekladnad, som v i 
oftast ser d e m i Sverige, ar snarare sjalar i en eller annan 
form. 

Nasimas ambivalens 

Det som beskrivits ovan kan betraktas som exempel pa nigra 
av de grundlaggande forhi l lningsregler s o m troende 
muslimska kv inno r bar med sig. Fragan ar sedan pa vilket satt 
de omsatts i praktiken och vilket utrymme varje ind iv id har 
att gora personliga stallningstaganden utifr in. H e l e n "Watson 
(1994) har i en studie visat att muslimska kv innor karakteri-
serar sitt sjalbarande som ett personligt stallningstagande, ett 
satt att positionera sig socialt, m e n p i samma gang ocks i som 
en mojlighet att uppfylla en religios plikt och v idmakth i l l a 
ett traditionellt satt att kla sig. E n sadan process intensifieras 
genom migrat ion, som bland annat for med sig att islam ska 
implementeras i en icke-muslimsk miljo. 

Nasima flyttade f r in Bangladesh ti l l Sverige nar h o n var 
16 ar gammal. H a r gifte h o n sig med en bangladeshisk man 
och de har tillsammans fyra barn. D e var bada arbetslosa v i d 
intervjutillfallet och levde under mycket knappa fbrhi l lan-
den. Hennes personliga berattelse o m sitt sjalbarande ar ny-
ansrik, ib land motsagelsefull. D e n praglas av hennes arbete 
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med att bryta och j'amka tidigare erfarenheter m o t nya. D e n 
pendlar mellan ideal och praktik och aterspeglar en ambiva
lent haUning t i l l de forandringar som den nya kontexten er-
bjuder. N a r v i inleder interyjun ar hon iv r ig att beskriva den 
frihet h o n och hennes medsystrar faktiskt har att gora per
sonliga val , trots sin religiosa tro och sociokulturella t i l lho-
righet. 

M i n a vanner de gor salat (de pabjudna t idebonerna, 
m i n anmarkning), d o m gor ramadan (fastar under ma-
naden Ramadan , m i n anmarkning), d o m gor all t ing, 
men de anvander inte slojan. Somliga man v i l l inte visa 
sina fruar. Somliga tycker att det ar okej . O c h mina 
vanner, kvinnor , sager: " D e t "ar okej, du behover inte 
anvanda sloja". V i har ol ika tankar l i k s o m . V i tanker o l i -
ka. 

Nasima bar sjalv s'allan sloja i Bangladesh och h o n beskriver 
minnet m e d olust: "Jag kande m i g varm i huvudet. Jag kan-
de mig. . . mar i l i a " . 

L i k s o m manga andra arbetslosa invandrare har Nasimas 
make k o m m i t att agna sig alltmer at religionen. De t ar inte 
ovanligt att religionen far en fbrnyad roll for invandrare, at-
minstone i ett inledande skede av vistelsen i det nya hemlan-
det. Det galler aven for dem som i den slentrianmassiga var-
dagen i sitt forna hemland inte reflekterade narmare over 
trosfragor. Nasimas make t i l lbr ingar mycket t id i mosken, 
v i lken ocksa har en uttalat social funkt ion. E t t par veckor 
fore intervjutillfallet hade han deltagit pa en gruppresa t i l l 
England, dar de fick tillfalle att umgas och utbyta erfarenhe
ter med brittiska muslimer. Aven Nasima finner trygghet i 
Koranen pa ett satt som hon inte gjorde tidigare. D e har som 
ett led i detta kommi t dverrens o m att hon ska bara sjal nar 
hon gar ut, men hon uttrycker trots allt, i skamtsam ton, en 
viss vankelmodighet. 

Jag gor halva l iksom. D e t ar inte bra, jag vet, men. . . M i n 
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man tycker att jag ska anvanda sjal ordentligt. O c h da 
gor jag det. M e n den ramlar ned. A n d r a tjejer anvander 
sjal och den ramlar inte ned. H a n fragar: "Varfor ramlar 
d i n sjal ned?" Jag sager att jag vet inte varfor. Egentligen 
v i l l jag inte va, m e n jag anvander halva. M e n jag fastar, 
jag fruktar G u d , jag gor fem ganger salat. Jag gor allting, 
men, jag bara anvander inte sloja. S o m i Sverige ocksa, 
manga gar i kyrkan, och manga gar inte. El ler hur? A l i a 
ar v i olika.Visst, j ag kan stanna hemma och ha sloja och 
inte ga. ut. O c h gora precis som de sager. M e n tank o m 
jag kommer t i l l en arbetsgivare. D a maste jag prata m e d 
h o n o m . Eller hur? O m jag inte v i l l prata med h o n o m 
kanske han sager att j ag ska ga hem. H a n kanske tror att 
jag inte v i l l jobba dar. 

Trots vi l jan att ga den svenska omgivningen t i l l motes, och 
trots en egen otillfredssfallelse med sjalbarandet, aterkommer 
Nasima gang pa gang t i l l de annorlunda no rmer och deras 
kodif ier ingar som h o n erfar i omgivn ingen . D e paminner 
henne o m att det inte kanns ratt att slappa taget o m de i n -
vanda forhallningsreglerna. 

Egent l igen far v i muslimska kv innor inte visa ansiktet 
o c h inte prata m e d nagon karl . M e n j ag pratar m e d 
karlar, o m det ar v ik t ig t . Egent l igen far man inte ta i 
hand. M e n i Sverige tycker de att det ar konstigt o m 
man inte gor det. Sa. . .Tyvarr ville jag inte det nar jag 
forst k o m till Sverige. M e n sen, m i n mans kompis, han 
blev ledsen. H a n k o m o c h sa "hej" och ville krama m i g 
sa dar. O c h jag vil le inte det. Var sa radd. Varfor ska han 
gora det? M e n nu ar j ag van v i d det, forstar du. Jag kan
de m i g sa dum, vet du . Jag kande m i g ledsen sen o c h 
tankte: "Vad tanker han nu?" M e n han tanker inte pa 
m i g . . . ilia. H a n tanker inte sa. Kanske trodde han att jag 
hatade honom. De t var inte meningen. M e n alia vet j u 
inte det. Sen borjade j ag vanja mig. Jag kanner o m man 
tanker pa sex, eller inte. 

A v e n sonernas nya vanor kandes t i l l en bdrjan olustiga. 
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M i n l i l l a son han k o m och sa "hej l i l la m a m m a " och 
kramade m i g . O c h jag ville inte bdrja, men.. . Sen tyck-
te jag, vad ska jag gora? Jag kommer j u t i l l Sverige, man 
maste acceptera. 

Jag o c h m i n man kramas o c h pussas inte sa nagon 
ser. Inte framfor barnen, det kommer v i aldrig att gora. 
D e har aldrig sett nagot. M e n nu ar de s i mogna, for de 
har tittat pa T V . Massa m e d sant d i r . O m j a g inte i r 
hemma. 

D e t ar v i r t att notera att Nasima i h o g grad kopplar samman 
sjalbarandet med normer for kvinnlighet , kroppslig intimitet 
o c h sexualitet. H o n funderar vidare over sina upplevelser 
bland minniskor som gor vissa saker annorlunda i ett annor-
lunda samhalle. Somliga intryck mynnar ut i en positiv fbr-
staelse av den "frigjordhet" som kan verka sa skrammande. 
H o n anar en dppning i kommunikat ionen mellan generatio-
ner och mellan vanner, som skulle ha kunnat bespara henne 
sjalv en rad negativa erfarenheter. 

N i r sonen var med pa B B nar v i vantade nytt barn, f r i -
gade han m i g : " M a m m a varifran fick du m i g ? " " N e j , 
f r in G u d " , svarade jag. "Ja, du k o m fran G u d t i l l m i n 
mage". M e n han fortsatte att friga och jag kunde inte 
forklara, det g ick inte. For att... m i n mamma hade inte 
fbrklarat for m i g . Jag vi l le forklara, men sa var han j u 
pojke ocks i . Jag tror att han fick veta av larare kanske, 
eller kompisar. Inte fran oss. M e n svenska tjejer l iksom, 
de forklarar ordentligt. M e n v i har j'attesvirt m e d det. 

O c h nar j ag hade mens forsta gingen. Jag k o m fran 
skolan och v i satt p i garden, pa marken och lekte n igra 
tjejer och jag. D i var jag tretton i r gammal, det k o m 
mer jag ihag. O c h jag trodde att det kanske var en mask 
som gick i n . S i samma dag pa eftermiddagen jag gick 
tillbaka t i l l skolan. O c h jag hade inga bindor o c h sint 
dar. Jag gick pa toaletten och bara borjade grata. Jag grat 
och g r i t . N a r jag k o m h e m Brigade m i n m o r m o r : 
"Varfor grater du"? N e j , jag visste inte, jag trodde det 
gick i n en mask har. Sen blev jag s i jattearg nar m i n 
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m o r m o r berattade att tjejer far s int har. Jag fragade 
henne: "Varfor har n i inte fbrklarat for m i g tidigare? D a 
kanske det hade git t battre". O c h jag tankte, tank o m 
jag far barn n i g o n gang, da skulle jag forklara allt for 
henne. 

O c h nar jag gifte m i g m e d m i n man hade heller ing-
en talat o m vad man ska gora. "Herregud, vad ska jag 
gora?" Jag grat och grat o c h jag kande m i g l i k som fruk-
tansvart... Svenskar, de har j u hort allting, de har ber'at-
tat. M a n behover inte saga hela sanningen, m e n lite 
grann. O m man sager lite grann, d i forstir man, eller 
hur? 

M e n aven o m den svenska kontexten erbjuder positiva moj -
ligheter sa uppfattar a n d i inte Nas ima r ikt igt att h o n kan 
tillgodogora sig dessa. H o n ar redan praglad av sin uppvaxt-
mi l jo o c h reagerar, som namnts ovan, b i d e mentalt och 
kroppsligen pa det annorlunda. Svenska kvinnors syn p i sina 
kroppar och sexualitet tolkar h o n ut ifr in sina egna referens-
ramar. I vad nationalekonomen Gunnar M y r d a l en gang ka l -
lade starka samhallen, sasom exempelvis Sverige, har staten det 
overgripande ansvaret for medborgarnas valfard o c h i t -
minstone materiella trygghet (Stenberg 1998:129-131). Det 
skiljer sig f r in sa kallade svaga samhallen dar anhoriga for m o -
das ta hand o m sina gamla och sjuka och lokalsamhallet sko-
ter lag och ordning. Dar finns inte utrymme for att betrakta 
utomaktenskapl ig graviditet s o m den enskilda kvinnans 
ensak utan stiller hela familjer o c h kollektiv pa prov. Nasima 
fordomer inte svenskornas agerande, utan snarare oroar sig 
for dem. I sitt resonemang utgar h o n fran sin egen uppfatt-
n ing o m karlek, den kvinnl iga kroppen och hennes sociala 
status som kv inna . H o n formodar att svenskorna, aven o m 
de kanske inte direkt bryter m o t det egna samhallets veder-
tagna normer, and i kommer att fa kanna av dess sanktioner 
v i d en eventuell graviditet. H o n befarar ocks i att de ar fbrlo-
rarna i motet m e d invandrade man med annor lunda refe-
rensramar. 
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Jag ar sa b lyg , och lite kansl ig. Jag kanner att o m en 
man ser en kvinna som inte har n igra klader, j a da kan
ner jag m i g jatteblyg, l i k som som o m jag sjalv var utan 
klader. E n dag var jag i tunnelbanan, pa taget. O c h en 
tjej h o n hade bara en b e h i och underbyxor, ingenting 
mer. H e r r e g u d . E n snygg beha, och underbyxor , och 
tunna strumpbyxor, ja t te tunn, och hogklackade skor. 
O c h jag o c h m i n man . . . h o n satt dar. O c h han kollar 
pa henne och hon kollar pa honom. Jag kande m i g sa 
blyg. H a n ar j u m i n man o c h han har inte sett m i g sa. 
N a r jag byter o m ibland sager jag: " N e j , du ska inte titta 
pa mig , for da byter jag inte". O c h darfor menar jag, att 
o m jag ser en annan tjej utan klader, sa ar det jag. A l i a v i 
tjejer ar samma sak l iksom, eller hur? M e n ibland byter 
jag framfor honom, det spelar ingen roll , bara trdja och 
sa dar. M a n far visa sin egen man sin egen kropp. M e n 
jag tycker det kanns...Jag ar lite blyg. 

Jag tycker att ens kropp ar inget man presenterar och 
gor reklam for. Det ar en egen kropp, och den ar myck-
et vardefull. Jag tycker inte att vem som heist ska se m i n 
kropp, och inte att jag ska ligga med vem som heist. Jag 
har... kostar l iksom, vad sager man, varde va. Jag ar var
defull. N a r jag gifter mig ska han ta ansvar for mig . H a n 
har skrivit under pa det, och da far han gora allt det dar. 
M e n ibland tycker jag synd o m svenska tjejer. D e for-
star ib land inte t i l l rackligt . Inte alia, m e n en del. D e 
kanske traffar en kille i en bar, eller ninstans, och de blir 
bjudna pa ett glas alkohol. Sen far han kanske folja med 
henne hem, eller hon fbljer med honom. O c h han l i g -
ger m e d henne, och kanske har han A I D S ocksa. M a n 
vet inte, det hander. O c h sen nar han forsvinner. . . H a n 
alskade inte fran hjartat, utan han har utnyttjat henne 
sexuellt, du vet va. 

Nasima overgar i sin berattelse allt tydligare t i l l att represen
t e e den ideala muslimska kvinnan. T i l l skillnad fran hennes 
inledande beskr ivn ing av sitt sjalbarande som "ha lv t " ger 
hon nu en b i ld av sin kladsel som mycket modest. 
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D u ser, jag har mycket klader pa mig. N a r jag gar ut har 
jag ocksa sjal. O c h sa har jag tjock jacka, o c h handskar. 
O c h da jag ar helt okej , eller hur? Jag tycker faktiskt 
synd o m s ina kv innor , o c h svenskor ib land. Jag ser 
manga, m i n g a svenska tjejer som har m i n g a utlanning-
ar som utnyttjar dem, som kanske inte forstar tillrack
ligt. D e ar unga. O m jag ser en kil le som utnyttjar en 
tjej framfor mina ogon, d i tycker jag jattesynd o m hen
ne faktiskt, fdrstir du. Ja, som kvinna. 

Okej n i ar fria, men d i ska n i kanske valja kille. D a 
ska man l i r a k i n n a varandra, innan man g i r och lagger 
sig m e d varandra, innan man g i r och pussas. M a n miste 
veta v e m han ar. Passar han eller inte? Ska han lura alia? 
V e m ar han? M e n de tanker inte s i , de kanske missfor-
star. D e vet inte vad som hander sen. Kanske ar h o n 
gravid sen. Vad ska h o n gora di? H o n ar inte mogen an. 
H u r ska h o n klara att tjata och mata och allting. Det ar 
mycket ansvar att ha ett barn. O c h v i l k e n garanti har 
hon att den har k i l len tar hand o m henne? Det ar dar
for v i tycker att man inte far gora s i . D e t ar jattefarligt. 
V i gor aldrig s i dar. 

Slojan och modernitetens fbljder 

Nasimas berattelse speglar en osakerhet infor nya bud o m 
vilka mojligheter hon har att forandra sitt forhillande ti l l slo
jan och t i l l den kopplade regler for kv inn l ig t uppforande. 
Trots att h o n enligt egen uppgift inte kanner sig bekv'am 
med slojan p i , legitimerar h o n den i vissa situationer nar den 
egna traditionella tolkningsramen ar den enda som hon har 
grepp o m . Samtidigt ar h o n oppen for att anpassa sig til l v i l l -
koren p i den svenska arbetsmarknaden genom att inte bara 
sjal v i d besok p i arbetsfbrmedlingen. Eller v i l l h o n med de 
orden under intervjun tillfredsstalla fSrment svenska forvant-
ningar o m hur en " g o d " invandrare ska bete sig? Kanske 
fungerar svensk intolerans p i arbetsmarknaden som ett argu-
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ment mot makens krav pa beslqjande? I kontrast t i l l normers 
entydighet star manipula t ion m e d deras innebord och ut
tryck. 

A v e n de muslimska lander som genom vasterlandskt far-
gade linser ter sig foga paverkade av modernitetens effekter 
visar sig v i d narmare granskning genomga genomgripande 
forandringar. D e n internationaliserade marknaden oppnar 
upp arbetsmarknaden for kv innor och alltfler unga kv innor 
skaffar sig en hog utbildning. M e n sega strukturer av kul tu-
rella varderingar inverkar pa utformningen av den nya situa-
tionen. Ett satt for kvinnor att ta plats som yrkesverksamma 
ar att revitalisera barandet av sloja i nagon fo rm. M e d den 
signalerar de att karriar inte behover torknippas m e d ett latt-
sinnigt leverne och att deras "kvinnl ighet" fortfarande over-
ensstammer m e d vad som uppfattas som normalt , aven o m 
den traditionella rollen som hemmafru overges. M a n hindras 
att kranka deras "renhet" o c h skamliga associationer u n d -
viks. Slojan bl i r en symbol for modernitet. 

D e n muslimska seden att bara sloja praglas inte av oforan-
derlighet och kontinuitet. E n b l ick over var samtida varld er-
bjuder allt fran heltackande morka kladen i det post-revolu-
tionara Iran, exklusiva sjalar i den egyptiska aristokratin, farg-
glada folkloristiska klutar pa den turkiska landsbygden och 
strackta omsorgsfullt fastnalade sjalar hos nyvackta europeis-
ka islamister. D e t ar vikt igt att iaktta de mekanismer som 
formar k v i n n o r att ta den av eller pa sig och som paverkar 
dess u t fo rmning . I Malaysia har som ett exempel k v i n n o r 
aldrig tidigare tackt sitt har, m e n idag aterspeglar de genom 
sina klader samtida nationaliserings- och moderniseringspro-
cesser. Sjalen utgor en symbol for stadsvana och modernitet 
och kan baras i kombinat ion m e d jeans och rodmalade lap-
par. For andra muslimska kv inno r innebar dock besldjandet 
att de ar lasta i en strikt konservativ samh'allsordning med fa 
utsikter o m att fa ta del av det som kallas det moderna sam
hallet. I Iran skedde overgangen ti l l slojan som ett obligatori-

124 

u m pa ett extremt snabbt o c h valdsamt satt genom revolu-
tionen. 

D e t kan inte nog betonas att "slojans" inneboende me-
ning ar kontextberoende och situationell. Elisabeth Ozdalga 
(1995:35-36) erinrar den svenske lasaren o m ett tankbart 
scenario: en konservativ o c h auktoritar universitetsledning 
fbrbjuder studenterna att bara "provokativ" kladsel. E n sadan 
atgard, menar hon, skulle m e d storsta sannolikhet resultera i 
ett organiserat motstand fran studenternas sida. D e t intres-
santa ar da att betanka den lokala to lkn ingen av vad som 
raknas som "provokativt". I dagens Iran och Saudi Arabien, 
dar besldjandet ar obligatoriskt, skulle det awikande utgoras 
av ett beslut att kasta av eller atminstone manipulera sattet 
att bara slojan. I Turkiet och Egypten med en uttalat sekular 
poli t ik dar slojan inte fbrvantas anvandas i viss offentlig m i l -
jo , skulle a andra sidan just en sadan handling vara central for 
motstandet. Detta ar en v i k t i g aspekt att erinra aven i en eu-
ropeisk kontext, exempelvis i den heta debatt, som k o m att 
ga under benamningen "slojornas k r i g " o c h rorde franska 
muslimska skolflickors ratt att bara sjal (Nielsen 1992). 

Ozdalga (1995:50) menar att trenderna att kla sig emanci-
perat vis-a-vis beslqjat i Turkiet sarnmanfbll i t id. Bada alter-
nativen blev, o m an pa o l ika satt, symboliska uttryck for en 
ny eller " m o d e r n " livsstil. R u n t o m i den muslimska varlden 
pagar en kamp o m "slojans" vara eller icke vara i termer av 
inte bara moderniser ing, utan ocksa kul turarv och en for-
ment autentisk islam. Ozdalga beskriver komprimerat "slo
jans" betydelse i den turkiska statens utveckling. Traditionellt 
symboliserade den kyskhet, m e n under K e m a l Atatiirks na-
tionsbygge, dar tonvikten lag pa modernisering och sekulari-
sering, k o m "slojan" att representera landsbygds- eller lag-
klasstatus. Pa senare ar har den bland kemalisternas motstan-
dare blivit en symbol for "autentisk" tro, baserad pa viljan att 
leva i enlighet med sin overtygelse. Denna trend att atervan-
da t i l l , inte kul tur tradi t ioner , utan det som m a n uppfattar 
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som originaltolkningen av den enda och sanna islam, ar inte 
unik for den turkiska kontexten. 

I dagens globaliserade var ld k o m m e r fler manniskor an 
nagonsin i kontakt med olika kulturer och alternativa livssti-
lar; genom TV-satell i ter och dagsfarsk t idningsinformation, 
turism och internationaliserad handel. Homogeniserande sa
val som fragmentiserande krafter ar i spel (jfr Hannerz 
1992). Islam erbjuder ett overgripande ramverk av universel-
la principer och praktiker, men pa samma gang blir nu lokala 
versioner l i k som externa impulser uppenbarade o c h fdremal 
for omtolkning o c h omsattning pa saval lokal som global n i -
va. At t definiera ett korrekt kvinnl ig t uppfbrande b l i r ett led 
i identitetssokandet och slojan hamnar i brannpunkten for 
en kamp o m tolkningsforetrade musl imer sinsemellan och 
inte minst mel lan Ost och Vast, muslimskt o c h i cke -
muslimskt, tradit ion och modernitet . E n muslimsk kvinnas 
sjalbarande utgor darfor inte endast oreflekterad efterlevnad 
av tradit ionen, utan ocksa en overv'agd och ansvarsfylld 
handling i en komplex och foranderlig varld. M e n det hand-
lar ocksa o m symboliska representationer som ut t rycker 
stallningstaganden som tagits langt utanfbr hennes personliga 
referensramar (jfr R a b o 1997:65-66). 

Som ett komprimerat exempel pa den globaliserade tolk-
ningsprocessen av islam kan namnas den somaliska flyktin-
gruppen i Sverige, dar manga k v i n n o r nu bar en sloja, niqab, 
som doljer hela ansiktet u tom en smal springa v i d ogonen 
och som nar nedanfbr stussen. Svenska uttolkare av denna 
strikta t i l lampning av islam har uttryckt det som ett utslag av 
"kul tur -chock" medan en intern fbrklaring ar att m a n nu i 
Sverige fatt ro att utveckla o c h pa ratt satt efterleva islam 
("Striptease" S V T 2 1997-11-12). 

A l i a somalier kanner emellert id inte igen sig i detta ut
tryck for islam. D e t som i fbrstone ser ut att vara migranters 
atervandande t i l l en sekteristisk religios trygghet eller som av 
dem sjalva uttycks som renodling av sin religion, har i sjalva 
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verket djupa historiska o c h pol i t iska rotter. Somalisk k u l -
turtradition kannetecknas av en li ten, tunn sidensjalett som 
knyts runt huvudet m e d stora delar av haret fritt. De t nya 
draktskicket ansluter sig snarare t i l l det samtida saudi-arabis-
ka. D'armed har man gl idi t over i nagot som har polit iska 
implikationer. Efter ett par decenniers fdrbud mot att bara 
sloja under den socialistiska regimen i Somal ia under 
1970—80-talen ar samhallet ater oppet for religiosa symboler 
och islamiska rorelser har fatt ett okat inflytande. De t ar i 
synnerhet sa kallade islamistiska alternativ, exempelvis den 
saudiska wahhabismen, som v u n n i t gehor. Efter ett blodigt 
klanbaserat inbordeskrig onskar man dverbrygga klyftor ge
n o m att betona islam som fbrenande kraft. Inte alia somalier 
delar den puritanska wahhabistiska hallningen, utan somliga 
foresprakar en somalisk nationell retorik eller vad de definie-
rar som lokala afrikansk-muslimska tradit ioner (Helander 
1994). A l i a talar o m anpassning t i l l ett modern t samhalle, 
men i ol ika termer. 

Akbar A h m e d har observerat att muslimsk kladedrakt ge-
nomgar forandringar i postmoderniteten (1994:151, 156). 
D e n avspeglar revitalisering av muslimsk identitet som sker 
som ett l ed i okad lokal pol i t isk, ekonomisk o c h nationell 
sjalvkansla, men ocksa som en motreaktion mot globala ho-
mogeniseringstendenser som fran visst muslimskt hall tolkas 
som modernisering och "vasternisering". For att forsta iden-
titetsarbetet ar det viktigt att kanna ti l l de bi lder som man 
reagerar mot: konsumerism, koloniala arv, globala orattvisor, 
kvinnofbrtryck som ses som foljden av sekulara, sociala pro
cesser snarare an konservativa religiosa. Begrepp som m'ansk-
liga rattigheter, demokrat i o c h frihet har delvis forbrukats 
genom etnocentriska uttolkningar av vasterlandska represen-
tanter. Fo r muslimska invandrare i Europa tycks rasism och 
d i sk r imine r ing vara en del av vardagen. M a n tycker sig se 
hur andra religiosa grupper far sina behov tillgodosedda me
dan muslimer nekas egna funktionella gudstjanstlokaler och 
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rnisstankliggdrs nar de v i l l ge sina barn en god moralisk upp-
fostran (Karlsson & Svanberg 1995, 1997). 

De t finns nu en rdrelse i n o m den muslimska varlden att 
framstalla is lam som de fattigas o c h fortrycktas re l ig ion 
(Gardell 1996:34-35). Manniskor med sympatier pa den p o 
litiska vansterkanten soker sig efter kommunismens fall t i l l 
islam, bade bland muslimer i musl imska lander o c h i exi l i 
Vast samt bland europeiska konvertiter. M e n ocksa unga i n 
vandrare och i synnerhet barn t i l l invandrare vander sig t i l l 
islam for att kanna tillhdrighet i ett samhallet som de uppfat-
tar som stangt for dem. Pa sa vis sker det inte sallan att unga 
britter med rotter i den vastindiska ovarlden konverterar t i l l 
islam och att unga pakistaner i Os lo "reverterar", det v i l l sa
ga atervander, t i l l islam. Trots att de fbrpassats t i l l kategorin 
"okvalificerad arbetskraft" och anses "svarintegrerade" m o t i -
veras de nu i n o m ramen for islam att bilda familjer och ska-
pa en meningsful l tillvaro. M o s k e n erbjuder en kansla av 
hemhorighet o c h dess atmosfar tar sig uttryck i ett enkelt, 
modest draktskick som bar spar av saval muslimsk revitaliser-
i n g med tanken o m alias l ika varde infor G u d som av av-
standstagande fran det "vasterlandska". Musl imska kvinnors 
aterupptagna anvandande av "slojan" kan i detta samman-
hang ses som ett inlagg i den invandrarpolitiska debatten i 
Europa. 

Leylas r'attrogenhet 

Leyla ar fodd i Turk ie t av kurdiska fbraldrar o c h k o m for 
tretton ar sedan, nar hon var sex ar, t i l l Sverige. H o n har inte 
manga minnen fran tiden i Turkiet och uppvisar pa manga 
satt likheter m e d de manniskor som ibland betecknas som 
andra- eller tredje generationens invandrare. D e har inte 
samma erfarenhet som fbraldrarna av deras forna hemland, 
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utan hamtar sina intryck under eventuella semesterresor dit 
samt genom andrahandsuppgifter fran fbraldragenerationen. 
U n g a manniskor som vaxer upp som svenska medborgare 
paverkas da rmed pa ett delvis annorlunda satt av den nya 
kontexten an vuxna nykomlingar. 

T i l l skillnad fran Nasima har Leyla pa sig sin sjal under i n -
tervjun som jag gor med henne och hon har den mer o m -
sorgsfullt fastsatt, inte " t i l l halften" som Nasima. O m Nasima 
spontant associerar sitt sjalbarande ti l l normer o m kvinnligt 
respektive manligt , sa resonerar Leyla i hogre utstrackning 
sitt sjalbarande i termer av identitet - personlig, m e n framfor 
allt kollektiv. H o n kommer i n pa integrationsproblematik i 
relation t i l l det svenska samhallet o c h finner stod hos de 
som, trots intern heterogenitet, definierar sig som muslimer. 
Det ar viktigt for Leyla att redan i borjan av intervjun bena 
ut skillnaden mellan muslimer och muslimer, och understry-
ka att det har vikt iga implikationer for sattet att bara sjal. 

O m m a n ar fodd m u s l i m sa ar man m u s l i m . Fast jag 
ar... det har mer var it ett kulturellt satt som jag har v u x -
it upp pa. S o m kurderna, de har sjalen sa att halva haret 
syns. D e t var bara sa att man skulle ha den. M e n sen o m 
man kollade l iksom sjalv o c h tankte efter: " H a r jag sjal? 
Varfor ska jag ha det over huvud taget?" M a n har bara 
tagit pa sig den fran borjan, l iksom, utan att ifragasatta 
det. M e n nu pa senare t i d har jag tankt. O m jag har 
den, ska jag ha den ordentligt. 

De t var inte fbrran tva, tre ar sedan som jag provade 
ordentl igt . Jag hade haft den hemma forut, o c h ute 
ocksa, o c h det gjorde inget o m kompisar sag en. M e n 
nar jag g ick t i l l skolan tog jag av mig , for det var for 
svart, det var inte riktigt tufft att ha den dar. Fast jag var 
inte r'add att nagon skulle mobba mig eller sad'ar. Jag har 
inte haft problem men det, men det kandes anda inte... 
man kande sig avvikande. M e n , sa fick jag hora upp-
muntran hela tiden, l i k som att: Ta pa dig, ta pa dig, ta pa 
dig, sa dar... sa en dag sa var den pa i skolan ocksa. 

5 Behag och begin 
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Leyla har en vit sjal, som t icker allt har, hals o c h nacke och 
stracks i en rak linje over pannan. H o n borjade bara sjalen pa 
det har sattet forst for tva-tre ar sedan, som ett steg fran att 
ha varit l i ten flicka t i l l , o m inte vuxen, sa i alia fall ett mer 
moget stadium. Dar t i l l har h o n ocksa lamnat en oreflekterad 
tillvaro o c h aterfdrt det som, enligt henne, k o m m i t att b l i en 
kulturell sedvanja til l den religiosa dimensionen. 

R e l i g i o n e n fanns j u dar bakom, m e n det verkar inte 
vara huvudsaken. M a n sa inte att man hade den tradi-
t ionen, utan att det var for religionens skul l , men. . . 
Enl ig t religionen skulle inte haret synas, m e n det gjorde 
det j u . 

Jag hade inte sa mycket kontakt m e d musl imer nar 
jag var l i ten. M e n mamma hade sjal, sa det var j u inte sa 
konstigt att jag skulle ha det. Det var inget nytt l iksom. 
M e n sen sa, laser man mer och.. . De t star i Koranen att 
man ska dolja sig. F o r u t o m hander och ansikte ska man 
tacka kroppen. O c h det ar val darfor jag har den, nu i 
alia fall. 

Jag gar t i l l mosken nu for tiden och laser mer sjalv, 
och v i har sidana har kurser som v i anordnar. M a n har 
l i k s o m sjalv fatt reda pa fakta genom att antingen lasa 
eller att nagon har sagt n igo t eller... V i hade j u andra 
kompisar som hade sjal. D e fbrklarade for oss. " N a r du 
a n d i har sjal, varfor k a n du inte tacka hela haret? V i 
tycker inte ens att det ar fint med halva haret ute!" De t 
fick en att tanka l i k s o m . Varfor har j ag den har? O c h 
varfor ska haret synas o m jag anda ska ha sjal? 

O c h det var da jag borjade be... innan bad man j u i n 
te sa mycket. Det var da jag borjade be regelbundet. 

L i k s o m manga unga med invandrarbakgrund brottas Leyla 
med en delvis annorlunda identitetsproblematik an andra 
ungdomar. O c h l i k som manga andra m e d musl imsk bak-
grund har just "muslimskheten" fatt trada fram i fbrgrunden 
och overskugga andra t i l lhdrigheter , aven o m ocksa dessa 
kan accentueras i vissa situationer. 
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For n ig ra i r sedan kande jag m i g mest som kurd. M e n 
nu pa senare tid, jag tycker... De t finns massor av ku r -
disk kultur, l iksom traditioner, som jag v i l l , l iksom inte 
ens veta av. Jag tycker inte ens o m det. Typ, de har den 
dar tradit ionen att k v i n n a n ska gora allt hemmajobb 
o c h allt det d i r . M a n n e n far gora vad han v i l l , men 
kvinnan ska vara hemma. Det i r l i k som inget islamiskt, 
det ar mer tradition fran land till land. D e t fbrekommer 
i muslimska lander, m e n det ar inget islamiskt. M e n jag 
kanner mig nog nastan mer svensk hd l l j ag pa att saga. 
N e j , det kan jag nog inte siga fbrresten. Jag kanner m i g 
muslimsk fdrst och framst. Jag ar musl im. Sen vad man 
har for nationalitet spelar inte s i stor rol l . 

Samtalet flyter pa och Leylas motsigelser ar pifallande. De t 
ar inte latt att reda ut sin identitet. 

M a n har j u klart for sig att man ar mus l im, att det ar det 
man ar forst och framst. O c h jag ser m i g inte sjalv som 
svensk, jag tycker att j ag ar kurd. M e n jag har bott har i 
13 ar och i Turkiet i 6 i r . Sa jag vet in te . . . Sverige ar 
val en del av m i g nu , vare sig man v i l l det eller inte. 
M e n i v e n o m jag bor har resten av mit t l iv kommer jag 
nog aldrig att kunna se m i g som en svensk. O c h i v e n 
o m jag en dag skulle se m i g sjalv som en svensk, s i vet 
jag att jag aldrig skulle b l i accepterad av en svensk, av 
sjalva samhallet. Jag tanker som en svensk kanske. Jag 
tycker att vissa saker ska vara p i ett svensk satt, eller vad 
man ska saga. Fast den kurdiska kul turen tycker n igo t 
helt annat. M e n jag tycker nog and i att jag ar kurd. Jag 
ar fodd till kurd och da ar jag ursprungligen kurd. Bara 
for att jag flyttar t i l l ett annat land s i ar det inte sa att 
jag bl ir en annan. 

Leyla har inga direkta m i n n e n f r i n Turk ie t , m e n daremot 
f r i n semestrar d i r . Hennes upplevelser i Turk ie t paverkar 
ocks i hennes identitetsuppfattning. 

V i bodde i en by, s i jag hade j u kompisar dar, som ock
s i bar sjal. M a n smalte i n , man awek o m man inte hade 
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det, sa det var j u inte sa farligt att ta pa sig. M e n sen nar 
man akte t i l l staden, sa vagade man j u i och for sig ta av 
sig den. A l i a gjorde inte det, men jag tyckte, jag hade j u 
bott i Sverige trots allt i n ig ra i r . O c h jag hade inte sjal 
hela t iden nar jag var i b y n heller. U tan jag hade den sa 
ofta jag kunde, men ibland akte den bara av, och lag na-
gonstans. 

Jag vet inte nar det var forsta gangen j ag i k t e t i l l 
Turkiet. Jag hade bott har ett tag i alia fall. M a n kanner 
sig j u s i splittrad. For nar man var dar var man j u eu-
rope, nar man ar har ar m a n utlanning, s i . . . Vad ar jag 
egentligen? 

Leyla i n g i r i en ungdomsgrupp som anordnar kurser och 
studiecirklar i mosken. Dar fbrenas de - i en oas mit t i an-
norlundaheten, ett motstind mot ett awisande samhalle. 

For de har kurserna, det ar inte bara muslimer f r in ett 
land. D e t ar bengaler, det ar svenskar, det ar pakistanier, 
det ar palestinier, det ar f r i n alia varldens h o r n . V i sager 
inte: du i r bengal, du ar pakistanier. Det finns inga sada-
na granser, utan v i ar dar allihopa muslimer, det ar det 
som raknas. S i jag kanner m i g forst o c h framst som 
musl im. Sen ar det blandning av svensk och kurd . 

V i pratar mycket o m integration, o c h att sarskilt 
ungdomarna har det svart. A t t de kanner sig splittrade. 
At t det uppstir problem. V i vet alia hur det ar nar man 
sager en sak hemma, en annan i skolan o c h kompisarna 
sager o c k s i en annan sak. D e t ar svart. 

Jag tycker att integration, det i r att man smilter i n 
bara. D e t behover inte betyda att man g lommer sitt ur-
sprung. Integration, det behover inte betyda enfald.Jag 
tycker integration det kan l ika garna vara mangfald. Det 
kan vara att man har o l i k a kulturer, re l igioner , u r -
sprung. A l i a manniskor ska vara precis s o m d o m i r . 
M a n ska anpassa sig p i ett satt sa att man kan leva har i 
Sverige, att man foljer lagarna, och de har grundlaggan-
de sakerna. Jag ar nastan helt emot nar de sager att man 
ska, l iksom. . . For att integrera sig, miste man b l i svensk 
helt och hallet, glomma allting. L iksom gora allt for att 
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det ska vara sa svenskt som mojligt. 
D e t ar manga som sagt, hur ska det ga, du kommer 

j u aldrig att kunna fa jobb. M e n jag tanker sta p i mig , 
tanker forsoka andi . M e n det ar klart, det ar j u inte alia 
som tar i n manniskor m e d sjal, det i r j u mycket svarare. 
T ex polisyrket, m a n kan j u inte ha det m e d sjal. Jag 
vi l le b l i det ett tag. Jag tror, att i pr incip vilket yrke som 
jag an viljer, sa kommer det att vara problem. M a n k i n -
ner flera svenska konvertiter som ar framgingsrika och 
har jattebra utbi ldning, o c h and i har de fatt problem. 
Jag kan j u forsoka att utbilda m i g t i l l n igon t ing , s i far 
m a n se, men. . . Jag tror j u att nastan v i lke t yrke som 
heist s i kommer det att vara problem. O m man inte far 
jattesnalla arbetsgivare. M e n alia t i n k e r j u p i hur det 
ska vara for dem sjalva. Manniskan ar egoistisk av sig. 

M e n jag tar inte at m i g . Jag kanner inte att jag ar 
mindre vard, eftersom jag tycker, att det ar modigt, eller 
vad man ska kalla det... D e t ar j u inte bara att jag har 
sjal. Jag har j u den for att jag stir for nagonting. O c h 
star man for nagonting s i ska man kunna visa det ocksi . 

T r o n kan bide ga upp och ned. A l l t s i , ibland ar man 
stark i sin tro, ibland bl i r man svagare. M e n da nar man 
har stark tro, d i tror jag att man kan s t i emot. D i tanker 
jag: "Jag ska kampa" . Jag ar l i k s o m l i k a mycket vard 
som de andra, och jag har l ika bra utbi ldning som den 
eller den manniskan. Jag kan o m jag v i l l . Jag tycker att 
det ar helt fel att man inte anstaller n i g o n for att man 
ser ut pa ett visst satt, eller inte anstaller nagon for att de 
kommer f r in ett visst land. Motsattningar overhuvudta-
get, tycker jag, det far en att b l i arg o c h saga att man 
miste gora nigot i t saken. Sen tanker man, vad kan jag 
gora som ensam manniska, jag har ingen makt och ing -
enting. Sa, det ar tufft. 

Leyla o c h de ovriga muslimska ungdomarna i gruppen ut-
vecklar alltsi islam i en icke-muslimsk omgivn ing . Det sker i 
en dubbel process av dels kontrastering mot det vasterlinds-
ka samhalle och dels integrering av islam i en svensk k o n -
text, i svenska termer. D e forenar o l ika nationella, etniska 
och sociala skillnader och v i l l finna en autentisk islam, den 
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enda sanna. D a r m e d ar det inte bara det vasterlandska sam
hallet de kontrasterar emot, utan ocksa den aldre generatio-
nen. Leyla far lara sin mamma. 

M a m m a har lart sig allt pa traditionellt satt, men v i gick 
de dar kurserna, v i fick lara oss allting ur islams synvin-
kel . Sa det ar l iksom v i som har far lara henne lite saker. 
N a r v i fbrklarar for henne sa tycker h o n bara det ar ro-
ligt att hora pa. For h o n vet att det finns fel och brister i 
det kulturella sattet. H o n skulle nog ha sjalen sa har pa 
r ikt igt o m hon akte ned ti l l Turkiet nu. 

Forst tyckte jag inte att det var nagot fel att ha pa 
traditionellt satt. Sen nar man borjade fatta, det ser j u 
faktiskt ganska komiskt ut. D a tyckte man j u att det var 
fel. L i k s o m halla: "Varfor har n i den nar n i ska ha halva 
haret ute?". Det ar framst de dar aldre. U n g d o m a r kan 
man forsta o m de har en del har ute. M e n o m man ser 
de dar aldre som har sjal, och anda forsoker ha en sned-
lugg eller haret som syns, sa ser det anda mer konstigt 
ut. 

Leyla blir en forebild, en representant for muslimerna, bade 
internt i gruppen och externt infor det omgivande samhal
let. H o n har t i l l uppgift att framhava gemenskapen som ett 
centralt varde och att aktualisera och bekrafta de for grup
pen gemensamma normerna och varderingarna. 

Jag borjade be ocksa, fern ganger o m dan. Pa senare tid 
har j ag forstatt att man ska vara sig pa ett visst satt, och 
inte bete sig hur som heist. De t finns granser, man ska 
inte halla pa och skrika omkr ing pa stan, utan typ bete 
sig l i te anstandigt. D e t ar j u anda sa att folk drar alia 
over en kam. Ser de m i g gora nagot dumt, sa galler det 
hela islam. Sa det ar klart, det tanker man j u pa hela t i 
den. O c h jag ar med i styrelsen for ungdomsfbrening-
en. O c h dar forvantas det mer av en. Eftersom v i alia 
forsoker enas och hjalpa varandra i Sverige som inte ar 
ett musl imskt land. D e t behover inte betyda att man 
miste vara tyst, att man har trakigt eller att man inte far 
gora nagonting. Jag lever ett normalt liv. Jag kan ga ut 
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med kompisar, v i kan ga ut och ata, v i kan ga pa bio, e l 
ler vad det nu ar. M e n det ar bara det att, man ska inte 
vara hur som heist. Sarskilt o m man ar en av dom som 
forsoker halla ihop de har ungdomarna. 

M a n ska veta var granserna gar for vad som ar bra 
o c h daligt. N a r man har sjal sa syns det. Sarskilt nar det 
galler kvinnofragan, den ar omdiskuterad hela t iden. 
Ki l la rna , de kan i p r inc ip gora vad som heist. De t syns 
j u inte. Eftersom, det star j u inte skrivet pa dem att de 
ar muslimer. M e n o m jag har sjal, sa vet de fiesta att,ja-
ha dar ar en musl im. O c h o m jag gor en daligt sak, da 
ar det hela islam som far daligt rykte. T i l l exempel att 
vara ute sent pa kv'allarna och ga pa disko och dricka 
alkohol . Det ar inte islam. 

L i k s o m den religiosa dimensionen ar betydelsefull for k v i n 
nor satt att, som namnts ovan, erovra arbetsmarknaden, an-
vands den ocksa for att "ta plats" i andra traditionellt manliga 
domaner. G e n o m analyser av religiosa texter (inspirerade av 
exempelvis Fatima M e r n i s s i (1985)) k o m m e r man at to lk -
ningar som erbjuder kv innor plats exempevis i mosken. D e 
erovrar saledes inte endast det offentliga rummet utan ocksa 
det andliga — och det offentliga genom det andliga (jfr O z 
dalga 1994:238-239) .Val pa plats i mosken finns mojlighet 
att paverka islams in r ik tn ing och via argument inspirerade av 
den forment "sanna" islam komma at oonskade traditioner 
som exempelvis att " [m]annen far gora vad han v i l l , m e n 
kvinnan ska vara hemma" (se Leyla ovan). 

U n d e r samtalets gang lamnar emellertid Leyla alltmer den 
kol lek t iva identitetsnivan o c h resonerar k r i n g de religidsa 
pabuden och deras betydelse for henne. H o n beror l i k som 
Nasima uttryck for kvinnl ighet och manlighet i en ambiva
lent pendl ing mellan ideal o c h praktik. 

E n l i g t , vad ska m a n saga, den i n r i k t n i n g som jag. . . 
En l ig t mig sa star det att man ska tacka allt utom han
der och ansikte. Sen finns det j u d o m som verkar tycka 
att man ska tacka allting. M e n det ar j u bara, typ sana 
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dar extrema fall. 
N a r man gar ut tar man pa sig. Annars nar man k o m 

mer i n behover man j u inte ha pa sig sjalen. N a r man ar 
sjalv m e d familjen. O m det ar nagon som man inte kan 
gifta sig med, morforaldrar, farfbraldrar o c h sa, da kan 
man ta av sig sjalen. M e n o m jag nu for t iden tvingades 
ta av m i g sjalen t i l l exempel i skolan sa skulle det vara 
nagot som fattades som man ar van att ha. Ru f s ig i ha
ret! (Skratt) M a n skulle nog kanna sig utstirrad tror jag. 
For m i g ar det har en del av m i g nu. 

Hijab innebar emellertid mer an att bara tacka haret med en 
sjal. 

M a n ska j u tacka allt s in t dar... Jag kan j u inte ga 
o m k r i n g i sjal och sa varsta tajtsen, eller varsta tajta kjo-
len. D e t ska vara l i k s o m li te sa har, det ska inte vara 
kroppsnara. M a n kan ha byxor pa sig. 

I Leylas forklaring av bruket av hijab blandas diskurser o m 
kontroll av kvinnans sexualitet for uppratthallandet av den 
sociala (Guds) ordning med en uppfattning o m ett inre au-
tentiskt och ett yttre icke-autentiskt " jag" (jfr Sultan 
1997:19). 

De t ar forst och framst for att skydda k v i n n a n sjalv. 
Egent l igen for att skydda mannen ocksa. A t t l iksom. . . 
Jag ska b l i tagen for den jag ar. M i t t inre. Inte bara for 
hur jag ser ut, eller hur l ing t , fint har jag har, eller kort, 
tint, eller vad det ar. Jag ska inte sta framfor spegeln i 20 
minuter innan jag gar ut. U t a n jag ska b l i tagen for m i n 
personlighet, som manniska l iksom. Jag menar, det fors
ta man ser hos en kvinna, det ar inte det inre. Sen ef-
teri t kanske det utvecklas o m man bdrjar lara kanna 
varandra. M e n det forsta man ser ar inte det inre, utan 
det ar sjalva utseendet. De t forsoker man forebygga. Det 
ska inte vara nigra , lustar eller vad man ska saga. S o m 
gor s i att man hamnar fel. D e t leder bade t i l l att man
nen kan synda och att kv innan kan synda. N a r man ser 
en fin kv inna ar det l'att att l iksom tanka icke-fina tan-
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kar. Sa, det ar v i l som ett skydd. 
D e t ar inget som G u d , l iksom, njuter av att se k v i n 

nan insvept i en sjal eller s i . U tan det ar for att v i sjalva 
ska klara oss har pa jorden . N u l i ter j ag kanske... men 
alltsi, det i r bara for att man sjalv ska klara sig. O c h jag 
tycker, det stammer. Sarskilt i dagens samhalle s i ar j u 
utseendet nastan det enda som galler. A t t man ska ha 
sista modet, se urlacker ut och.. . M e n det yttre forsvin-
ner j u m e d tiden. M e d a n det inre, det b l i r i alia fall 
kvar. S i det ar val det man ska kol la efter forst och 
framst. 

D e t ar inte sa att k v i n n a n ar snyggare an mannen. 
M e n allmant ar det lattare for en man att l iksom kolla 
p i en tjej som g i r forbi an... M a n n e n har mer det d i r 
behovet eller vad man ska saga... M e n det ar klart, det 
finns regler for hur mannen ska kla sig ocksa. D e ska 
inte ha tajta klader. M e n nar jag traffar en kil le tanker 
jag inte p i hiret: "Vad fint h i r han har". F o r en kvinna 
s i ar haret en del av hennes skonhet. M e n for mannen 
ar det inte l ika viktigt. 

O m man ar intresserad av n i g o n s i ar det klart att 
man v i l l att den ser en. M e n det ar en helt annan sak. 
D i ar det j u bara en person det galler. O c h det finns j u 
granser. Inte s i mycket ogonkontakt. Typ, en g i n g ska 
racka. M e n vi ar j u inte mer an manniskor. De t ar klart 
att ibland kan man j u inte kontrollera sin bl ick, vare sig 
man v i l l det eller inte. M e n det beror pa hurdan blick 
man ger. N a r jag bara kollar sa h i r normalt s i ar det j u 
inget farligt med det. D e t finns minga ol ika blickar for 
hur m a n kan kol la p i varandra och s i d i r . O m man 
menar allvar, o m man menar iktenskap, d i far man pas-
sera den dar gransen. D a far man l i k s o m forska. M e n 
o m det bara ar for att flirta, da tycker inte jag det. 

A v e n i f r iga o m kladsel finns ett u t rymme att "bara vara 
m'inniska". Trots att den islamiska "uniformen" och dess re-
gelsystem far Leyla att i hogre grad kunna definiera sig sjalv 
och ocks i bidrar t i l l att minska den egna kroppens betydelse 
for sjilvkanslan, s i ger hon uttryck for ett behov av att ibland 
kla upp sig och sminka sig. M a n kan har ana inte bara den 
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"manl iga b l i c k e n " och sociala kontrol len , utan aven den 
" k v i n n l i g a " b l icken som bol lp lank for formandet av den 
personliga identiteten o c h s in plats i g ruppen (Fuglesang 
1994:140ff). M e n det ska ske pa "rate" satt. 

De t ar alltid avsikten som r'aknas. Det ar inte sa att man 
ska k la sig hur fult som heist och vara slaskig. Islam sa
ger att man ska vara typ ren, och ha fina klader, och se 
bra ut. M e n det beror pa vad man har for avsikt. O m 
jag star framfor spegeln sa har, jattelange, o c h tar pa m i g 
mina snyggaste klader o c h allting: " N u ska jag traffa 
den dar k i l l en" . D a ar det helt fel. M e n o m jag daremot 
tar pa m i g fina klader for att jag v i l l vara fin, for att det 
kanns battre, da ar det helt normalt. T i l l exempel nar v i 
ska ha de har kurserna pa fredagar och traffa alia k o m 
pisar. D a ar det inte konstigt o m man v i l l vara fin. Eller 
t i l l fredagsbdnen. M e n annars, jag vet inte, ibland tar 
man j u bara pa sig fina klader for att m a n kanner for 
det. M a n behover inte ens traffa nagon. 

Leylas behov av att kanna sig "fr'asch" ocksa i det offentliga 
rummet star i kontrast mot mer traditionellt praglade hal l -
ningar (jfr L e n a Gerholms resonemang o m privat o c h of
fentligt i Alexandras grander). M i n o u Fuglesangs informan-
ter pa Zanzibar njuter av den sortens frihet som de heltack-
ande kladen de bar nar de vistas utomhus erbjuder i form av 
mdjl igheten att fbrsumma hyg ien o c h estetik. Samtidigt 
finns ocksa utrymme att anspela pa "avsldjandet", de vackra 
ogonen l i k som fantasin o m skonheten som doljs under slo

jan. M e n framfor allt ar det i den privata sfaren som de fbr-
vantas blomstra (Fuglesang 1994:207). Ocksa delar av Leylas 
berattelse aterspeglar denna version av att kla sig modest utat 
och sprida fagring hemma. 

Egentl igen ar det inte sa rekommenderat att man smin-
kar sig. M e n inte heller otillatet. M a n ska i alia fall inte 
halla pa o c h sminka sig bara for att man ska traffa en 
kille. D e t ligger emellan dar. Kajal, det far man ha. N a r 
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som heist. M e n annat smink ska man inte ha. M e n de 
fiesta har det anda. Jag tar lite mascara ibland, och sa 
dar, nar jag kanner for det. Parfym ar inte tillatet ute, 
bara o m man ar hemma med sin man. 

Leylas musl imska re tor ik bryts mot hennes pragling i en 
svensk kontext och under de modesta k laderna finns en 
kropp som trots allt b l i r en mil tavla for dominerande tren-
der. D e n unga muslimska Leyla "vet" att sammankoppla en 
smal kropp med en kansla av fraschor och h o n vet ocksa att 
detta ar ett uttryck for smak som inte overensstammer med 
aldre kurdiska kvinnors. 

D e t hander att v i tjejer pratar o m bantning: "Vad ska 
jag gora, jag v i l l b l i smal, jag maste ga ned nagra k i l o n " . 
D e t behover j u inte bara vara sa att det syns, bara att det 
kanns bra for en sjalv o m man l iksom inte ar sa dar jat-
tetjock. D e t ar mycket vad man sjalv, l i k s o m , tycker 
kanns lite fraschare. I Turkiet, fbrut i alia fall, skulle tje
je r vara lite mull iga. Sa ar det fortfarande bland aldre 
har, men unga v i l l vara smala. 

Slutdiskussion 

H u r har da Nas ima o c h Ley la forandrat sitt sjalbarande i 
Sverige? D e bada informanterna har faktiskt stramat upp sitt 
sjalbarande. Nas ima bar i o c h for sig sjalen fortfarande 
"halvt", m e n anda oftare utanfor hemmet an i Bangladesh. 
Leyla har tagit steget fran vad h o n sjalv uppfattar som ett 
oreflekterat satt att bara sjal t i l l ett moget o c h rattroget ba-
rande av sjal i det offentliga. 

N a s i m a uttryckte att h o n madde fysiskt daligt nar h o n 
borjade bara "sldja", men kan anda tanka sig att i vissa sam-
manhang ta den pa sig, o m an bara "halvt". I motet med en 
ofbrstaende omgivning blev det viktigare for henne att for-
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svara "slojan" an att fundera over sin personliga kansla av 
obehag. H o n kan emellertid l ika latt glida over i rollen som 
opponent och argumentera mot "slojan", exempelvis genom 
att pavisa behovet av att tillmotesga presumtiva arbetsgivare 
genom att ta av den. Leyla uttalar daremot inget stdrre be-
svar med att bara sloja. H o n har agnat energi at att forma ett 
nytt satt att tacka haret i enlighet med det kol lekt iv hon sokt 
sig t i l l . Fordelarna ar manga: gemenskap, meningsfullhet, sta
tus som fbrebild. M e n negativa effekter smyger sig ocksa pa: 
exponering for omgivningens blickar, svarigheter pa arbets
marknaden. 

Nasima k o m ti l l Sverige som vuxen kvinna. H o n hade re
dan praglats av radande omstandigheter i Bangladesh o c h 
tolkar fortfarande i hogre utstrackning varlden utifran dessa 
referensramar an ordningen i den svenska kontexten. I bryt-
punkter mel lan de bada systemen ger h o n ut t ryck for for-
kroppsl igad erfarenhet. H o n b l i r medveten o m sin egen 
kropp och kanner andra kvinnors skam i sin egen. A v e n o m 
Nas ima ser mojligheter i det svenska samhallet finns det 
granser for vad hon maktar m e d att andra pa. Tidigare erfa
renheter sitter ristade i hennes kropp, men h o n hyser hopp 
o m att barnen ska kunna tillgodogora sig fordelar i den nya 
omgivningen. 

Leyla ar mer praglad av sin uppvaxt i Sverige och tolkar 
utifran denna referensram. M a n g a av hennes resonemang 
tycks l i kna svenska ungdomars identitetsproblematik i a l l -
manhet — i overgangslandet mellan barndom o c h vuxent i l l -
varo. M e n det finns spanningar i hennes berattelse som vitt-
nar o m glapp mellan olika erfarenhetsvarldar. H o n sager att 
hon "tanker som en svensk", m e n uttrycker samtidigt erfa
renhet av skillnader. H o n upplever att omgivningen pekar ut 
henne som awikande, ocksa nar hon sjalv inte upplever sig 
vara det. S o m en reaktion skapar hon en delvis ny identitet, 
ett nytt ramverk att tolka varlden utifran som ger henne nya 
forkroppsligade erfarenheter. Sjalen ar numer en del av hen-
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ne sjalv o c h h o n har svart att formulera den tomhet som 
avsaknaden av den skulle fbra med sig. 

D e t rader en spanning mellan idealbilden av en hedervard 
musl imsk kv inna som doljer sin kropp t i l l fordel for ett 
"verkl ig t" inre jag och lusten att visa sig o c h b l i betraktad. 
Nas ima har sedan lange passerat ett ungdoml ig t behov av 
sj'alvexponering, och brottas snarare med vanem'assiga tradi-
tioner o c h ett utrymme for att anpassa sin kladsel pa ett for 
henne sjalv praktiskt satt i den svenska och svensk-muslims-
ka kontexten. Leyla ar fortfarande ung o c h paverkas relativt 
starkt av en omgivning som pockar pa hennes uppmarksam-
het betraffande kropp o c h yta. Samtidigt har traditionens 
makt i hennes fall overgatt i vad hon definierar som en med
veten religios hangivenhet, men som i denna kul turveten-
skapliga studie kanske framfor allt uttryckts som en marker-
i n g av identitet. K r o p p e n som maltavla for den moderna 
manniskans identitetsskapande ar inte fbrbehallen icke-mus-
limer. 

I bada fallen handlar det o m kvinnors sjalvaktning o c h 
formande av kvinnlighet. M e n genus skapas inte av isolerade 
individer utan i relation mellan manniskor, man och k v i n 
nor. I sin vardag omfattas bade Nasima o c h Leyla av discipl i-
ne r ing o c h sanktioner i samspelet m e d andra manniskor. 
Ut i f ran deras berattelser kan darfor foljdfragor stallas, ti l l ex
empel huruvida Leylas religiosa identitet kan tolkas som ett 
tonarsuppror bland andra? Leyla sparkar m o t det svenska 
samhallet genom att betona sin muslimska identitet, och mot 
sin egen fdraldrageneration genom att patala deras bristande 
kunskap o m den "sanna" islam. M e n hur hade h o n bemotts 
o m h o n valt att pa vissa punkter ga emot sina familjemed-
lemmars onskemal, inte genom att fu l lkomna sig som 
musl im, utan tvartom genom forkasta delar av eller hela re l i 
gionen? K a n det vara sa att Leyla i ett kol lekt iv som starkt 
reglerar kvinnors rorelsefrihet har gjort det b'asta mojliga av 
situationen? A r hennes karriar som moderat "islamist" en av 
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de fa h o n skulle tillatas gora? H u r ska v i tyda att h o n fick 
"hora uppmuntran hela tiden, l iksom att:Ta pa dig, ta pa dig, 
ta pa dig, sa dar..." (se Leyla ovan)? O c h skulle Nasimas val av 
argument for att ta av sig sjalen, naml igen den svenska 
arbetsmarknadens onskemal, kunna ses som en strategi for att 
slippa sjalen utan att direkt utmana etablerade normer och 
varderingar? 

Tanken pa slojan som endast ett funktionellt redskap och 
led i tvingande underordning av kv inno r ar emel ler t id en 
fbrenkling. 

Slojan kan fungera som symbol for kollektiv identitet och 
som verktyg for personlig posit ionering i n o m ramen for den 
etablerade ordningen, men ocksa utgdra en del av ens re l i 
giosa upplevelse och tro pa legitimitet hos regler och seder. 
D e tva kv innornas berattelser har givit oss i n b l i c k i den 
kroppsliga medvetenhet o m sjalvet som slojan utgor en del 
av - i ett komplext samspel mellan personlig upplevelse, re-
flektion o c h yttre vil lkor. 
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