UPPSALA
UNIVERSITET

UPPSALA UNIVERSITET

Teologiska institutionen

Religionshistoria och religionsbeteendevetenskap C2, 15 hp
VT 2013

Handledare: Anders Sjoborg

Betygsbestimmande larare: Mia Lévheim

”Religion som vigledning, forsvagad och problematiskt”

— En studie om gymnasieelevers resonemang kring religion och religionskunskapsdmnet

Jalang Hussein
8801072565

chalang.bradosti@hotmail.com



Abstract

This essay has grown out of an interest for the subject of religion and religious education for
upper secondary pupils in Sweden. Our society is characterized by cultural, religious and
secular diversity, which also reflects in the classroom where individuals with different
religious preferences share space and participate in discussions. One of my aims is that this
essay can be a contribution for future studies in the religious field. Previous research has
shown that Swedish pupils increasingly lose interest in the subject of religion (on a personal
level but also more in general). There is a possibility that this picture might have changed
since these studies where done, and that is what I want to investigate in this essay. I have done
a qualitative study with two main focus groups with 11 participants in each group. The results
from the pupils reasoning where analyzed from different theoretical viewpoints. The theories I
used were postcolonial theory and secularization theory (and relevant critique of these). The
main questions that were raised revolved around what pupils think religion is, what they think
of other religions in the secular society and also what the subject of religion fills for purpose.
The results of the interviews showed that the pupils distinguished religion in two ways. Some
of the participants had a very strong relation to religion and religion functioned as guidance.
Others considered religion less important. When it came to the pupils’ viewpoints on religions
in the secular society, there were scattered opinions. Some participants considered religions to
be violent and dangerous, a source to conflict and war. They showed stereotypical
preconceptions, mainly targeted against Muslims/Islam in the society. When it came to the
purpose of the religious education, the participants agreed that the subject is important and
creates a platform to understand other people in the society and different religious traditions.
It also appeared that the participants had a great interest and commitment for the topic, and
that they understood the importance of the religious education.

Nyckelord: Religionskunskapsdmnet, Elever, Religion/religiositet, Postkolonialteori,
Sekulariseringsteori.



Innehallsforteckning

Kapitel 1. Inledning ... 1
0 1T T D 010 0 1
1.2 Syfte och fragesStallNiNg ... 2
1.3 AVEIANSIUIIE c.ucoiiucinsssimssssnsssssssssssssssssssssess s ms e m e sa AR e e SRR R AR SRR SRR AR SRR AR SRR AR R R AR AR R R AR AR RS SRR SRR AR R AR RS 2
1.4 FOrskningSgenOmMEBANE .......c.cuuuruiusesmssissmssssssssssssissssssssssssssssssssssssssasssssssssssssasasssssssasssssasasssssasasssssases 3

1.4.1 "Gymnasieeleven och religionSKunSKapen” .........cnenrnsenenessessseesesssssse s sssssssssseses 3
1.4.2 "EnN SK01a — flera VATLAAT ... sssesssessssssssssssessssessssessssssssesssssssssssssessssessssssssessssessanees 5
1.4.3 "Tolkningar, forhandlingar 0ch tyStNader” ... s sssseses 6

Kapitel 2 Teori s s 8
2.1 Presentation av O] .. 8
2.2, PoStROIONIAl tEOT v ——————— 8
2.3 Det mANGRUItUrella SVErige ... sass 10
2.4 SeKUlariSeringStEOTIier i e 10

2.4.1 Rationalisering (rationaliZation): . eeeneeseesseieeeseessesssssssessssesse s essssssssssssssssesssssssesassssses 11
2.4.2 Forsamhalleligande (SOCIEtaliZAtION): c.cueeiereereereeieerseeesesssesssessseesse e sss s ssesssssssesssssssssasesanes 11
2.4.3 Social differentiering (social differentation): ... seesssssesseenes 12
2.5 Det sekulira KlasSrummet........ccssssssssssssssssssssss s 12
2.6 Kritik mot seKulariseringsteorin ... ———————— 13
2.7 Arbetsmodell ... ————————————————— 15
2 0 L) o - . 15

Kapitel 3 Metod ... 16

K 200 TR L= 0 1o 16
3.1.1 Fokusgrupper som forskningSmetod ......c.oeeeneeneenseeneesseessessssssessssssssssssssssssssssssesssssssssssssanes 16
3.1.2 VarfOr fORUSZIUPPETT ... ereereereerseeeseessesssessse s sesse s s sssssssesss s bbb b s s sasebaes 16
3.1.3 Svarigheter med vVald METOd ...t ess bbb ss s sssssssesasesaes 17
3.1.4 GruppSAMIMANSALENIIIG c..cuveueeueereeresresressesesee s s sessessesssss s s sessessess s s sessesse s s s s es s ssessssssssssnssessenen 17
3.1.5 TraANSKIIDETIIE «.cureeieerieeseieseese ettt seessesssessse s eesse bbb s sa s b bbb a s 18

Kapitel 4 Resultat och analys ... ————————————— 19

4.1 RESUILAL....c i 19
4.1.1 Vad anser eleverna att religion AT ... seeseeseesessssssessse et sssssesssssssessssssssssssssnes 19
4.1.2 Religion SOM NAZOL fOTSVAZAL c..cuureureeureenernserseeeseesseesseessesssesssesssesssesssssse st sesssesssssssssssssssesasesnses 19
4.1.3 Religion SOM VAGIEANINE .....cuuieurieerieneineeeeiseeseseseesesssesssesssesssessse s ssssbsss s ess s s s sssssssssasesnnes 20

4.2 Hur eleverna ser pa andras religioner i det sekuldra samhillet.........ccococvnnnnninsnsnscnans 21

4.3 Vilket syfte anser eleverna att religionskunskapsundervisningen fyller? .................. 23
4.3.1 Forstaelse fOr andra reliZIONET ... e seessesssessesssssssssss s ssssssesssessssssssssssessesasssnnes 23
4.3.2 UnderviSningSONSKEIMAL. ......oeiermeiseeneinseesesisessesssesssesssesssesssesssesssssssesss st sesssssssssssasssssssssasesnnes 25

N 1 1 £ 27
4.4.1 Analys av resultat om religion Som NAgot fOrSVAZAL.....c.comerierrrermernreernerreeeseessessseessessseessessseeanes 27
4.4.2 Analys av religion SOmM VAZIEANINE: ...t seessessseesessssse s se e ssssssesssesssssssessssesssssssssnes 27
4.4.3 Analys av hur eleverna ser pd andra religioner ... esssessssseenes 28
4.4.4 Analys av vad eleverna anser att religionskunskapsamnet fyller for syfte .........ccceruennee 29

4.5 SIUESALS...ciiiiiiimms s 30

Kapitel 5. Sammanfattning och disKussion .........cmmmmmn————— 31

5.1 DISKUSSION wucucucicscsmsmssssmsssssss s 31
5.1.1EMPIriSK diSKUSSION .cuuierierreerseersreesseesseeseesssessesssseesssess s ssssssss s ses st sessssessssesssssssssssasessans 31
5.1.2Met0dologisSK diSKUSSION ..vuurrruecreesermeereesssesseess s seess e ssssssssssesssssesssssssessssessssessssssssssssessans 33
5.1.3 TeoretiSK diSKUSSION c.uu e eersreersrees s seess s ss s ses s s ssess s smsessans 33

LT 1010 0B 0 i 01 0 33



6.1 Bilaga 1: KulturkKarta ... s ssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssses
6.2 Bilaga 2: INtErVjUGUIdeN ... s ss s s s sssssssnes

7. Killforteckning



Kapitel 1. Inledning

1.1 Inledning

Religionskunskap har linge varit ett skolimne kommit att bli omdebatterad och fordndrad an
andra skoldmnen. Inget annat skoldmne har lockat s& minga ménniskor att engagera sig i
kring dess fordndring och stéllning. Det som é&r olyckligt, enligt mig, dr att man ofta glommer
bort religionsdmnets huvudpersoner - eleverna.

Under min VFU-period (verksamhetsforlagda utbildning) inom &mnesldrarprogrammet
mirkte jag att elever och ldrare tenderar att betrakta religionsdmnet utifrdn ett sekulért
skolsystem. Inte minst dgnade ldrarna mycket tid av lektionerna till att redogdra for
sekulariseringsbegreppet. Detta ledde till att en rad olika frdgor vécktes inom mig, fragor som
till exempel; ir det verkligen inga elever i skolan som har religidsa uppfattningar lingre? Ar
religionen helt och héllet undanskymd 1 véra skolor? Som en framtida ldrare i
religionskunskap anser jag det var av storsta vikt att vinda blicken mot eleverna och se vad
deras upplevelser kring religionsdmnet &r och vilka andra religidsa uppfattningar som kan
finnas.

Forutom mitt personliga intresse samt min framtida yrkesprofession kan studier sdsom denna
vara av betydelse da man diskuterar skolans virdegrund. I Gyl1 framkommer det att:

Ingen ska i skola utsdttas for diskriminering pa grund av kon, etnisk tillhérighet,
religion eller annan trosuppfattning, konsoverskridande identitet eller uttryck, sexuell
laggning, alder eller funktionsnedsittning eller fér annan krénkande behandling

(Gyl1, s 5).

Barn-och skolforskaren Tullie Torstensson-Ed (2003) hévdar att 4ven om skolans vardegrund
ar skriven i laroplanens texter bor elevernas verkliga vardag uppméarksammas. Genom att
samla pa sig kunskap gillande elevernas erfarenheter och upplevelser av ett visst fenomen ar
det dven mgjligt att reflektera kring hur de stiller sig till skolans vardegrund:

Att tala om skolans viardegrund utan att samtidigt beakta elevernas virderingar och sétt
att forsta sin livssituation dr ohéllbart. Elevernas livssyn och virderingar behdver
synliggoras och beaktas for att pa sa vis kunna relateras till skolans deklarerade

virdegrund (Torstensson-Ed, 2003, s 13).

Men hjilp av studier sasom Torstensson-Ed (2003) finns det mojlighet att skapa diskussioner
géllande skolans virdegrund samt elevernas verkliga upplevelser.

Ar 2005 producerade Integrationsverket rapporten "Vilka cir annorlunda? Om invandrares
mote med den svenska kulturen” (Pettersson och Esmer 2005). I denna rapport, om
vérderingar och véirdegrund, jamfors den svenska kulturen med invandrade kulturer, vilket
grundar sig 1 den virldsomfattande kulturella jamforelsen i forskningsprojektet ”World Value
Survey” (Pettersson och Esmer 2005, s 7-8). Undersokningen genomfordes genom tusentals
intervjuer med personer fran cirka 80 ldnder vid fyra tillfdllen 1 20 ar (det vill sdga 1981-
2000). Man kom fram till att den kulturella jimforelsen kan sammanfattas i tva
grundldggande bipoléra virderingsdimensioner: Traditionella visavi sekulédra virderingar och
overlevnadsvirden visavi emancipativa frihetsviarden. De traditionella varderingarna utmérks



av att ”Gudstro spelar en central roll i ens liv, att det ar viktigt att lara barn lydnad och respekt
for religion, att det vore bra om man fick storre respekt for auktoriteter, att man ogillar abort
och av att man &r stolt 9ver sin nationella tillhorighet” (Pettersson och Esmer 2005, s 14).
Frihetsvéirdena definieras pa foljande vis:

Individuell identitet och integritet prioriteras framfor ekonomisk trygghet, av subjektiv
livstillfredsstéllelse, av att man accepterar sociala minoriteter som invandrare och
homosexuella, av fortroende och tillit till andra och av att man deltar i olika typer av

protesthandlingar som namninsamlingar och k&pbojkotter (Pettersson och Esmer
2005, s 15).

Overlevnadsvirden utgdr motsatsen. Undersdkningens resultat presenterades i form av en
kulturatlas (en karta), dir man lokaliserat de deltagande 80 ldnderna (detta for att kunna se hur
de lander som har medverkat i unders6kningen placerar sig pa de bada grundlidggande
véirderingsdimensionerna). Sverige placerar sig langst upp i det hdgra hornet pa kulturkartan.
Detta tyder pa att Sverige askadliggor mest sekuldra samt individuella virden i jimforelse
med de andra linderna (Pettersson och Esmer 2005, s 18) (se dven bilaga 1).

1.2 Syfte och frigestillning

Syftet med denna studie &r att undersdka hur gymnasieelever uppfattar religion och hur de ser
pa religionskunskapsdmnet.

Utifran insamlat och transkriberat material i form av fokusgruppsintervjuer av min
handledare, Anders Sjoborg (2009), &mnar jag undersoka hur eleverna ser pa fragorna som
presenteras nedan:

* Vad anser eleverna att religion &r?
e Hur ser eleverna pa den egna kontra andras religion i det sekuldra samhillet?
* Vilket syfte anser eleverna att religionskunskapsundervisningen fyller?

1.3 Avgrinsning

I denna studie fokuserar jag pa tre olika omradesfragor (se syfte och fragestillning). Pa grund
av tid och platsbrist har jag varit tvungen att avgrdnsa mig. Min studie dr baserad pd ett
nationellt perspektiv dér fokus ligger pé elever pa gymnasieniva. I min studie utgér jag fraimst
fran elevperspektivet. Eftersom jag har tillhandahallit fokusgrupperna av min handledare
Anders Sjoborg (2009) (dir fokus kretsat kring gymnasieelever) var jag tvungen att utesluta
lararnas forestdllningar och perspektiv. Jag hade mer dn gérna belyst ldrarperspektivet men da
detta inte aterfanns i fokusgrupperna fick jag utesluta det och koncentrera mig pa eleverna.
Jag har dven avgrinsat mig till tva fokusgruppsintervjuer. Det hade sjdlvklart varit mer till nytta
med flera intervjuer d& anvéndandet av flera intervjuer hade gett en bredare syn pé hur eleverna
uttalar sig om religion och religionskunskapsdmnet. Anledningen till att jag endast valt att
analysera tva fokusgrupper har frdmst varit pa grund av tidsbegransningen for denna uppsats. En
annan och viktig anledning ar ocksa att jag ville ldgga betydligt mycket tid at tva grupper &n att
analysera flera intervjuer som kanske inte blir lika vél analyserade med tanke pa tidsbristen.



Ett annat fenomen som jag har valt att utesluta i min studie ar skillnader och likheter mellan
respondenternas utsagor utifrén ett genus perspektiv. Denna avgrinsning har jag gjort pa
grund av att majoriteten av deltagarna i mina fokusgrupper ér tjejer. Jag ansdg att detta faktum
skulle hindra mig att utféra en empirisk jamforelse.

1.4 Forskningsgenomgéing

I detta avsnitt presenterar jag tidigare forskning som ér relaterad till min studie. Avsnittet
kommer inledningsvis beréra forskning inom upplevelser kring religion i den svenska
skolkontexten. Vidare kommer jag ocksa att presentera forskning som ar relaterad till elevers
samtycke om religionsdmnet och religionsundervisningen. Det var svart att hitta studier som
exakt behandlar de omrdden min studie beror, detta pa grund av att jag har tre olika
fragestéllningar som jag utgar ifrén, som i sig inte &r likartade.

Aven om religionskunskapsimnet ir och har varit omdebatterat i dagstidningar och media
finns det inte mycket forskning om det, framfor allt inte utifran ett elevperspektiv. Ett annat
problem som jag kom att stdta pd var att de flesta genomforda studierna ar relaterade till
elever i grundskolan och betydligt farre studier om gymnasieelever. Diaremot finns det
vetenskapliga artiklar som bland annat religionssociologen Anders Sjoborg skrivit, vilket
nedan kommer att presenteras. Trots ett relativt bristande forskningsunderlag har jag, for att
starka min studies trovirdighet, valt att presentera olika forskningsomrdden som innehaller
delar jag anser vara relevanta for den information som min studie bygger pa.

1.4.1 ”Gymnasieeleven och religionskunskapen”

Religionssociologen Anders Sjoborg (2012) har skrivit en artikel om Gymnasieeleven och
religionskunskapen: religionsmote med forhinder? Det &r ytterst nddvéndigt att presentera
denna artikel eftersom den hoéjer min studies troviardighet da han fokuserar sig pa samma
fragor som min studie bygger pa. Sjoborg fokuserar pa gymnasieelever. I sin artikel ger han
ndgra exempel fran fokusgruppintervjuer med gymnasieelever om deras syn pa religion i
skolan och samhillet. Det dr i sammanhanget viktigt att nimna att dessa fokusgruppintervjuer
ar desamma som jag har fatt tillhandahélla av honom. Ett av Sjoborgs (2012) syften med
artikeln dr att titta ndrmare pé religionskunskapsdmnet utifran skollagen och kursplaner. Han
uppmédrksammar dven gymnasieelevernas attityder till religios méngfald. Sjoborg menar att
”Fokus ligger pa forhallandet mellan de officiella malen for religionskunskapsdmnet och
elevernas attityder till religionsdimnet och religios och kulturell mangfald” (Sjoborg 2012, s
4).

Genom att ha tittat ndrmare pa skollagen, ldroplaner och kursplaner menar Sjoborg (2012) att
syftet med religionsédmnet dr att ge eleverna kunskap och forstaelse for andra. Detta uppnas
genom analys och reflektion kring virderingar och trosuppfattningar. Vidare menar Sjoborg
att samhéllet har hoga forvintningar pa religionskunskapsédmnet och att det dérfor ér
intressant att undersoka hur eleverna ser pa &mnet.

Sjoborg (2012) presenterar sitt studieresultat i form av tabeller. Den forsta tabellen besvarar
frdgan om elevernas Attityder till religionskunskap I forhallande till utldindsk bakgrund,
kulturell tillhorighet och religios sjdlvbestdmning. Har visar resultatet pa att det ar “religios



sjdlvbestimning, snarare dn etnicitet eller kulturell tillhorighet, som ger skilda attityder till
religionskunskapen” (Sjoborg 2012, s 10). Det &r ocksa intressant att se att resultatet tydde pé
att majoriteten av eleverna tyckte att religionskunskapsdmnet ger forstéelse for andra, (vilka 1
det hir fallet var de religidsa eleverna). Det dr ocksa virt att nimna att de religiosa muslimska
eleverna tyckte att religionsdmnet inte enbart ska handla om kristendomen.

Den andra tabellen (se dven Sjoborg 2012, s 10-11), presenterar fragan om “Attityder till
religios och kulturell mangfald i samhdllet, i forhdllande till utldndsk bakgrund, kulturell
tillhorighet respektive religios sjdlvbestdmning”. Resultatet av denna frédga pekar pé att
eleverna stod for religionsfrihet. Eleverna ansag att man bor fé vara fri att prata om sin
religion bade 1 skolan och pa arbetsplatsen. De menade ocksa att man dven ska fa bdra
religiésa symboler. Sjoborg menar alltsa att ”Resultatet indikerar att en tolerant attityd kan
skifta beroende pd om frdagan gdller rdtten att tala eller rdtten att bira synliga kdnnetecken”
(Sjoborg 2012, s 11). Enligt Sjoborg kan uppfattningar om synlig nérvaro av religion vara
utmanande till skillnad frén den verbala ndrvaron av religion. Resultatet visade ocksé pé att
eleverna saknade bekantskap med islam i samhillet, eftersom néstan hélften av eleverna
tyckte att boneutropet inte borde inforas/forbjudas om det riskerar att stéra omgivningen.
Resultatet visade ocksa pa att mer dn hélften tyckte att man borde begrénsa invandringen till
Sverige. Mer én hilften tyckte dven att invandrare méste anpassa sig till det svenska samhéllet
och centrala virderingar.

Sammanfattningsvis presenterar Sjoborg ndgot som han kallar “etf gap ” 1 attityder mellan
eleverna, det vill sdga religiosa och ickereligiosa elever och hur de forhéller sig till
religionskunskapsdmnet och religios, kulturell mangfald. Det visade sig att de religidsa
eleverna hade béttre forstaelse for religionsdmnets syfte och de hade dven mer tolerans till
dmnet. Sjoborg menar att:

En rimlig tolkning av detta &r att malformuleringarna for religionskunskapen och
pastdendena med vilka vi méter attityderna ligger ndrmare en religios livsdskadning &n en
ickereligios. Uttryckt annorlunda: resultaten antyder att religiosa elever battre forstar syftet
med religionsundervisningen och darfor har de léttare att instdimma i pastdendena om

tolerans (Sjoborg 2012, s 15).

Som tidigare nimnts hade Sjoborg dven som syfte att presentera exempel fran
fokusgruppintervjuerna med eleverna. Materialet visar att nér eleverna talar om religion finns
det tydliga tendenser pa att eleverna talar om det utifran den samtida kulturen dir autonomi,
frihet och reflexivitet har en betydande roll. Det framkommer i materialet hur de ickereligiosa
och de religidsa eleverna placerar sig inom ramarna for religionsdmnet. De ickereligidsa
eleverna anvédnder vetenskaplig diskurs for att konstruera autonomi. Sjoborg visar nigra
utsagor frén eleverna som tyder pa detta:

”Religion dr ndgonting som folk trodde pa mer forr, forr i tiden, ndr man inte visste béttre.
Nu forstar vi mera.”

”De kan vil inte hjélpa det, det &r ju sé de har blivit uppfostrade.”

”Det kan ju vara bra att kdnna till i alla fall ndgonting om religion, om du ska éka till, ja

typ, Thailand.” (Sjoborg 2012, s 13).

Sjoborg menar att eleverna ser religion som nagot avligset eftersom det inte forknippas med
den tid och utveckling som dem sjélva befinner sig i. De elever som ser sig sjdlva som
religiosa uppfattar diremot religionen som ndgot som mojliggdr deras autonomi. Vidare



menar Sjoborg pa att dessa elever understryker sin reflexivitet, vilket han redogdr utifran tva
olika kategorier:

1) kraven pa att vara och bete sig pa ett visst sitt i majoritetssamhéllet, och att 2) de inte
okritiskt har accepterat ndgra religiosa dogmer. Om man summerar intrycken fran bada
kategorierna, konstruerar eleverna som avvikande, den “andre” vilka de uppfattar star emot
centrala virderingar i ett modernt samhille. Dessa “andra” ses som mindre sjidlvstdndiga

och fria &n de sjdlva (Sjoborg 2012, s 14).

Sammanfattningsvis menar Sjoborg, att se pé religionsundervisningen och rehglon 1 allménhet
utifrdn dessa aspekter, avspeglas den kulturella kontext eleverna befinner sig i. Aven om
eleverna har olika religidsa uppfattningar &r det viktigt att ta hinsyn till den kulturella normen
gillande individuell integritet. En ytterligare faktor som Sjoborg belyser handlar om vad som
menas med “den andre”. I detta ssmmanhang giller begreppet for bada kategorierna av elever
dvs., religiosa liksom icke religiosa elever skapar fenomenet ’den andre”. Elevkategorierna
konstruerar forestéllningar om ”den andre” for att framhdva sin egen agens och reflexivitet.

1.4.2 ”En skola — flera varldar

I sin rapport En skola — flera virldar. Virderingar hos elever och ldrare i religionskunskap i
gymnasieskolan presenterar Ulf Sjodin (1995) skolverkets undersokning om gymnasieelevers
uppfattningar inom olika omraden vad giller religionsimnet. Ar 1994 kom religionskunskap
att bli kirndmne i1 den svenska skolan. Detta ledde till 6kad forskningsintensitet inom omradet
och man insdg att det fanns ett behov av studier om elevers syn pa @mnet. Det fanns dven
uppfattningar om att studier pa sikt gynnar eleverna och @ven hjdlper till att forbéattra
kursplanen. Sjodins undersokning kom att avgrénsas till elever som endast l4st grundskolans
religionsundervisning. Valet av avgridnsningen kan kopplas till undersdkningens utgangspunkt
dé elevernas svar kom att relateras till deras tidigare erfarenhet och dven de forvéntningar de
hade pa dmnet i gymnasiet (Sjodin 1995, 23). En faktor som har stor betydelse for studiens
resultat dr jamforelsen mellan flickor och pojkar och deras instéillningar till amnet. Studien
kom framst att utgdra en jamforelse mellan konen och dven mellan elever som gar
teoriprogram och yrkesprogram. Resultatet gillande religionskunskapens innehéll tyder pd att
elevernas intresse for livsfragor &r stort i jimforelse med andra religiosa foreteelser och
livsiskddningar. Aven ockulta foreteelser” som forklaras som exempelvis *Nira-ddden-
upplevelser”, ”Astrologi” samt ”Ockultism (varsel, synskhet, sanndrémmar mm.)” var
sekundira fenomen i forhdllande till livsfragorna (Sjodin 1995, 26).

Sjodin menar att resultatet frin enkétfrdgan tyder pé att eleverna anser att svar pa de
existentiella frigorna dr ytterst viktiga men att det &ven framkom att eleverna saknar relevanta
svar 1 sitt sokande. Vidare ldgger Sjodin fram forslag pa vad han anser gynnar bade liarare och
elever. Han menar att man ska ta vara pa elevernas intresse for livsfragor. Eftersom det
tidigare har uppstétt motsatta farhéllanden menar Sjodin att det ar dags att:

Skifta perspektiv fran att som hittills ldgga tyngdpunkten pé livsaskadningar till att i
hogre utstrackning lyfta fram livsfragor. Mer precist utryckt skulle det handla om att
gora sambanden mellan livsfraga och livsaskadningar mer levande for eleverna

(Sjédin 995, s 27)



Sammanfattningsvis menar Sjodin att elevernas frimsta intresse kretsar kring livsfragor som
tangerar deras egna livsstilar. Men nér religionen inte ger svar pa de existentiella frdgorna
soker de svar pd annat hall. Detta leder till att ménga elever beskriver sig sjdlva som
ickereligiosa, ofta som ateister. Majoriteten av dessa elever skénker alltsd inget vérde till
religion. Vidare papekar Sjodin att det aven finns intresse for de Gvernaturliga
livsdskadningarna bland dessa elever. Sjodin drar slutsatsen att det &r nodvéndigt att
genomfora studier med elevernas asikter och utsagor som utgangspunkt. Sjodin papekar att
man alltid behdver samla in fakta om elevernas forhallningssatt till &mnet, detta for att stiarka
religionsundervisningens relevans bland eleverna.

1.4.3 ”Tolkningar, forhandlingar och tystnader”

I sin avhandling Tolkningar, forhandlingar och tystnader — elevers tal om religion i det
mangkulturella och postkoloniala rummet redogor pedagogen Kerstin Von Bromssen for
sambandet mellan religion och ungdomar. Hennes studie har, som empiriskt fokus, elva elever
som bor, lever och gar i skola i en multietnisk forort. Framforallt riktas intresset mot hur de
talar om och positionerar sig i forhdllande till religion, men ocksd mot etnicitet och synen pa
den s.k. mangkulturella skolan (Von Bromssen, 2003 s 2).

Von Bromssen menar att de svenskfodda eleverna inte har nagon stark koppling till religion
och religidsa aspekter. Dessa elever sammankopplar religion med nigot som dr valdsamt samt
ndgot som de inte kénner igen i sin vardag. Von Bromssen forklarar detta genom att eleverna
kommer frdn familjer som inte har religiost praglade strukturer i sin vardag. Det visade sig
dven att eleverna inte heller gav individuellt tilltrdde for fragor kring meningsskapande och
tankar kring livet efter doden. Istéllet fokuserade ungdomarna sig pa nuet och dess materiella
tillgdngar.

Von Bromssen lyfter i sin avhandling “tystnadens tolerans” som ett begrepp. Hon kopplar
begreppet sarskilt till svenskfodda elever eller som Von Bromssen kallar det ”etniskt svenska”
elever. Hon menar att:

Begreppet framtréder i denna sin grundldggande betydelse, framfor allt nar de etniskt
svenska eleverna diskuterar kamraternas religidsa tro och livsmonster. Att diskutera
religion dr mycket kénsligt och ndgot som de oftast undviker, enligt eleverna. Flera
forklarar det med att manga blir sura, arga och riktigt osams nér de diskuterar religion

(Von Bromssen 2003, s 223).

Man undanflyr diskussionerna for att slippa konfronteras med de som inte delar samma syn pa
tillvaron, vilket ocksa kan bero pa bristande nyfikenhet. Instéllningen att "tolerera i det tysta”
resulterar i en ovilja att mdta fenomenet i frdga och man har uppfattningen om att “’det &r inget
som ror 0ss”.

Von Bromssen visar ocksa i studien att i tal om religionen konstrueras ”vi och de andra”. Det
ar enligt henne elever som sallar sig sjdlva till den rationella, naturvetenskapliga synen som
utrycker att de andra har en religion, men inte vi. Von Bromssen hivdar att detta kan resultera
1 att man tréffas utan att motas. For de etniskt svenska eleverna i hennes studie far religionen
ingen betydelse, medan det sker en tviartemotreaktion med eleverna frin minoritetsgrupper da



de upplever sig sjélva som fridmlingar infor de andra eleverna. Von Bromssen anser saledes
att:

Att triffas utan att motas inom det religiosa amnesomradet aterbekraftar
framlingen och bidrar troligen till att forsvéra en utveckling av olika hybrida

religidsa fenomen, som man annars kunde vénta sig (Von Bromssen 2003, s
323-324)



Kapitel 2 Teori

2.1 Presentation av teori

I f6ljande avsnitt &mnar jag behandla teorier som denna studie grundar sig pa. Jag presenterar
forst postkolonial teori om “vi” och ”de andra”. Jag kommer hér att beréra mangkulturaliteten
1 det svenska samhillet eftersom denna aspekt dr relevant for min studie. Dérefter behandlar
jag olika sekulariseringsteorier. Slutligen presenteras en arbetsmodell, vilken redogdr for hur
jag kommer att tillimpa teorierna i analys avsnittet i min studie.

2.2. Postkolonial teori

I min studie har jag valt att himta inspiration frdn den postkoloniala teorin for att klarldgga
analyser kring respondenters utsagor som presenteras i resultatavsnittet. Denna teoriforklaring
kommer framst att behandla olika forklaringsmodeller i forhéllande till det dualistiska
synsdttet, som vi i vistvérlden priglas av och som tydligt belyser inom den postkoloniala
teorin. Jag anser att teorin dr oundviklig och ytterst relevant for analysen av resultatet.

I slutet av 1900-talet framkom olika perspektiv pa den postkoloniala teorin vilket kom att ha
stor betydelse. Initialt tillimpades teorin frimst inom litteraturvetenskapen. Den postkoloniala
teorin gdr inte att forklara med ett enda perspektiv eftersom den kan beskrivas pa manga olika
sédtt. Numera anvénds teorin frimst for att kunna besvara fragor kring etnicitet, ’ras”, kultur,
sprék och identitet. Idag anvinds den sérskilt for studier inom pedagogik och didaktik (Von
Bromssen 2008 s.105). Kerstin Von Bromssen (2008) menar att postkoloniala teoretiker ofta
pastar att d&ven om det idag finns {4 direkta koloniala stukturer kan man genom tidigare
historiska monster observera kolonialismen dven idag (genom systematiska strukturella Gver -
och underordningsrelationer over vérlden). Postkoloniala teoretikers intresseomrade tar ofta
avstamp i en insikt och dvertygelse om att hela virlden befinner sig i ett ”postkolonialt
tillstdnd”. For att kunna forstd detta postkoloniala tillstind fokuserar postkolonial teori pa att
analysera bland annat kategoriseringar av ’vi” och ”de andra”. Den kinda postkoloniala
teoretikern Frantz Fanon (1997) beskriver i sin bok “Svart hud vita masker” problematiken
kring vi” och ”de andra” — tankesdttet, som &n idag ar aktuellt. Hans studie fokuserar pd den
svarta médnniskans erfarenhet av kolonialismen. Han hévdar:

Det sédger sig sjélvt — jag maste upprepa det — att en svart lakare fran Guadeloupe styrs av helt andra
drivkrafter i kampen att bli fri fran alienation &n en svart byggnadsarbetare i Abidjans hamn. I lakarens fall
dr alienationen nirmast av intellektuell karaktir. Om han betraktar den europeiska kulturen som ett medel

for att undanfly sin egenras, blir han alienerad (Fanon 1997, s 199).

Ett annat perspektiv pd begreppet “vi” och “de andra” ir att det grundar sig i forestéllningen
och beréttelsen om hur véstvérlden har lyckats” i samband med modernisering och
ekonomisk uppgéng (dvs., d@ man menar pa att ’vi” har natt lingre &n ’de andra” 1
utvecklingslinjen). I det hiar sammanhanget blir ”’de andra” vem som helst som inte delar
samma uppfattning och som ér isolerad fran den vérld man sjdlv lever i. Man har den typiska
vésterlandska uppfattningen om att ’vi” i vistvérlden har ndtt toppen av “civilisationens



trappa” som bland annat Louis Ajagan-Lester forskat kring (Von Bromssen 2008 s.108). Vi
kan se tydliga tendenser pd att detta d&ven finns inom skolans ramar da elever oftast har stora
problem med att forstd den ”andra” kulturen, den som inte &r deras egen. Kerstin Von
Bromssen (2008) exemplifierar detta genom att belysa en klassrumssituation dér eleverna
hade svart att forsta ’nutida islams samspel, eller brist pa samspel med de 6vriga samhéllena”.
Vidare belyser Von Bromssen att ldrarens forklaringar stirkte detta tdnkesatt genom att tala
om Algeriet som ett outvecklat och omodernt samhille, (dvs., ndgot “annorlunda” och som
inte befinner sig hogt upp pa “civilisations trappa”).

Von Bromssen (2008) papekar i sin artikel, Varfér kommer “dom” inte hit och aker
skridskor? Om postkolonial teori och undervisning, att manga teoretiker anser att den
postkoloniala teoribildningen borjade genom Edward Saids studie om orientalism. Det ér
darfor nodvandigt att titta ndrmare pd Edward Saids verk frén 1993. Teorin om Orientalismen
bygger pa att Vistvirlden skapat en distinktion mellan Vst och Ost genom att benéimna
Ostasien och Mellandstern som orientalisk. Begreppet florerar alltjimt, genom olika utsagor
och det media formedlar. Alltfor ofta beskrivs orienten i ordalag som ger en snedvriden och
generaliserad bild. Forfattaren Said &syftar att distinktionen mellan 6st och vist grundar sig pa
en uppdelning mellan orienten och vésterlandet som ett maktforhéllande, ett forhéllande av
dominans (Said 1993: 68-72). Orientalismen kan uppfattas som en maktfaktor for vastvérlden.
Genom att kontrollera den generella bilden av ett geografiskt omrade kan en stark
maktposition skapas. Said menar dven att ur begreppet orientalism kan européerna forma
andra maktfaktorer sisom homogeniseringar och stereotypifieringar, framfor allt av islam och
muslimer. Exempelvis kan det handla om uppfattningar om vad “’vi” gor och vad ’de” inte
kan gora eller forsta pa samma sétt som vi”.

Von Bromssen beskriver att ytterligare konsolidering tog form d bland annat Bill Ashcroft,
gav ut sitt verk tillsammans med Gareth Griffiths och Helen Tiffin, med titeln 7he Empire
Writes Black: Theory and Practice in Post-Colonial Literatures. Forfattaren Ashcroft har
senare skrivit boken Post-colonial transformation,(2001) och han menar att postkolonial teori
handlar om att studera:

1. The effects of European imperialism and the transformative engagements
it has experienced from post-colonial societies are ones that have affected,
and continue to affect, most of the world to the present day.

2. The dynamic of the power relationships which characterize colonial
experience, has now achieved a global status. The issue of globalization

recasts the whole question of post-colonial identity (Ashcroft, 2001, s. 16).

Den postkoloniala teorin dr varken en enhetlig teori eller ett omrade med en enda position
eller perspektiv. Grundlaggande for postkoloniala studier dr ett intresse for analyser av mdten
mellan ménniskor och kulturer och av dessa motens positiva och negativa effekter. Detta kan 1
sin mening vécka frdgor om vad dessa motens positiva och negativa foljder dr. Fanon (1995)
ger ett tydligt exempel pé ett sddant mote, som enligt min mening har en negativ effekt. I sin
bok svart hud, vita masker, redogdér Fanon for moten mellan den vita och svarta mannen. Han
menar att: “’vita betraktar sig som dverldgsna de svarta. Det dr ocksa ett faktum: att svarta till
varje pris vill bevisa for den vita hur rikt deras eget tinkande é&r, att deras intellekt ar lika
skarpa”. (Fanon 1997, s 27)



Fanon forsoker alltsé presentera ett specifikt forhdllande mellan de svarta och vita. Detta leder
oss dnnu en gang till ”vi” och ’de andra” - tdnkandet i1 var postkoloniala och homogena
kontext. Den dualistiska vérldsbilden kommer vi aldrig ifran péstar forfattaren Fanon (1995).

2.3 Det mingkulturella Sverige

Ytterligare en aspekt som &r vérd att uppmérksamma dr begreppet méangkulturalism. Eftersom
de fokusgrupper och utsagor jag har tagit del av dr en del av den multietniska skolmiljon anser
jag det vara av stor vikt att lyfta méngkulturalismen. Detta begrepp aterkommer i alla
sammanhang i det svenska samhillet, inte minst inom skolan. Aven om olika
minoritetsgrupper har befunnit sig i Sverige (utifrén ett historiskt perspektiv) har landet
framstatt som en tdmligen homogen nation. Det svenska samhillet har genom tiderna haft ett
dominerande sprék och en tydlig majoritetsreligion (Von Bromssen, 2003 s 87-88). Eftersom
skolan tillhor samhéllet, paverkas dven den av samhallsfordndringarna. Numera omfattar det
svenska samhaéllet och @ven skolan en fordjupad méngkulturalism. Detta har lett till att skolan
idag omfattar en méngd olika erfarenheter, kunskaper, sprak, etniciteter, identiteter etc., som
gor att vi inte kan blunda for mangkulturalismen. De nya ménniskorna i landet &r idag med
och formar och skapar det nya lanskapet (Ahrne, Roman & Franzén 1996).

Goran Gustavsson (2003) menar att mangkulturalismen och invandringen har kommit att leda
till stora forédndringar inom det religiosa omradet. Han anser att den dominerande religionen
(Lutherska kristendomen) i samhéllet har kommit att bli undanskymd av andra kristna
samfund och religioner. Vidare menar forfattaren att invandrare dver lag dr mer religidsa
jamfort med den etniskt svenska delen av befolkningen. Dessa fordndringar har tillatits i
Sverige sedan 1951 dé landet enligt lag fick religionsfrihet (Linné 2001). I dagens Sverige ér
det alltsa tillatet att tro som man vill och méngfalden tillerkdnns egenvirde vilket dven
framkommer tydligt i skolans ldroplaner:

Det svenska samhillets internationalisering och den vixande rorligheten 6ver
nationsgranserna stdller hoga krav pa ménniskors formaéga att leva med och inse de vérden

som ligger i en kulturell mangfald (Lpo94, 3-4; Lpf94, 3; Lgrl1, 7; Gyl1, 5).

Dessvirre ér det vanligt att det forekommer rasistiska beteenden bland elever.
Darfor har skolan en skyldighet att agera och uppfostra elever till individer som
respekterar och visar forstaelse for alla manniskors likavirde. Lararforbundet
(2006) hanvisar till brottsbalken dér det tydligt beskrivs att man enligt lag i
Sverige inte tillater rasistiska beteenden:

Den som i uttalande eller i annat meddelande som sprids hotar eller uttrycker missaktning for folkgrupp eller
annan saddan grupp av personer med anspelning pé ras, hudférg, nationalitet eller etnisk ursprung, eller

trosbekinnelse, déms for hets mot folk grupp (Brottsbalken, 16 kap 8 §).

2.4 Sekulariseringsteorier

I min studie har jag valt att ta inspiration frn sekulariseringsteorier for att klarldgga analysen
kring fokusgrupper i forhallande till religion och samhélle.
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Sedan 1960-talet har debatten om forhéllandet mellan religion och sekularisering dgt rum.
Genom éren har sekularisering nytjat olika definitioner. Sekularisering som begrepp grundar
sig pa latinets ’saeculum” vilket innebdr “en ny generation”, eller en ny tid”. Senare kom
begreppet att anvéndas for bendmning av mark som tidigare dgdes av kyrkan men som kom
att bli privatdagt (Von Bromssen 2003). Som tidigare nimnts har sekulariseringsbegreppet haft
olika definitioner genom tiderna, och i var samtid har anvéindningen och definitionen av
begreppet vidareutvecklats. Von Bromssen lyfter en mer vardaglig definition; ”En
forestillning om religion(er) och religidsa institutioners minskade betydelse, bade i samhéllet
och i medborgarnas medvetande” (Von Bromssen 2003, s 47). Aven nationalencyklopedin
(www.ne.se) lyfter liknande definitioner som “’processer som innebér att religioner forlorar i
betydelse i ett samhélle och i medborgarnas medvetande”. Vidare definieras ”sekuldr” som
’vérldslig 1 motsats till andlig eller kyrklig”. Professor Antoon Geels och Owe Wikstrom
redogor ocksa for sekularisering och menar att “allt fler av samhallets institutioner drar sig
undan religionens inflytande” (Geels och Wikstrom 2012, s 380).

Religionssociologerna Roy Wallis och Steve Bruce (1992) hivdar att sekulariseringsteorin &r
trovirdig eftersom enligt dem dr det omojligt att neka till det faktum att religionen har forlorat
sin sociala signifikans. Forfattarna linkar samman religionens nedgang med moderniserig. De
urskonjer tre karaktirsdrag i sekulariseringsprocessen vilka de bendmner rationalisering
(rationalization), samhiéllsbyggande (societalization) och social differentiering (social
differentation) (Wallis och Bruce 1992, s 8-9)

2.4.1 Rationalisering (rationalization):

Begreppets framsta innebdrd syftar pa att ménniskan idag ténker annorlunda. Anledningen till
att det har skett en fordndring i ménniskans tdnkande &r intresset for vetenskap, fornuft och
rationalitet. Med detta menar Wallis och Bruce att ménniskans intresse samtidigt minskar for
religiositet och tron pa en transcendent gud, vilket i sig leder till att sekulariserade
livsdskadningar far mer varde for ménniskor. Forfattarna menar vidare pa att detta synsétt
kommit att skapa svarigheter for religiosa sedvénjor eftersom det religionen erbjod tidigare
har bytts ut mot det rationella tinkandet och att ménniskan har betydligt mer tillit till
vetenskapliga forklaringar i forhéllande till religidsa svar. De religiosa virdena och tinkandet
har saledes bytts ut mot objektivitet och praktisk erfarenhet.

2.4.2 Forsamhiilleligande (societalization):

Wallis och Bruce menar att begreppet tar avstamp i och med framvéxten av industrisamhéllet.
Industrisamhallet leder i lingden till att kyrkan inte kan vidmakthélla sin position i samhillet
som en enande faktor (vilket var fallet inom de forindustriella nationerna). I och med
industrialiseringen far médnniskan mer tilltro till den teknologiska utvecklingen. Forfattarna
menar ocksa att individer foredrar att inte dela med sig av sina religiésa uppfattningar och
héller dessa fragor for sig sjdlva. Denna forandring blir inte bekymmerlost for religionen och
resulterar i ett motstand:

Religion may retain subjective plausibility, but it does so at the price of its
objective taken-for-grantedness. Religion becomes privatized and is pushed to
the margins and interstices of the social order. It is no longer a matter of
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necessity but /.../ is a matter of “preference’, a leisure activity (Wallis &

Bruce, 1992, s 13)

2.4.3 Social differentiering (social differentation):

Vinder man tillbaka blicken for att se vad kyrkan och dess @mbetsmén hade for roll gillande
ansvaret for den sociala kontrollen bland samhéllsbefolkningen framgar det tydligt att en av
kyrkans frimsta uppgifter var att sammanfora befolkningen. Wallis & Bruce menar att den
moderna tiden har fort med sig ny kunskap, vilket paverkar kyrkans inflytande. En annan
viktig faktor till kyrkans minskande inflytande ar det 6kande antalet institutioner runt om i
samhillet. Invdnarna far i takt med den organisatoriska utvecklingen olika sociala
valmojligheter som far till f6ljd att religionen och kyrkan forlorar sitt viarde bland
befolkningen. En annan forklaring till den sociala differentieringen kan ocksa vara att det har
uppstétt nya sociala klasser genom den vixande ekonomin och de 6kande
yrkesverksamheterna. Detta gor att invénarna sprider sig betydligt mer at olika verksamheter,
som i sig representeras av olika klasser. Vidare menar forfattarna att dessa sociala grupper
skiljer sig frdn varandra da varje enskild grupp har en egen virldsbild. Detta resulterar i olika
sociala klyftor. Pa grund av ovanstédende faktorer kan det vara allfor sent att ateruppliva den
religidsa gemenskapen som tidigare utgjorde en gemensam grund. Dérfor kan vi enligt Wallis
och Bruce tala om ett sekulariserat samhélle och vérldsbild som dgt rum i och med den sociala
differentieringen.

Sammanfattningsvis hdavdar Wallis och Bruce att de ovan ndmnda utvecklingslinjerna &r
grunden for en sekulariserad vérldsbild i samhaéllet och att sekulariseringen har orsakat
problem for religionen.

2.5 Det sekulara klassrummet

Det rader inget tvivel om att det i dagens svenska klassrum finns tydliga sekuldra tendenser.
Det rader heller inget tvivel om att skolan, innan folkskolestadgan 1842, var religiost priaglad.
I och med 1842 ars folkskolestadga kom skolan att bli en icke konfessionell verksamhet.
Skolan hade tidigare foresprakat en kristen enhetskultur. For forsta gdngen borjade nu skolan
ge mojlighet till alla barn att uppticka sina egna personligheter, menar Linné (2001). Nar
religionsdmnet fick std tillbaka borjade mer sekuldra idéer och stromningar ta plats. Vi kan
idag se att kristendomen inte utgor ett centralt fundament for formandet av medborgare. Man
kan istdllet 14sa om “att de basala virden vart samhélle vilar pa inte dr sjdlvklara” (Linné
2001, s 26). Som tidigare ndmnts, menar Linné att samhillet idag inte vilar pa samma
grundldggande principer som forut. Da folkskolestadgan grundades var en av skolans plikter
att ”dana kristna och nyttiga samhéllsmedlemmar”. Eleverna var bland annat tvungna att
kunna katekesen utantill och fick dven léra sig att visa undergivenhet infér myndigheterna;
gud och kyrkan. (Linne 2001, s 29). Detta kom dock att férdndras i samband med
modernitetens antdgande. Kyrka och religiositet kom att ifrdgaséttas och det var inte ldngre
aktuellt att uppfostra medborgarna enligt den kristna agendan. Man ansdg att minniskorna
hade eget ansvar och kunde fatta egna beslut utan att behova vara underordnad varken kyrkan,
myndigheterna eller gud. Under 1900- talet blev svenska skolor en del i denna foérédndring och
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steg for steg forindrades synen pa religionsundervisningen. Ar 1919 reformerades
undervisningsplanen. Nu skulle man inte langre undervisa i katekesen och istéllet lade man
fokus vid “Jesu bergspredikan” och i anknytning dértill en efter barnaalderns mottaglighet och
behov ldmpad sammanfattning av den kristna tros — och livsaskddningen” (Linné 2001, s 35).
Efter andra virldskriget fick skolans undervisningsplan konsekvenser. Fokus forlades nu pé
en demokratisk skola som skulle fostra demokratiska samhdllsmedborgare. Undervisningen
skulle ocksd vara objektiv och saklig, vilket kom att féra med sig tankar kring
livsdskadningar. Linné menar att skolan var &mnad att generera kunskap 1 livsaskddning, etik,
moral och vdrdegrund i form av en vetenskaplig undervisningsform.

Liksom tidigare ldroplaner, har &ven de mer nutida varit omdebatterade och kritiserade. I Lgr
80 betonades ldran om Sppenhet och respekt gentemot andra religioner och livsaskédningar. 1
de senaste laroplanerna har man lagt stor betydelse vid att religionsundervisningen inte ska
vara konfessionell. I den nutida skolan ska man inte heller uppfostra eller forma individer utan
uppgiften dr att man ska ge mojlighet att “’14ta varje enskild elev finna sin unika egenart”
(Gyll, s'5).

2.6 Kritik mot sekulariseringsteorin

Kritiken mot sekulariseringsteorierna grundar sig framst pa det faktum att de analyser som
ofta gdrs kretsar kring samhéllsnivan. Detta behover nddvindigtvis inte betyda att religidsa
vérldsbilder pé det individuella planet har avtagits. Detta resonemang géller dven for Sverige,
dér manga studier har gjorts som faktiskt har visat att religion och religiésa uppfattningar har
en betydande roll for ménga enskilda individer (Gustafsson 2000, Von Bromssen 2003).

Religionssociologen Goran Gustafsson (2000) menar att &ven om den svenska kyrkan har fatt
mindre medlemmar och besdkare finns det ett tydligt kristet institutionellt religionsutdvande.
Aven om Svenska kyrkan har forlorat antalet konfirmander sedan ar 1970 har man fortfarande
ménga gudstjénstbesdkare. Detta behdver inte betyda att ménniskorna har slutat att vinda sig
till kyrkan helt. Svenska Kyrkan redogér {for bland annat:

Svenska kyrkan samlar néra tre av tio femtonéringar kring samtal om tro och liv
arligen. Uppslutningen kring konfirmationen har dock det senaste decenniet minskat
snabbt. Konfirmationen har sannolikt forlorat sin funktion av att markera intaget i
vuxenviérlden. Svenska kyrkan arbetar pé olika sitt for att unga ménniskor ska ges
mdjlighet att vélja konfirmation i den period i livet dé identitetsfragor och livsfragor

kanske dr som viktigast (Svenskakyrkan.se: 2013-06-19).

For varje kalenderir samlar Svenska kyrkan in uppgifterna om hur ménga méinniskor det ér
som véander sig till kyrkan for dop, brollop konfirmation och begravning. Dessa jamfors med
tidigare ars statistik och redogors i form av en tabell som laggs upp pa Svenska kyrkans
webbsida. I den statiska tabellen redovisar Svenska kyrkan for bland annat 2012 ars antal
konfirmerade som var 30 959 personer. Att Kyrkan fortfarande jobbar pa olika sétt for att ge
mdjlighet till samhéllsmedborgarna och att det ocksa dr bevisat att kyrkan faktiskt fortfarande
har flertal konfirmander kan vara ett av motiven till att Gustafsson (2000) samt Von
Bromssen (2003) inte dr de enda forskarna som finner anledningar till att kritisera
sekulariseringsteorierna. Nedan foljer nigra forskares kritik mot sekulariseringen.

Sociologen Martin Luckmann (1967) har ocksa kritiserat sekulariseringsteorierna och menar
att teorierna medfor evolutionistiska tankesétt. Med evolutionistiska tankesitt menar
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Luckmann att ménniskans religidsa forsvagning betraktas som en del i en naturlig process.
Mainniskan fordndras frén att vara i ett outvecklat stadium dér religionen har en betydande roll
till ett utvecklat stadium dér religionen inte ldngre har ndgon betydelse, ett stadium som
préglas av ett icke religiost tinkande. Luckman menar vidare pd att det inte 4r mdjligt att
observera denna naturliga utvecklingsprocess, diremot menar han att liknande tankemdonster
gér att sammankoppla med:

It is well known that original positivistic position contained the thesis that religion,
as a primitive stage in evolution of human reason, would be eventually replaced by

science (Luckmann, 1967, s 22-23).

Ett annat omrdde som Luckmann kritiserar dr den metodologi som anvénts for att hdvda
sekulariseringens sanningsansprak. Forskning som berdr sekulariseringen utfors ofta i form av
kvantitativa studier (for att exempelvis undersoka antalet kyrkobesdkare). I och med denna
typ av studier blir vi oerhdrt ivriga att dra slutsatser och se resultat som pa ett direkt sétt pekar
pa samhéllets sekularisering. Som tidigare ndmnts kritiserar Luckman denna form av
metodologi och menar att man genom denna typ av vetenskapliga strategier inte tar hiansyn till
den individuella religionen. Forfattaren kritiserar ocksé institutionaliserad religion som objekt
dé man utfor vetenskapliga analyser, han menar att:

Religion may be many things, but it is amenable to scientific analysis only to the extent
that it becomes organized and institutionalized (Luckmann 1967, 22).

Sammanfattningsvis dr forfattarna (Von Bromssen 2003, Gustafsson 2000, Luckmann 1967)
eniga om att kritisera sekulariseringsteorierna, om att den individuella religidsa uppfattningen
faktiskt inte forsvunnit pd samma sitt som den organiserade religionen. Forfattarna hiavdar att
det dr felaktigt att pastd att manniskor inte har kopplingar till religionen och att de inte har
négra religiosa virldsbilder langre. Pa den individuella nivan har religionen nu for tiden
kommit att bli en privatsak vilket kanske kan tyda pd att religionens betydelse dr storre dn
ndgonsin, menar forfattarna.

David Lyon (2002) ar ytterligare en kritiker som menar att manga sekulariseringsteoretiker
saknar kunskap om vad religionen egentligen innebér for minniskorna. Han redogor for detta
pa liknande sitt:

The point is this: religion can easily be misunderstood as merely customary
behaviour (like church-going) or as cognitive activity (logical beliefs), whereas
in fact — it also — more profoundly — has to do with faith, identity, and non —

cognitive aspects of life, such as emotion (Lyon, 2002, s 23).

Studier om att den moderna tiden har genererat sekulariseringens antdgande dr nagonting
Lyon (2002) kritiserar starkt. Han menar att problemet inte 4r att moderniteten lett till
sekulariseringen utan problemet &r snarare att man ser pa religion och modernitet som olika
statiska tillgangar. Vidare hévdar han att det, inom religionens ramar, finns mdjlighet till
rekonstruktion. Von Bromssen (2003) resonerar pa liknande sitt d& hon kritiserar
sekulariseringsteorierna, hon namner att ”Ett antal forskare hdvdar, att religion och religidsa
uttryck i det vésterlindska samhillet snarare har rekonstruerats dn férsvunnit” (Von Bromssen
2003, s 53).
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2.7 Arbetsmodell

Syftet med denna studie &r att 1) undersoka vad elever pa gymnasiet anser att religion dr, 2)
hur eleverna ser pa deras kontra andras religion och kultur i det sekuldra samhillet samt, 3)
vilket syfte elever anser att religionskunskapsundervisningen fyller. Det dr en kvalitativ studie
med fokusgrupper som datainsamlingsmetod. De 12 deltagande eleverna bidrar med olika
resonemang kring sin religion respektive andras religioner. Eleverna talar ocksa om
religionsdmnets dominerande syfte, att de fir mojlighet att ldra kéinna andra fOr att pa sa stt
kunna behandla sina medménniskor vél. Det framkommer dven att syftet med religionsdmnet
fyller en central funktion da det hjdlper till att minska fordomande beteenden. Forfattarna Roy
Wallis & Steve Bruce sekulariseringsteoretiska begrepp dr nddvindiga att applicera pé
resultatet av mitt material. Eleverna talar dven om religionens betydelse for dem sjélva. Vissa
lagger tonvikten pa att religion dr som en vigledning och detta analyseras genom perspektiv
pa kritik mot sekulariseringen. Vidare talar eleverna om andras religioner som diskuteras
utifran den postkoloniala teorins begrepp ”vi” och “’de andra”, alltsd tanken om att vi i
véstvérlden dr annorlunda gentemot andra ménniskor. Detta tankemonster aterspeglas dven 1
det svenska sekuldra samhéllet d& man kategoriserar religion och religidsa individer som “de
andra”. Eftersom jag bland annat har analyserat elevernas utsagor om den andres religion eller
religidsa uppfattningar kommer jag hér att applicera bland annat Von Bromssens (2003)
forklaringar till ”vi” och ”de andra”- tdnkandet som uppstar mellan méinniskor. Jag kommer
dven att analysera utifrdn den postkoloniala teoribildningens forklaringsmodell till varfor
ménniskan har kommit att avskdrma sig frén andra fast vi egentligen lever sida vid sida, detta
genom att tillimpa Edward Saids Teori om orientalism.

2.8 Material

Det materialet som jag anvinder i min uppsats grundar sig pa tva fokusgruppsintervjuer,
genomforda av Anders Sjoborg. Fokusgruppintervjuerna jag har valt att analysera, 11
gymnasieelever, dr tvd grupper som om fattar sex elever i ena gruppen och fem elever i den
andra gruppen. Materialet dr nddvéndigt eftersom elevernas religidsa trosuppfattningar och
asikter om religionskunskapsdamnet varierar.

Resultatet av elevernas resonemang analyseras sedan utifrén ytligare materialet som jag har,
vilket omfattar redovisningarna av de teorier jag valt att analysera resultatet med. Material om
tidigare forskning kommer jag ocksa att anvinda mig av i senare avsnitt.

15



Kapitel 3 Metod

3.1. Metod

For att uppné syftet med denna studie anvinde jag mig av fokusgrupper. I detta avsnitt ska val
av metod redogoras. Inledningsvis sker en presentation av vad fokusgrupper ér, darefter lyfter
jag ndgra anledningar till varfor man ska anvdnda sig av metoden. Dérefter lyfts nigra
svérigheter. Slutligen ska jag redogora for fokusgruppernas planering och genomforande.

3.1.1 Fokusgrupper som forskningsmetod

Fokusgrupper kan definieras som “en grupp ménniskor som under en begréansad tid far
diskutera ett givet imne med varandra” (Wibeck 2010, s 11). En moderator leder gruppen,
denne dr emellertid ingen vanlig intervjuare utan moderatorns frimsta uppgift ar att dvervaka
den fria diskussionen som fors mellan deltagarna. Moderatorn kan dock komma med
foljdfragor och introducera nya aspekter om det behovs. (Wibeck 2010, 11). David L Morgan
(1998a) redogor for metoden som en forskningsteknik dér data kring ett imne som faststallts
av forskaren samlas genom gruppinteraktion. Wibeck (2010) stirker detta och menar att
Morgans definition lyfter tre viktiga aspekter med metoden. Fokusgrupper ér en
forskningsmetod vilket skiljer metoden frdn andra sammankomster.,. For det andra lyfter hon
att det dr gruppinteraktionen som undersoks vilket sérskiljer metoden fran enskilda intervjuer
och gruppintervjuer. Slutligen menar hon att forskaren bestimmer d&mnet, detta skiljer
metoden frin diskussioner som uppstéir spontant (Wibeck 2010, s 25-26). Alan Bryman
(2011) menar att manga skiljer mellan fokusgrupper och gruppintervjuer, dirfor redogér han
for tre utmérkande aspekter med fokusgrupper. Han menar att ”en Fokusgrupp handlar om en
form av gruppintervjuer dir 1) det finns flera deltagare niarvarande, 2) fragorna ror ett
forhédllandevis vil avgrinsat omrade och 3) fokus &r pd samspelet i gruppen och pa den
gemensamma betydelsekonstruktionen” (Bryman 2011, s 446-447).

3.1.2 Varfor fokusgrupper?

Det finns kéllor som pekar pa positiva aspekter med anvindning av fokusgrupper som
forskningsmetod (se t.ex. Bryman 2011, Wibeck 2010, Morgan 1998a), det framkommer dven
perspektiv relaterade till min studie sdrskilt da Wibeck (2010) lyfter fram att man med
fokusgrupper kan undersoka det sammanhang dér asikterna faktiskt méts och att det &dr pé
gruppniva som forhéllningssitt, asikter och attityder framfors, mots och vérderas. Metoden
mojliggdr ocksa for nya upptickter eftersom gruppdiskussionen ofta leder till att deltagarna
borjar stilla fragor till varandra Wibeck (2010). Detta i sig leder bland annat till att forskaren
uppticker vad deltagarna anser dr viktigt. Detta kan dven ge forskaren tillfille att finna
aspekter av dmnet som denne tidigare inte har uppmérksammat (Morgan 1998a). Att anvinda
fokusgrupp som forskningsmetod ar alltsa fordelaktigt dd metoden inte stéller ngra krav pé
att forskaren stéller exakta fragor, vilket &r fallet vid exempelvis anvindning av enkéter
(Bryman 2011, Wibeck 2010). Bryman (2011) menar ocksa pa att anvindandet av
fokusgrupper kan vara fordelaktigt da det finns mdjlighet for deltagarna att ta hjilp av
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varandra fOr att kunna utvidga och fordndra sina svar, en mojlighet som inte finns vid
anvindandet av enskilda intervjuer. Det har dven visats tendenser som tyder pé att
fokusgrupper dr en behaglig forskningsmetod for deltagarna dé dessa oftast diskuterar ett
dmne som beror alla i gruppen. En annan forklaring till detta kan vara att deltagarna under
samtalets ging blir engagerade och vill hoéra mer av vad de andra deltagarna har att beritta,
engagemanget leder till att deltagarna delar med sig av sina upplevelser (Wibeck 2010).

3.1.3 Svérigheter med vald metod

Bryman (2011) redogor for praktiska svarigheter med anvindandet av fokusgrupp som
forskningsmetod. Han menar att det kan finnas svarigheter med att bestimma en tid som
passar alla deltagarna, det kan dven uppsta problem vid transkribering eftersom det kan vara
svért att kidnna igen allas roster. Det dr dven svért att begripa sig pd vad det faktiskt sdgs
eftersom det litt kan hénda att deltagarna pratar i mun pa varandra. Wibeck (2010) lyfter
problematiken kring skillnaderna som uppstér mellan framtrddande och tystlatna deltagare,
vilket paverkar studiens trovérdighet. Vidare anser hon att det ocksd kan vara problematisk att
deltagarna kénner varandra eftersom det finns risk att de gar utanfor &mnets ramar, detta
menar hon kan leda till att de lattare faller tillbaka till sina vanliga roller (Wibeck 2010, s 63-
64).

Ett annat problem kan vara att forskaren viljer for fa eller for manga deltagande 1
fokusgruppen. Morgan (1998b) och Wibeck (2010) har olika rekommendationer kring valet
av antal deltagare. Morgan anser att deltagarna bor besta av 6-10 personer medan Wibeck
rekommenderar inte mindre &n fyra och inte mer @n sex deltagare i gruppen. Enlig henne kan
mindre grupper ger moderator mojlighet att ge alla uppmaérksamhet och alla deltagare far
chansen att komma till talls (Wibeck 2010, s 62).

3.1.4 Gruppsammansattning

Jag fick mdjlighet att anvinda transkriberingar som var redan genomforda fokusgrupper fran
min handledare Anders Sjoborg (Gymnasieelevers syn pd religion och religionskunskap,
2009). Detta var till stor fordel da fokusgrupper som Sjoborg (2009) redan genomfort
tangerade det omrade som intresserade mig. Forfarandet var alltsd mycket tidsbesparande.
Med detta kan jag dock inte redogéra urvalet av grupperna. Jag har diremot tagit del av
intervjuguiden dér det tydligt framkommer vilka fridgor som stilldes och i vilken ordning de
stélldes. Intervjugudens betydelse dr nagot som Wibeck (2010) lyfter. Hon papekar att den
kan utformas pa olika sitt, detta beroende pd hur moderatorn vill leda intervjun. Det beror
ocksa pa hur strukturerad eller ostrukturerad fokusgrupperna ér, vidare anser hon att en
strukturerad fokusgrupp vanligen bestir av fem olika fragetyper, vilket hon antyder &r
oppningsfragor, introduktionsfrdgor, dvergangsfragor, nyckelfrdgor samt avslutande fragor
(Wibeck 2010, s 73). Detta dr ndgot som Sjoborg anvint sig av da deltagarna i de
fokusgrupper han genomforde fick mojlighet att forst och framst presentera sig for varandra.
Detta definierar Wibeck (2010) som en 6ppningsfraga vars syfte dr att deltagarna bekantar sig
med varandra. Foljaktligen stdllde Anders Sjoborg introduktionsfragor géllande
religionsdmnet i skolan. I f6ljd av 6vergang — nyckelfragor. Wibeck (2010) lyfter vikten av
nyckelfrdgor som hon syftar pd ar de viktigaste fragorna genom fokusgruppintervjun.
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Sjoborgs (2009) nyckelfragor var bland annat: Hur ser ni pé religion och vad ér religion (Se
dven bilga 2) Sedan avslutade moderatorn diskussionen genom att avrunda och om det ar
ndgon av deltagarna som vill tilldgga nigot, eller om det 4r ndgot som man har missat vilket
enligt Wibeck dr en slutfrdga som ocksa har en viktig relevans inom processen, d4 den hjalper
till att sikerstilla att ingenting viktigt for deltagarna forbisetts (Wibeck 2010, s 75-76) (se
dven Intervjuguiden, bilaga 2).

3.1.5 Transkribering

Wibeck (2010) lyfter tre transkriptionsnivaer dér niva II presenteras som ordagrann, formell
stavning anvdnds med nagra undantag, uppbackningar visas inom parentes i en replik.
Dessutom markeras pauser. Efter att ha analyserat gruppintervjuerna kom jag fram till att
Sjoborg har tillimpat transkriptionsniva II. Eftersom jag inte har genomfort fokusgrupperna ér
denna nivd av transkription viktig for min analys av fokusgrupperna. Det var littare for mig
att uppmérksamma interaktionen och signalerarna av engagemang, men dven osidkerhet som
uppstod bland deltagarna. Vid en mindre detaljerad transkription hade Anders Sjoborg
riskerat att utelimna viktiga aspekter samtidigt som en mer detaljerad transkription blivit
alltfor tidsddande och troligen dven 6verflodig. Anders Sjoborg har ocksa valt att markera ut
tydliga pauser, skratt/fniss, samtidigt tal och uppbackningar. Allt detta tyder pa ndgon form av
interaktion och kan signalera engagemang, men dven osdkerhet. Sjoborg har i stor
utstrackning valt att transkribera i talsprik, vilket innebar att deltagarnas tal har transkriberats
utifran exakta uttalanden. Han skriver till exempel ja som aa/mm, nej — ndi, assd — alltsa.
Detta kommer ldsaren att uppmérksamma i och med att jag presenterar deltagarnas utsagor.
Med detta sagt, har jag inte dndrat Sjoborgs transkribering utan det &r originalet jag har valt
att presentera. En annan viktig aspekt som jag anser dr viktig att ndmna &r den information jag
fick av min handledare Ander Sjoborg angaende konfidentialitet. Det innebar att obehoriga
ska dels forhindras att ta del av uppgifter, dessutom ska alla uppgifter som kan identifiera
enskilda individer avkodas (Vetenskapsradet 2012). For att uppné konfidentialitet har
deltagarnas riktiga namn bytts ut mot pseudonymer. De namn som ges i resultatet &r alltsa inte
deltagarnas riktiga namn utan det 4r namn som &r pahittade av Anders Sjoborg. Nedan foljer
en lista pa deltagarna i grupp ett samt grupp tva:

Grupp 1: Grupp 2:
Sara Elin
Eva Rosa
Meryam Isak
John Julia
Ahmed Maja
Hu
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Kapitel 4 Resultat och analys

4.1 Resultat

I detta avsnitt presenteras vad som har framkommit i de tvé fokusgrupperna som inkluderas i
denna studie. Avsnittet dr indelat i tre underrubriker utefter fragestdllningarna som
presenterades i syftet. Inledningsvis presenteras vad eleverna anser att religion ar. Direfter
presenteras hur eleverna ser pa andras religion i det sekuldra samhaéllet. Slutligen presenteras
vilket syfte eleverna anser att religionsundervisningen fyller.

4.1.1 Vad anser eleverna att religion ir

Elevernas tal om vad religion &r gestaltade sig i huvudsak pa tva sitt. Dels talade eleverna om
religion som ndgot som forsvagats, dessutom talade eleverna om religion som nagonting som
kan ge ménniskan végledning i livet. Det sistndmnda har nedan kategoriserats som religion
som vdgledning.

4.1.2 Religion som nagot forsvagat

I bada grupperna talade eleverna om religion som nagonting man dgnade sig at forr i tiden och
som forsvagats i vér tid. Utsagor av sddant slag redovisas under denna rubrik. Exempelvis
sade Meryam i grupp 1:

Jag dr ocksad kristen. Men... Alltsd jag ar inte sd jattestarkt troende s& hiar som ber varje
dag. Jag gar inte till kyrkan varje sondag. Men jag gor atminstone mitt bésta och det &r
en del av min vardag. Men jag fastar. 50 dagar. Som man ska som ortodox och séddana
saker. Sa ja jag har vil en nagorlunda stark relation till religion ungefér

Sara utvecklade Meryams tankar om hennes relation till religion och resonerade pa liknande
satt:

jag ar lite som Ma. Jag gar inte heller till kyrkan pa sondagar. Eller ber varje dag. Men jag
fastar. Jag gar under hogtiderna. Jag firar hogtiderna. Alltsa jag har den relationen med ja min
religion. Det som *jag* kanner &r viktigast for *mig* och sedan kan det hénda att jag ber ndgon
géng. Forut nér jag var lite s& hir yngre da var jag vildigt sa hér vildigt instdlld. Da
konfirmerade jag mig. Gick sé hér till kyrkan varje sondag typ. Men inte nu nér jag &r dldre. Det
dr lite sa att jag inte har *tid* med det. Utan det stannar mer hir da (pekar mot hjartat). I hjartat.

Moderatorn som stéllde fragan till de andra deltagarna om vad de ansig om frigan var Hu
forst med att resonera och pétalade att religion inte har ndgon betydelse for honom:

Jag har ingen religion. Jag dr ateist. Jag kan sidga ndgonting om det dir. For mig det var sa dar
ja leva med vardagen. Sa jag gér ingenting i ndgon kyrka, eller jag ber inte eller nagot sadant
dér, slags grej sa.
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nej jag var buddhist nér jag var barn. Sedan nér jag kom hit jag foljde mina kusiner jag var
kristen ett tag. Och sedan slutade jag med det helt och héllet. For jag tycker inte det 16ser
négot problem. Jag tror inte det.

Aven i grupp tva forekom talet om religion som nigot forsvagat, detta framkom exempelvis i
Isak och Majas ordvixling:

Isak Némen sa finns det en grej till ocksa, vi i dagens samhille, vi den
hér generationen ungdomar assa, vi ar inte lika inne pé det som vara
fordldrar och vara farforaldrar var for i tiden, sa hur kommer véra
barn och barnbarn se ut i framtiden? Kommer de vara lika religiosa
eller inte, kanske ingen kommer tro pa nagonting i framtiden, det
kommer att bli svart, en tidsfrdga innan det hdnder assa.

Maja men det dr sant, for religionen var ju assa viktig forr, nu dr det mer, a
men det dr inte s& manga som bryr sig eller sdhr ja, liksom

Lite senare i diskussionen framlade Maja att religion dr fordnderligt pd det séttet att man nu
for tiden kan tolka de olika texterna som man vill. Hon gav ett exempel;

man gor alltid sin egen tolkning ut av (Elin: ahhh) visst att det finns texterna att vi inte
ska gora si och s& men man har ju sin egen tolkning amen jag kanske som hon sa
(pekar pa Rosa) man kanske ska sté i brudklanning i Guds hem o e oskuld och sa men
jag kanske inte tycker det till exempel (Elin: flinar) jag skulle kunna sté dar utan att
vara oskuld (Elin:fnitter)

Sammanfattningsvis har eleverna olika &sikter och forhallningssitt till religion. Dock
tyder allas utsagor pé att religion dr ndgot som forsvagats eller helt och hallet
uteslutits. Till exempel &r Hu tydlig med att beskriva att religion inte l6ser nigra
problem och inte ger nagra svar pa centrala religiosa frdgor. Dock menar Hu att han
har gett olika religioner en chans men att religion dnd4 inte betyder ndgonting for
honom. En gemensam nédmnare var att eleverna pastod att religion var nagot som
praktiserades betydligt mer tidigare och att det formodligen hade mer betydelse for
fordldrarna och farfordldrarna. Vidare ansdg dem att religionen potentiellt inte
kommer att ha ndgot vérde for deras barn och barnbarn i framtiden. Eleverna talade
ocksa om att religion &r nagot som gar att fordndra och omtolka sa att det kan passa in
i den tid de lever i.

4.1.3 Religion som viigledning

Som nidmnts tidigare talade eleverna i bdda grupperna om att religion ar ndgonting som kan ge
ménniskan végledning i livet. Till exempel sade Eva i grupp ett:

Alltsa jag tycker religion dr jatteviktigt, alltsa hitta sig sjdlv ddr man typ hitta den
végen man vill leva

Ahmad i grupp ett var inne pa samma spar da han tydligt beskrev att han foljer den muslimska
végledningen, det vill siga de muslimska grundpelarna:
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Jag dr muslim. Jag ber fem ganger om dagen. Jag foljer grundpelare. Gér till mosken
varje vecka, flera gdnger. Regelbundet ocksa varje vecka. Jag foljer grundpelare.

Ahmad positionerar sig har inom en muslimsk diskurs dar hans tolkning ar att han
tydligt beskriver de muslimska grundpelarna som han féljer, baserat pa en skriven lag av
gud som man maste folja som en trogen och troende muslim. Detta tyder pa att Ahmad
har en stark relation till sin religion.

Aven i grupp tva omtalades tydligt om religion som viigledning, Maja och Julia var eniga om
detta:

Assa religion &r vél nanting som man (julia:man tror pa!) vad skulle jag sdga formar
oss! Som formar méanniskan! (Julia: Jaa..)

Vidare talade Maja om att:

Assa jag e kristen, jag e fodd som kristen o det har ju gjort mig till den jag ar ida

Maja och Julia var eniga om att religion dr en vigledning for dem. Religionen &r mycket
viktig for Maja och Julia, det &r nagot som har format de till vilka de &r och kommer att bli.

Sammanfattningsvis skiljer sig elevernas utsagor om vad de anser att religion dr. Tidigare var
de inne pa att religion var nagot frimmande, ndgot som utesluts ur livet. Hir tyder elevernas
utsagor pd att religion dr nagot som format dem till individer som de dr. Dessutom menar
eleverna pa att religion dr ndgot som végleder dem genom livet. Detta tyder pa att dessa elever
har en stark relation till sin religion. Det finns alltsd ingen fast virdering om vad religion ar
och betyder for elever i dagens skolor. Religion kan & ena sidan vara nagot man inte alls
lagger fokus pé och det kan & andra sidan vara det som formar ens vardag.

4.2 Hur eleverna ser pa andras religioner i det sekulira samhillet

Eleverna diskuterade kring frdgan om hur de ser pa andras religioner. Det fanns synpunkter
och utsagor om detta i bada grupperna. I grupp ett framkom det att man tyckte att de andra
ménniskorna anvinder sin religion som “missbruk”. Meryam beskrev detta tydligt i sitt tal om
att "Religion dr missbruk av makt”, vidare ansag hon:

Det ér folk som vill ha makt som missbrukar sin religion. Och forsdker anvénda sig utav det
och fé religionen som en orsak. For att religion &r, alltsa det finns ju for alla eller de flesta,
och da ar det ju liksom det &r en sjdlvklarhet. Religionen séger sd hér och da maste vi folja
det. Och da kan de hér som vill ha makt manipulera folk eller kora propaganda.

Senare i diskussionen framkom det utsagor om att andras religioner &r orsak till
ménga problem. Sddana utsagor framkom tydligt dér eleverna i en konversation
resonerade pd liknande sitt:

Moderator (moderator): &r religion ndgonting som skapar konflikt?

Meryam, Hu, Sara: ja det gor det.
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Sara:

Moderator:

Sara:

Eva:

Moderator:

Meryam:
Sara:

Meryam:

Eva:

du har ju andra vérldskriget som ett bra exempel.

och da ténker du pé judarna?

ja.

det behover inte vara det men jag tog det som ett exempel.

Gaza nimnde du tidigare?

Ja precis.

arabldndernas krig.

men det kan ju vara diskussioner i klassrummet ocksa. Som vi sitter.
Vi kan sitta och diskutera ibland om sex fore giftermal eller ja
dktenskap. Eller abort. Sddana saker. Och da behdver det inte vara
mellan olika religioner utan det kan vara inom samma religion fast att
folk tycker olika. Och religion &r ett &mne som folk vacker alltsa
diskussioner

vécker kénslor

Deltagarna i grupp tva var snabba med att kritisera kring andra religioner. Kritiken
var framst riktad till muslimer och sl6jan. Isak var forst med att uttala sig om detta,
vilket han gjorde med ilska och irritation. Han talade om att:

Jag har en anledning till varfér man har férdomar mot dem hon pratar om, det &r pa grund
av att i dagens samhdélle bor vi i Sverige och da tycker inte jag att man borde ha pa sig
sadana hir saker for att dom befinner oss i Sverige, ett fritt land, ett 6ppet land, dar dom
kan ha pé sig ndstan vad dom vill och sadér liksom

Sara och samtliga av deltagarna delade samma uppfattning om att "dom dr inte i islam
(samtliga: aaa) kom Isak och Rosa utbyta ndgra ord som ledde till att Isak utryckte sig
hotfullt mot muslimerna. D& konversationen gick till pa detta sitt:

Isak:

Rosa:

Isak:

Sé nér jag ser dem pa stan sddér da blir jag faktiskt javligt irriterad,
ursékta ordspraket, men..

Det dr annu mer sahér irriterande ndr man ser ett barn med en sloja,
varfor ska det hér lilla barnet fa béra slgja?

Ja man vill sahdr hugga halsen (skratt) ni jag skoja!

I Grupp tvé var deltagarna, liksom 1 grupp ett, eniga om att religion dr en
problemskapande faktor som ofta leder till krig och konflikt. Detta framkom av Julia
som resonerade kring detta och dér hon dven fick med de andra tjejerna i
konversationen om dmnesfiltet:

Julia:

Assa det e klart att vad heter det (Isak: suck) religion nog kan skapa
konflikter eftersom man... (Rosa (avbryter): det har det gjort sen det
har det gjort sen borjan typ det har alltid varit sd)
(samtidigt)...alltid... ahhh liksom muslimer o kristna dom skulle
kunna (Maja: dom har ju haft krig med varann) (Elin:Sen det
uppkom!) (Rosa: jaa) mmm
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Rosa: Det har typs sen det uppkom (Elin: Ah det har alltid vart konflikter) ah
precis

Maja: assd dom uppkommer hela tiden dom hér konflikterna (konstigt ljud)
maénga ganger (otydligt) helt enkelt

Isak ddremot riktade &nnu en gang kritik mot muslimer, vilket resulterade i en rorig
konversation mellan deltagarna, dels holl de med Isak och dels tog de upp andra argument och
jamforde det med sin egen religion:

Isak: men muslimerna har for sig att springa och doda folk det har inte kristna (Elin: Nédee i
Bibeln star det att du ska &lska din nésta som dig sjdlv) okey okey jag ska inte (Julia:
(avbryter) du ska be for din fiende) (Elin:precis) tyst nu ( tittar pa Julia) jag ska inte skydda
kristna fo6or kristna det finns ju ocksa en massa sana som dodar men dndd dem héar gor det
medvetet dom spréanger ju sig sjdlva dem tror (Rosa: (avbryter) ahhh) det e for Guds skull
(Rosa: aa ja ja just det det dér ja det ddr ah ja) extremister (Rosa: exakt det) extremister
(pekar med hela handen och tittar pa Rosa)

Isak: Det dr dem héraaa (Elin: Faad..) AA Al Qaida! (Rosa: ahh ah just det!) Al Qaida! (
Elin: ja!) "Mohammed, tfu tfu tfu” (Isak latsas att han skjuter manniskor om kring sig)
(Elin: ha ha) Jag svir asssa dee e sa dira de e helt sjuka!

Resultatet av elevernas resonemang kring hur de ser pa andra religioner i samhéllet medforde
oerhort mycket kritik till muslimerna i samhéillet. Konversationerna lede ibland till att eleverna
blev hatiska och véldigt fordomsfulla. Eleverna riktade ocksé kritik mot religiésa symboler
som forknippades med muslimska kvinnor och sma flickor som bér sloja.

De ansag dven att religion for ovrigt var det som skapade problem och konflikter. Dessa
utsagor lede dnnu en géng till att man forknippade problemen och konflikterna med islam och
dess anhdngare.

4.3 Vilket syfte anser eleverna att religionskunskapsundervisningen fyller?

Eleverna diskuterade kring syftet om avd religionsundervisningen fyller. Det pavisades att
bada grupperna var eniga om att religionsdmnet &r nagot ytterst viktigt. Eleverna ansig att
undervisningen ger forstaelse och respekt for andra ménniskor. Detta sétt att betrakta
religionsundervisningen har nedan bendmnts som férstaelse for andra religioner. Eleverna
intog dven en kritisk stdllningstagande om att undervisningens innehall saknar vissa delar.
Detta kommer att redogoras med bendmningen undervisningsénskemdl.

4.3.1 Forstielse for andra religioner

Som papekats tidigare tycker eleverna att religionskunskapsundervisningen &r ytterst viktig
for att fir mojlighet att forsta andra religioner som de inte kommer i kontakt med i vanliga
fall. I grupp ett lyftes detta vid flera tillfdllen av samtliga deltagare, exempelvis sade Hu:

allmént hur andra religioner fungerar, hur dom ténker, hur deras religion dr och sa. Det &r
typ ett sétt att ldra kénna andra
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Sara var inne pa samma spar som Hu angiende religionskunskapsundervisningens betydelse.
Hon vidareutvecklade resonemanget och tyckte att det &ven ger en mojlighet att 1dra kénna sig
sjélv:

Sé& det som dr sa bra med religionskunskapen ar att du far en inblick hur det &r hos andra hur
dom har det och du kanske typ misstolkar ndgonting inom kristendomen eller islam eller
buddhismen eller vad det nu &r du 4r f6dd till s& att du kanske vill byta religion. Eller ja...

Vidare tyckte Ahmad att religionsundervisningen ocksa ger forstaelse for den verkliga
religionen, den faktiska. Han sade:

Skapa forstaelse” sa att man vet. Man kanske tror, ungdomar... man tar vad samhéllet
tycker, samhéllet man bor i vad det tycker om den hér specifika religionen. I
religionskunskapen ldser man hur det ar

I grupp tva var deltagarna ocksa dverens om att religionskunskapen ger forstielse for andra
méinniskor. Maja var forst med att resonera kring dmnets syfte:

men det dr jo for att vi assa ska kunan respektera alla liksom andra religioner, forstd hur de
tanker, varfor de tdnker som de gor och varfor de handlar som de gor och sa vidare. For att
vi inte ska ha férdomar kanske (moderator: mm)

Senare 1 diskussionen sade hon ocksa:

Jag tycker att religionsdmnet &r vildigt viktigt, eftersom som vi sa, &ven om man &r, dven
om man inte tror pa nagon Gud eller nagon av de hér vérldsreligionerna, sa tror man ju pa
nagonting sant, maste vill komma in i bilden ndgonstans dér (otydligt tal)

Hon pastar dven:

och om man borjar liksom forsté varandra, varfor de dom olika assé varfor liksom muslimer
gor sa och varfor kristna gor sa och varfor judar gor sé kan man forhindra olika konflikter,
bara genom att forstd, forstaelse (Elin:mmm) (Julia:aaa)

Elin var ocksd inne pa att religionsundervisningen &r viktig eftersom eleverna far mojlighet att
lara sig sddant som de tidigare inte visste om och att man dérigenom far kunskap och
forstaelse for andra ménniskor. Hon fick flera deltagare i gruppen att hdlla med om detta:

Det dr viktigt for alla. (Andra tjejerna: det &r alla) (Isak: Hmmm) Elin: Alltsa det &r
inte alla. Moderator: Varfor det? Margvit : Alltsd man har inte ...Isak avbryter: Man
vill hjélpa dem som inte har tron (mummlar) Elin (fortsdtter): Fér man har inte (suck)
all den kunskapen som typ ldraren kan erbjuda en elev (Maja: allménbildning!) Elin:
ahh precis man har inte all den all aallmanbildning (snubblar pa orden) da! (Isak:
allménbildning d&) ehhhh liksom jae jaee jag visste ingentiing ommm nan religion jag
visste bara att de har 4r muslimer och de hér ar judar (Rosa: mmm) oooh det e bara de (
Moderator: mmm) och jag visste mycket om varan (tittar pa de andra runt omkring sig)
religion (Moderator: mmm) eftersom jag e fodd som en kristen (moderator: mmm) och
det e de jag fick ldra mig det sen jag var liten. Ohh jag gick alltid till kyrkan hela tiden
0 sé jag eee jag vaxte bara upp med det med kristendomen liksom oooohe de ¢ jag
visste ingenting om andra religioner oh sa det ar jatte viktigt att man har
religionskunskap (Moderator:mm) sé att man lar sig ommme alla andra religioner
(Isak: suckar) som jag sa innan sa att kanske ehh fordomarna mot alla andra minskar
kanske lite (Moderator: mmm) ( rosa och Isak: viskar till varandra) sa att vi inte ar lika
hatfulla mot varandra. (tystnad)
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I tidigare utsagor har vi sett hur elevernas sitt att beskriva religion ofta har fatt hatiska
overtoner nir det kommer till resonemang kring andra religioner i samhallet. Elevernas
utsagor ovan tyder pa starka viljor och ett intresse att vilja ldra sig mer om de andra
religionerna, (syftet med religionsundervisningen enligt eleverna). Elevernas utsagor géllande
deras syn pa religionskunskapsdmnets tydde framst pa att de far mdjlighet att respektera,
forsta, lara kidnna och fa kunskap om de andra religionerna sa att kan hjélpa till att minska
exempelvis fordomar. Utifrdn detta kan man antyda att eleverna har en positiv
stallningsantagande till syftet med religionsdmnet.

4.3.2 Undervisningsonskemal

Under diskussionens gang hade deltagarna bide synpunkter och 6nskemal kring
religionsundervisningen. De tyckte att &mnet dr bra pa manga olika sétt men att det saknas
exempelvis diskussioner i undervisningen. Deltagarna i grupp ett var kritiska till detta. De
tyckte att undervisningen bygger pd “en massa fakta.

Meryam: pa religionskunskapen &r det mer, ja,
Hu: fakta
Meryam: det hér ar olika kaster. S& hdr ber dom. Och sa hér dr deras bibel eller ja det dom

foljer. Sa har ar den uppbyggd. Det dr mer faktabaserat. Det &r inte sa har.

John: diskussion

Anders: det dr inte s& mycket diskussioner sédger John hér?

Meryam: nej som det skulle vara.

Anders: jaha du skulle vilja att det var *mer* diskussioner? I religionskunskapen?

E, J, Meryam: jaaa.

Eva: for da far man veta, det ar alltid kul och det ar nyttigt att veta hur andra tinker

for da kan man Sppna sig for... for ndgot annat.

Hu: ja, jag haller med. Jag tycker religionskunskap borde vara nagot som man lar
kénna andra, inte ldra in sig en massa fakta. For alla *har* olika religion. Det &r
sa har man *vill* inte ta in en massa fakta och sént.

Deltagarna i grupp tva hade motsatta utsagor. De ansdg det vara gynnande att
religionsundervisning ger faktakunskaper om andra religioner. Detta framkom exempelvis 1
Elin och Majas ordvixling:

Elin: Man far ganska mycket kunskap, man far typ veta det man inte visste
forut, assa typ Buddha tillexempel, man visste ju inte s& mycket om
han forut, s man far veta sahér varfor...

Maja: jag visste inget, assa jag viste inte s mycket islam eller judendomen
eller vad hete det hinduismen, buddhismen, nu far man ju léra sig allt
hér. (Moderator:man gar igenom alla religioner) ja, domhér fem
vérldsreligionerna, i A kursen. (Moderator: ja)
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Gallande religionsundervisningen hade grupperna olika asikter om undervisningens
innehall. Grupp ett tyckte inte att undervisningen borde vara baserad endast pa fakta
kunskaper. De 6nskar att undervisningen bor bland annat utgoras av diskussioner
kring de olika religionerna eftersom man pa sa sétt forstar och liar kéinna andra bittre.
De virdesitter annu en gdng fenomenet att lira kdnna andra religioner. Grupp tva
ddremot menade pa att det faktiskt ar till deras fordel att undervisningen &r fakta
baserad eftersom det handlar om allménbildning och man far mdjlighet att ldra sig det
man tidigare inte kédnde till. Det &r viktigt att man vet exempelvis de fem
vérldsreligionernas innehdll och vad de stér for.
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4.4 Analys
4.4.1 Analys av resultat om religion som nigot forsvagat

Resultatet av elevernas resonemang kring vad de anser att religion dr var bland annat att de
ansag religionen vara ndgot som har forsvagat. Som visats i avsnittet om sekulariseringsteorin
hévdas att religion har tappat betydelse, vilket d&ven kan tydas utifran respondenternas utsagor.
I detta avsnitt analyseras resultatet i forhallande till sekulariseringsteorin, rittare sagt utifran
Wallis & Bruce (1992) begrepp rationalisering, forsamhaélleligande och social differentiering.
Det som ér relevant for analysen av resultatet &r Wallis & Bruce (1992)
rationaliseringsbegreppet som betonar framvéxten av det rationella tinkandet, vilket idag
skapar problem for religionen. Detta framkom &ven i deltagarnas utsagor om att religionen har
kommit att urholkas och de visade dven oro for den ndstkommande generationen. Eleverna
menade att de religidsa traditionerna kanske inte alls kommer att finans tillgdngliga i
framtiden. Deltagarna i bdda grupperna pavisade att det rationella tinkandet tar 6ver det
religiosa. I elevernas utsagor framkom det dven att ndgra inte har nagon tillit for religionen.
Dessa deltagare ansag att religionen inte ldngre 16ser ndgra problem. Detta kan analyseras
tydligt utifran det rationella tdnkandet (rationalisering) som ocksé tyder pa att ménniskan har
betydligt mer tillit till vetenskapskapen och soker hellre svar pd problem frén den
vetenskapliga sfaren. Det religidsa vardet har alltsd bytts ut mot objektivitet och den praktiska
erfarenheten. Resultatet av elevernas resonemang pavisar dven att man inte besoker kyrkan
lika mycket som forr. Detta kan forklaras utifran Wallis och Bruce teori om
forsamhélleligande som syftar pa att samhéllet har kommit att forédndras och blivit
industrisamhélle fran att ha varit under kyrkans makt. Eleverna anser inte att kyrkobesok ar
nagot som bor prioriteras (i forhallande till andra aktiviteter). Vidare betonar eleverna att
religionen istéllet stannar inne i deras hjdrtan. Detta kan ocksa forklaras utifrdn forfattarnas
teori om att religionen har kommit att bli en privatsak. Man pratar helst inte om den med
ndgon utan den dr ndgot man héller inom sig.

Resultatet pavisar dven att eleverna har olika virderingar och uppfattningar om religionens
betydelse. Detta kan forklaras utifran teorin om social differentiering. I resultatet kan man se
att det finns olika distinktioner bland deltagarna. Utifrén teorin forklaras detta med att de olika

sociala grupperna har utkristalliserats. Detta har sdledes lett till att samhillet praglats av olika
vérldsbilder.

Sammanfattningsvis kan jag konstatera att tillimpandet av Wallis & Bruces forklaringar till
sekulariseringen har aterfunnits i deltagarnas utsagor kring vad de anser religion ir.

4.4.2 Analys av religion som vigledning:

Elevernas samtal kring vad de ansag religion vara resulterade i att de lade stor vikt vid
religidsa traditioner och att religion &r en vdgledning. Hér kan vi konstatera att Wallis &
Bruce teorier om det sekulariserade samhallet leder till problem for elever som faktiskt ser
religionen som en vigledning. Med anledning av detta lyfter Von Bromssen (2003), fragan
om sekulariseringsteoretiska begrepp verkligen ir ett bra redskap for att analysen resultatet av
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elevernas utsagor. Von Bromssen hivdar att begreppet kan ”anvdndas som en beskrivning pé
makroniva” (Von Bromssen 2003, s 326) men att det inte gar att applicera pd mikroniva. Von
Bromssen ér dock inte ensam om att kritisera teorin utifran detta perspektiv. Som presenterats
1 avsnittet om kritik mot sekulariseringsteorin hdvdar ménga andra teoretiska kritiker om att
sekulariseringstendenser kan iakttas pa samhéllsniva med det gér inte att bevisa pa
individniva. Detta syns tydligt i resultatet. Visst kan den svenska skolan vara sekulariserad
men det behdver inte betyda att alla individer inom dess ramar utesluter religion och
religiositet. Resultatet visar pa att religion faktiskt har en viktig roll att fylla for dessa elever.
David Lyon (2002) menar att problemet &r att sekulariseringsteoretiker saknar kunskap om
vad religionen egentligen innebir for manniskorna. Han hivdar att religionens undanskymda
roll inte har orsakats av den moderna tiden, utan problemet &r snarare att man ser pa religion
och modernitet som olika statiska tillgangar. I den kritik jag presenterat mot
sekulariseringsteorin hdvdar ocksa forfattarna att den individuella religiésa uppfattningen
faktiskt inte forsvunnit pd samma sitt som den organiserade religionen. Forfattarna hiavdar att
man inte kan pésta att ménniskorna inte ser nagra forbindelser med religionen och att de inte
har négra religidsa vérldsbilder lingre. Religionen for médnniskan i var samtid har snarare
kommit att bli en privatsak for var och en av oss. Detta kanske kan tyda pé att religionens
betydelse ar storre d4n ndgonsin vilket ocksa resultatet visar i min studie. Eleverna ser sig
sjdlva som religiosa individer och ser religion som nédgot som formar dem och som har gjort
dem till de individer de &r idag. For deltagarna dr religionen nigot som formar deras vardag.
Det dr med hjilp av religionen som de lever och hanterar beslut och handlingar i det
vardagliga livet.

4.4.3 Analys av hur eleverna ser pa andra religioner

Elevernas utsagor kring hur de ser pd andra religioner resulterade i fordomsfulla reaktioner
som tydde pa att de ansag att religioner (som inte dr deras egen) &r problematiska. Analysen
av resultatet kring &mnesfiltet grundar sig pa den postkoloniala teorin. Jag vill borja med det
méngkulturella samhillet som jag presenterade. Som ndmnts tidigare hdvdar Gustafsson
(2003) att mangkulturen och invandringen har resulterat i fordndringar gillande méngfalden
av religiositet. Han menar att Sverige inte ldngre utgdr en enhetlig religios sfar, utan samhaéllet
avspeglar en uppsjo av andra religioner. Gustafsson hdvdar att invandrare dver lag dr mer
religiosa jamfort med etniskt svenska ménniskor. Det dr just detta fenomen som
respondenterna i min studie riktar ilska mot. De riktade kritik framst till den muslimska
minoriteten i samhillet da de anser att de inte dr som alla andra. Eleverna anség att
muslimerna ér hotfulla och skapar konflikt. Som ndmnts i avsnittet om det postkoloniala
samhillet (dér jag framst lyfte teorin kring vi” och “de andra”) finns det forklaringar till
tankesittet vilket ocksa pavisas i resultatet da eleverna ser muslimer i samhéllet som ”de
andra”. Elevernas asikter och utsagor relaterar jag till den postkoloniala teorins begrepp om
”vi” och ”de andra”. Elevernas resonemang kring muslimerna utgdr en andrafiering, en
beskrivning av det frimmande, som inte liknar de sjdlva och som enligt dem inte passar in i
den 6vriga samhéllsstrukturen. Detta kan liknas vid, som visats i avsnittet om
postkolonialteori om att vi” och ’de andra” grundar sig i forestdllningen och beréttelsen om
hur vistvérlden har ”lyckats” i samband med exempelvis modernisering (dvs., dd man menar
att ”vi” har nétt langre dn “de andra” i1 utvecklingslinjen). I det har sammanhanget blir ”de
andra” vem som helst som inte delar samma uppfattning och som ér isolerad fran den vérld
man sjdlv lever i. I det hér fallet blir muslimerna ”de andra” som outvecklade individer som
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inte passar in. Detta kan ocksa forknippas med den sekuléra varldsbilden. Att leva i ett
sekuldrt samhaélle och vara religids kan ses som avvikande for att man inte anses vara
anpassningsbar till den rddande samhillsutvecklingen. I detta fall &r det mojligt att dra minga
paralleller utifrén den postkoloniala teorin. En annan liknande perspektiv syns i Edward Saids
teori om orientalismen, vilket han menar 4r en ldnggaende historisk diskurs dér vésterlandet ges
positiva egenskaper och orientalen tilldelas negativa egenskaper. Exempel pa dessa ér att
visterldnningen ses som bland annat rationell och normal, orientalen tilldelas diremot motsatsen
till dessa egenskaper och ses sdledes som irrationell och annorlunda. Vésterldnningar anses
ddrmed ha 6verordnad maktstruktur dver orienten. ”Vi och “de andra”-tdnkandet kan appliceras
pa moten mellan ménniskor, och i det hér fallet religidsa moten. Respondenternas utsagor
vittnar om att de ser pd andra religioner i samhallet med kritiska 6gon, ndgot som resulterar i
en tydlig kritisk hallning gentemot religiosa muslimer. Med anledning av detta skapar
respondenterna kategorin ’vi” och ’de andra”. Denna dualism, som aterfinns i var virld
kommer vi aldrig att komma ifran hidvdar Fanon (1995) som intresserat sig for méten mellan
ménniskor i den koloniala virld vi lever i.

4.4.4 Analys av vad eleverna anser att religionskunskapsimnet fyller for
syfte

Slutligen kan elevernas utsagor kring vad de anser att religionsdmnet fyller for syfte, betraktas
som samtida markorer. Eleverna hivdar att de vill 14ra sig om andras religioner vilket pavisar
en medvetenhet om att de inte lever i ett homogent samhille - de visar tvédrtom en
medvetenhet om att de lever 1 ett pluralistiskt samhille dir ménga religioner finns. Elevernas
utsagor pavisar att eleverna vill ldra sig om andra religioner vilket tyder pé att eleverna ocksa
visar en medvetenhet om att alla inte &r lika. Som presenterats i avsnittet om det
méngkulturella Sverige har det skett stora forédndringar i samhillet sedan borjan av 1900-talet,
ndgot som i allra hogsta grad har paverkar skolan. Skolans vérld omfattar idag en méngd olika
stilar och trosuppfattningar. Mitt resultat tyder pd att eleverna ser ett virde i att ldra sig om
andras religioner och de dr medvetna om den tid och samhillskontext de lever i. Elevernas
utsagor vittnar om att de saknar sakkunskaper om “’de andra” och de &r villiga att ldra sig mer.
I detta ssmmanhang &r det viktigt att betona att 1 Sverige tillerkdnns mangfalden egenvirde,
vilket ocksd framkommer tydligt i liroplanen. I skolan stédller man hoga krav pad ménniskors
formagor att sitta virden péd den kulturella méngfalden. Detta kan ses som resultat av
elevernas resonemang.

Vidare kan man se att elevernas vérderingar kring religionsdmnet ocksé avspeglas i det som
ndmns i laroplanen. Deras dsikter och resonemang gar att forklara med hur
religionskunskapsdmnet har sett ut genom tiderna. Fran ett uteslutande fokus pd den lutherska
laran har vi idag gétt till en méngfaldsbaserad skolform dir olika religioner ges lika mycket
utrymme. Detta kan man se utifran elevernas uttalande om att undervisningen ger mojligheter
att ldra sig samt att fi forstaelse for andra religioner .

Linné (2001) redogor for hur religionskunskapsundervisningen har utgatt till en sekulér
religionsundervisning frén att ha varit strikt konfessionell. Detta kan dven tydas i elevernas
resonemang som inte &r intresserade av att med hjélp av undervisningen hitta religiositeten
inom sig utan det viktiga ir att de fir mojlighet att bli allménbildade. Aven liroplanen
redogor for att skolans uppgift inte 1dngre &r att uppfostra religidsa individer utan man ska
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istdllet 1ata varje enskild elev finna sin unika egenart. Det framkommer ocksa i ldroplanen att
undervisningen skall ha en vetenskaplig form, vilket som tidigare ndmnts ocksa visas i
resultatet av respondenterna utsagor.

4.5 Slutsats

Som resultat av min studie har jag kunnat se att elevernas intresse for att ldra sig, forstd och
respektera andra manniskors religidsa traditioner dr stort.

Man kan hir konstatera att resultatet av respondenternas utsagor tyder pa att de har delade
asikter om vad de anser att religion dr. Det har visat sig att respondenternas religiosa
engagemang skiljer sig at. Det finns de som positionerar sig som ateister medan andra menar
att religionen &r en végledning. Det finns ocksd de som positionerar sig som religidsa men
inte utdvar religionen till fullo utan som ndmndes i resultatet ”stannar inom ens hjirta”. Som
resultat av detta har jag ocksd kunnat visa att &ven om &sikter och utsagor om @mnesfalten
(t.ex. religiosa traditioner kontra ickereligidsa traditioner) varierar dr eleverna eniga om att
religionsdmnet och dess undervisning &r viktigt for dem oavsett vilken religios eller icke-
religids tillhorighet man har. Det som eleverna ser som religionsdmnets framsta syfte ar
mojligheten att fa en forstielse for andra religioner och pa sa sitt respektera sina medménniskor.
Vidare kommer jag fram till att eleverna dr medvetna om de brister i
religionskunskapsundervisningen. Foljaktligen finner jag att det finns ett genuint intresse for
religionskunskapsdmnet hos de flesta respondenterna i bada grupperna.
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Kapitel 5. Sammanfattning och diskussion

5.1 Diskussion

Det ér av stor vikt att understryka att resultatet och slutsatserna av denna studie inte &r som
generaliserade. Detta berdr inte storre gruppelever utan enbart elever i fokusgrupperna. Min
studie om gymnasieelever visar pa tendenser som bland annat Von Bromssen sag i sin
avhandling om hogstadielever. Det som jag har kunnat visa i intervjumaterialet dr tydligt men
det dr bara tva fokusgruppsintervjuer som har analyserats. Detta kan omfatta en rad problem.
Dels handlar det om urval av elever till intervjuerna eftersom eleverna har blivit tillfragade
om de vill stdlla upp pa gruppintervju. Redan hér kan man antyda att deltagarna har ett relativt
stark intresse och engagemang for religionskunskapsdmnet. Detta leder till att elever som
saknar intresse for &mnet inte vill stélla upp vilket jag anser har stor betydelse for resultatet av
studien. Ett annat problem har varit att forsoka fa med alla deltagarnas resonemang i
resultatet, vilket inte alltid &r 14tt eftersom vissa deltagare &r effektivare &n andra. Vissa
deltagare tar en mer dominerade stillning som till exempel Isak (kille) i grupp tva. De andra
deltagarnas uttalanden varierar. Ménga har korta svar eller kommentarer och ibland bara ett
“mm” eller att de bara "haller med”. Min uppfattning ar att Isak &r den som ger uttryck for de
mest religionsfientliga dsikterna dérfor presenteras han uttalande mest. Tjejernas uttalanden
varierar men de dr ocksé aktiva. Vid ett tillfdlle hinder det till och med att Isak ber en av
tjejerna att tala. Jag har fatt den uppfattningen om att han genom sin personlighet formedlar
en form av ledarskap. Det intressanta men &ven problematiska ér att deltagarna ibland haller
med Isak om hans resonemang. Jag anser att problematiken ligger kring min vetskap om
deltagan verkligen tycker som Isak eller om de har sina egna resonemang som de inte talat
om. Jag upplever inte att grupp ett har detta problem. Oavsett det ovan nimnda anser jag att
det dr omojligt att bortse fran det faktum att det framtridder en rad olika intressanta utsagor ur
intervjuerna. Utsagor som ska lyftas fram och analyseras.

5.1.1 Empirisk diskussion

Denna studie pdvisar samma budskap som framkommit i tidigare forskning. Man kan till
exempel se liknande resultat som Von Bromssen (2003) nédde i sin avhandling. Eleverna i
hennes avhandling kopplar exempelvis samman krig och vald med religion. I
fokusgruppsintervjuerna som jag har analyserat talade eleverna ocksa om att religion leder till
konflikter, ett resonemang som jag kan dra parallellt med Von Bromssens studie. Jag tolkar
dven detta som att dessa konflikter innefattar olika former av vald, vilket nddvéndigtvis inte
behover innebéra krig utan det kan dven handla om missforstdnd som i sig skapar problem
och oenigheter. Von Bromssen beskriver ocksa att bland de etniskt svenska eleverna framgar
det utsagor om att ”vi” svenskar inte dr religidsa men att ’de andra” &r religidsa. Samma
tendenser kunde dven jag se i intervjuerna. Att ”de andra” &r mer religidsa ansag eleverna i
min studie var problematisk och detta resonerades pa ett kritiskt sdtt bland annat i féljande
citat:

Isak: Jag har en anledning till varfér man har férdomar mot dem hon pratar om, det &r
pa grund av att i dagens samhille bor vi i Sverige och da tycker inte jag att man
borde ha pa sig sddana hir saker for att dom befinner oss i Sverige, ett fritt land,
ett Oppet land, dér dom kan ha pa sig nistan vad dom vill och sadar liksom
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Isak: Sé nér jag ser dem pa stan sddér da blir jag faktiskt javligt irriterad,
ursdkta ordspréket, men..

Rosa: Det dr annu mer sahér irriterande nédr man ser ett barn med en sloja,
varfor ska det hér lilla barnet fa béra slgja?

Isak: Ja man vill sahdr hugga halsen (skratt) ni jag skoja!

Anvindandet av ordet “de andra” dr véldigt aterkommande vilket resulterar i1 att man
avskdrmar sig fran muslimer. Héar kan man se en likhet med hur de etniskt svenska i Von
Bromssens avhandling sdg pa andra religioner. Eleverna ville helst inte tala om de andra
religionerna for att inte riskera att bli osams med sina religiosa kamrater. Detta kan kanske
bero pa att eleverna bér pa sddana stereotypa och kritiserande kunskaper som de egentligen dr
medvetna om att det inte &r tillatet. Eleverna foredrar att vara “’tysta” och inte ge sig in pad
diskussioner kring dmnet. Jag anser att det &r ett viktigt for skolorna att forbéttra denna
situation for att kunna na de uppsatta mélen. Det framkommer bland annat tydligt i ldroplanen
att man ska respektera andra individer i samhéllet oavsett religion eller etnisk tillhorighet. En
viktig podng hér r att det inte bara ar etniskt svenska elever som generaliserar och har
stereotypa bilder av ’de andra” utan dven de med en icke etnisk svensk kan ha liknande
beteenden. I sin studie gymnasieeleven och religionskunskapen: religionsmote och forhinder
visade Anders sjoborg (2012) resultat som tydde pa att néstan hélften av eleverna ville
forbjuda boneutrop, detta menade han kan bero pé att eleverna saknar bekantskap med
muslimer och islam i samhillet. Det &r ndmnvért och papeka att de stereotypa och hatfulla
resultaten som forekommit 1 min studie kan mycket vél vara av samma orsak, det vill sdga att
dven eleverna i min studie saknar bekantskap med muslimer.

Angéende intresset for religionskunskapsundervisningen visade Sjoborg i samma studie ett
resultat som tydde pé att religidsa elever uppskattade religionsdimnet mer dn de icke religiosa
eleverna. Liknande resultat har ocksa forekommit i min studie, dock pavisar jag i min studie
likvirdiga resonemang om religionskunskapsdmnets uppskattning bade hos religidsa och icke
religiosa elever. Bada grupperna belyste vikten av religionskunskapsdamnet lika mycket.
Anledningen till skillnaden mellan mitt och Sjoborgs dels likartade och dven skilda resultat
tror jag beror pa att Sjoborg har natt sitt resultat via en enkdtundersékning och mitt resultat
framkom via fokusgruppsintervjuer. Det faktum att vi har uppnatt samma resultat men i olika
former kan beror pa att fokusgruppsintervjuerna som jag har analyserat har varit baserad pa
elever som sjélva valt att medverka i intervjuerna. Ddremot har enkdtundersokningens urval
varit slumpmassigt. Sannolikheten &r stor att de som valde att delta i intervjuerna har ett
intresse for religion och religionskunskapsdmnet och att flesta av deltagarna har positiv
stdllning till amnet. Detta gor att de elever som inte har intresse for religionsdmnet inte
kommer till tals och kanske inte vill delta i liknande intervjuer. I Sjoborgs resultat &r fallet
annorlunda. Alla elever blir deltagare oavsett om de har intresse eller inte. Jag har inte heller
gjort samma jimforelse (om religiosa eller icke-religiosa elever) som Sjoborg har gjort. Jag
skulle ha kunnat komma fram till samma resultat som Sjoborg om jag hade tagit stillning till
samma jamforande perspektiv.
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5.1.2 Metodologisk diskussion

Att undersoka hur elever konstruerar religion och religionskunskapsédmnet anser jag fungerar
bést 1 form av enskilda intervjuer eller fokusgruppsintervjuer. Det leder till att resonemang
kring frdgorna blir mer utvecklade och kan ge en djupare forstaelse kring dess dsikter. Jag vill
hir lyfta vikten av fokusgrupper som forskningsmetod. Aven om jag inte sjilv genomforde de
fokusgruppsintervjuerna jag analyserat, mérkte jag hur larorikt det dr att en grupp individer
samlas for att samtala. Detta kommer jag som blivande dmneslérare att ha nytta av och jag
kommer definitivt att anvéinda mig av denna gruppmetodik. Eftersom det ger oerhort mycket
kunskap om eleverna och deras synpunkter, ndgot som jag anser dr viktigt for ldrare och
skolorna att vara medvetna om. Liknande resonemang lyfter Sjodin (1995) dir han havdar att
det dr ytterst viktigt att samla pa sig kunskap om vad det dr som fangar elevernas intresse. Jag
tycker att det dr vért att varje enskild larare samtalar med sina elever i form av mindre
gruppsamtal. Fragorna behover inte vara relaterade till just &mnet religion utan snarare for att
lara kénna sina elever. Pa sa sitt tror jag att man kommer nérmare sina elever. Det kan vara
ytterst svart att samtala med en elev ensam men det dr mycket léttare att géra en mindre
grupper av klassen for ventilering av tankar och ésikter kring olika fragor.
Enkétundersokningar kan endast bidra till forstaelse kring en specifik fraga. Forskaren fér inte
ndgot vidare utvecklad resultat om fragan, vilket &r mojligt nér undersokningen sker i form av
intervjuer dd mdjligheten finns for forskaren att stilla foljdfraga.

5.1.3 Teoretisk diskussion

Pa grund av de breda fragestéllningarna jag utgér ifran flera teorier. Jag har istéllet for att
kunna analysera mitt resultat valt olika perspektiv pa dels postkolonial teori,
sekulariseringsteorin och dven kritik mot sekulariseringsteorin. Jag fann det dven lampligt att
till viss man anvinda perspektiv pad mangkulturalism. Vad giller postkoloniala teorin har jag
framst lagt fokus pa ”’vi” och ”de andra” perspektivet inom teorin. Detta for att perspektivet
hade en 6vervdgande funktion till intervjuerna och undersdkningen av resultatet som jag
uppnatt. Jag kom dven fram till ett resultat som jag ansdg vara lamplig att analysera med annat
teori. Resultat om elevernas resonemang om vad de anser religion dr kéndes naturligt att
analysera med sekulariseringsteorin och kritik mot denna. Resultatet visade sig bli som jag
hade forvéntat mig och darfor var tillimpandet av dessa teorier ritt val. Ett annat resultat
utover det jag kommit fram till hade sjélvklart ocksd varit intressant utifran de teorier jag valt.
Detta i sig hade mdjligtvis véickt andra frdgor och slutsatser men jag har inte upplevt nagra
brister i min tillimpning av teorierna.

5.2 Sammanfattning

Denna studie/uppsats har vuxit fram ur ett intresse for religion och religionsundervisning
(sdrskilt for elever pa gymnasieniva i det svenska samhéllet). Vart samhille priaglas av
kulturell, religios och sekuldr méngfald. Detta férgar av sig dven inom skolans véggar, dér vi
mdter en mingd individer med olika religiosa preferenser, som lever sida vid sida. Studiens
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syfte har varit att undersoka hur dessa individer ser pa religion och religionskunskapsdmnet
och dess undervisning.

For att undersoka detta har jag analyserat tva stycken fokusgruppsintervjuer med
gymnasieelever. Till hjilp for att analysera vad eleverna ansdg religion ar har jag anvind
sekulariseringsteorin. Wallis och Bruce (1992) forklaringsmodeller till varfor ett samhélle har
kommit att bli sekulariserat har jag analyserat elevernas resonemang om religion dr ndgot som
forsvagat med. Forfattarna redogdr for detta och menar att anledningen till att
sekulariseringen har tagit form beror bland annat pé rationalisering, forsamhilleligande och
social differentiering. Det som har varit ytterst relevant for analysen av resultatet dr
forfattarnas rationaliseringsbegrepp som betonar framvéxten av det rationella tdnkandet,
vilket idag skapar problem for religionen, som ocksé tyder pd att ménniskan har betydligt mer
tillit till vetenskapskapen, och hellre sdker svar pa problem fran den vetenskapliga sfaren. Det
religiosa virdet har alltsé bytts ut mot objektivitet och den praktiska erfarenheten. For att
kunna analysera elevernas resonemang om att religion dr en vigledande gestalt har jag anvént
mig av kritik mot sekulariseringsteorin, vilket handlar om ifall sekulariseringsteoretiska
begreppet verkligen &r ett bra redskap for att analysen resultatet av elevernas utsagor. Som
ocksa ndmnt i teori avsnittet havdar Von Bromssen att begreppet kan “anvéndas som en
beskrivning pa makronivad” men att det inte gér att applicera pd mikroniva. Det finns dven
flera teoretiker som har kritiserat teorin utifran detta perspektiv. Teoretiska kritiker menar
alltsa att sekulariseringstendenser kan iakttas pd samhillsniva med det gér inte att bevisa pa
individniva. Detta har varit huvudsakliga perspektiv jag analyserat resultatet av elevernas
utsagor om att religion dr vigledning.

For att analysera kring hur eleverna ser pa andra religioner i det sekuléra samhéllet har jag
utgétt ifrdn postkolonial teori dar fokus har legat vid ”’vi” och ’de andra” perspektivet inom
teorin. Perspektivet som visats 1 avsnittet om postkolonialteori om att vi”’ och ”’de Andra”
grundar sig 1 forestdllningen och beréttelsen om hur véstvirlden har “lyckats” i samband med
exempelvis modernisering (dvs., dd@ man menar pa att ”vi” har natt lingre 4n ’de andra” i
utvecklingslinjen). Ett annat exempel som jag har analyserat resultatet med har varit Edward
Saids teori om orientalismen, vilket han menar &r en 1dngtgdende historisk diskurs dar
vésterlandet ges positiva egenskaper och orientalen ges negativa egenskaper. Exempel pa
dessa dr att vésterlanningen ses som bland annat rationell och normal, orientalen ges
motsatser till dessa egenskaper och ses siledes som irrationell och inte pa samma sétt. Detta
har jag alltsa anvént mig av for att undersdka vem eleverna ser som religidsa individer och om
hur de ser pé andra religioner och religidsa ménniskor i det samhélle vi lever i.

Det visar sig att eleverna i intervjuerna jag har analyserat har en rad olika resonemang kring
de fragestéllnigarna jag haft. Den religiosa tillhorigheten eleverna sjdlva hade resoneras pé ett
forstaeligt satt. Antingen tog de avstand fran religion och religios tillhorighet helt och héllet
eller s& beskrev de sig sjdlva som religiosa individer som inte kan leva utan religion. Utsagor
om att religion stannar inom de sjélva (stannar i hjértat) var ocksa nadgot som eleverna beskrev
sin relation till deras religion med. Det framkom ocksé stereotypa uppfattningar om religion
som inte var deras egen. Jag har kunnat visa att eleverna tycks ha uppfattningen om att de
religidsa minniskor ses som ndgon annan. Religion ges en rad negativa egenskaper sa som att
det dr gammalt, ovetenskapligt och ses 1 hog grad som en stor bidragande orsak till oenigheter
och konflikter.

Studien visar dven pé att eleverna dr medvetna om den religiosa méngfalden och att man ska
respektera ’de andre” d&ven om utsagorna inte tydde pa detta alla gnger. Eleverna hade olika
mycket att tala om i relation till religionskunskapsdmnet och religionsundervisningen. Trots
ovan ndmnda resultaten framkom det tydliga exempel pa vad eleverna onskar att
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religionsdmnet ska innehalla. I resultatet av elevernas resonemang blev det uppenbarat att
eleverna har stort intresse for &mnet och att alla deltagande eleverna hade stor vilja att l4ra sig,
forsta samt respektera andra ménniskor och deras trosuppfattningar. Eleverna ansag ocksa att
detta dr ndgot som religionskunskapsdmnet ger undervisning i. Jag anser att det &r oerhort
viktigt att ge mdjlighet till eleverna att komma med egna asikter och idéer — ndgot som
mdjliggors via bland annat gruppsamtal. Nagot som eleverna sjdlva onskar att
religionsundervisningen bor innehalla, det vill séga religionsundervisningen bor vara mer i
form av diskussioner i klassen tycks eleverna sakna. Det framkom tecken pé att skolan tydligt
lyckas formedla syftet med religionsundervisningen, just att skapa tolerans och forstéelse.
Ungdomarna talar som sagt till stor del om religion i stereotypa forestillningar. Detta &r ett
problem och ndgot skolan, samhéllet och forskningen bér ta itu med. Det ér skolan och
skolpersonalens ansvar att faktiskt lyssna och ta till sig elevernas resonemang och asikter
kring religion, och religionskunskapsdmnet pd sé sitt tror jag att skolan far storre mojlighet att
ta tag 1 problem och dven fordandra det som bor fordndras.

5.3 Vidare forskning

Jag anser att ett genus perspektiv skulle kunna ha péverkat studiens resultat. Som jag tidigare
ndmnt har jag dock valt att inte utgd ifrdn denna aspekt. Dérfor anser jag att genusperspektivet
skulle kunna vara en faktor vid eventuellt vidare forskning. Det skulle vara intressant att ligga
ett genusperspektiv pd liknande studier som min.
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6. Bilagor:

6.1 Bilaga 1: Kulturkarta

(Integrationsverket 2005, s 16) Kulturkarta for de 1dnder som medverkat i World Values
Survey

Secular-Rational Values

Traditional Values

-2 15 -1 05 ° s -1 1.5 -2

Survival Values Self Expression Values
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6.2 Bilaga 2: Intervjuguiden

Gymnasieelevers syn pa religion och religionskunskap Anders Sjoborg (2009)

Oppningsfragor:

Vad heter ni och hur gamla ar ni?

Vilken religionskurs har ni last eller ldser?

Vad skulle du sédga att du har for bakgrund? (rérande etnicitet och religion)
Vilket land dr du f6dd i?

Hur skulle du beskriva ditt forhéllande till religion?

Introduktionsfriagor - religionséimnet i skolan:

Hur uppfattar ni religionsdmnet i skolan?

Vad har religionsamnet for innehall?

Vilka ménniskor méter ni i religionsundervisningen (bakgrund, kon, vilka religioner ar
representerade)?

Upplever ni att ni kan ldra er ndgot om er sjélva eller ert eget samhélle i religionskunskapen
eller handlar det mer om andra ménniskor eller andra samhéllen?

Upplever ni att ni genom religionskunskapsdmnet fatt 6kad eller minskad forstielse for andra
religioner eller andra sétt att se pad omvirlden?

Har religionsdmnet gett dig nagra nya tankegangar runt religion och livsfragor?

Nyckelfragor:

Hur ser ni pa religion?

Vad ér religion?

Var ser ni religion ndgonstans (hemma i Sverige, utomlands)?

Skapar religion konflikt eller samforstdnd mellan ménniskor?

Vad ér skillnaden mellan en person som ér religids och ndgon som inte dr det?

Varfor dr man religios, skulle ni séga?

Hur ser ni pa forhdllandet mellan det moderna samhéllet och religion? (gar det att kombinera
ett modernt samhélle och ett religidst samhélle, vad &r ett modernt samhélle)

Hur ser ni pa forhdllandet mellan vetenskap och religion? (strider dessa mot varandra eller dr
det tva helt olika saker?)

Slutligen - religionskunskapsimnets relevans:
Ar religionskunskapsimnet viktigt?

For vem?

Varfor?

Avrundning:
Ar det ndgot som vi har missat? Négot ni vill ligga till i diskussionen
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