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Abstract

Fornskandinavisk religion har historiskt sett i hdg utstrackning tolkats inom en patriarkal
diskurs. I min uppsats bereder jag plats for roster hos ménniskor for vilka fornskandinavisk
religion &r personligt betydelsefull, men som tolkar och anvander sig av den pa ett subversivt
satt. Undersokningen bygger pa organiserade samtal foérda mellan mig och ett antal
samtalsdeltagare. For att utljamna maktbalansen mellan forskare och studieobjekt har jag valt
att rikta forskarblickan mot ett falt jag sjalv tillhor, och i studien betraktar jag darfér mig sjalv
inte bara som samtalsledare, utan &ven samtalsdeltagare, och gér mina egna erfarnheter till
foremal for analys genom introspektiv metod.

Mitt forskningsperspektiv ar queerteoretiskt, och i fokus i studien star de satt pa vilka
bilder, berattelser och forestallningar om fornskandinavisk religion anvands som en del i
skapandet av normdgverskridande genusidentiteter. |1 undersokningen framkommer det att
samtalsdeltagarna tolkar den fornskandinaviska religionen som praglad av mangfald och
jamlikhet, i kontrast till en monoteistisk, dualistisk varldsbild. Det queera, granséverskridande
och kaotiska uppfattas ha en betydelsefull plats i religionen, och man betraktar detta som en
kélla till kreativitet och kraft. Sejden forknippas sarskilt med genusOverskridande, vilket
kopplas till att gransoverskridande av olika slag ses som en kélla till kraft och kunskap inom
shamanska kulturer vérlden over. Sejden framstar dven som betydelsefull i skapandet av
normdverskridande genusidentiteter genom att rollen som volva sarskilt forsatter kvinnligt
kroppsmarkerade individer i en maktposition. Normen for hur en “kvinna” ska vara utmanas
ytterligare genom de bilder av sjalvstandiga, maktiga och ambivalenta gudinnor som

framtrader i samtalsdeltagarnas tolkningar.

Nyckelord: Fornskandinavisk religion, sejd, nyhedendom, queerteori, genus
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1. Inledning

Fornskandinavisk religion ar tyngd av den uppsj0 tolkningar av den som olika ménniskor och
grupper gjort genom aren. Fran medeltidens kristna skribenters berattelser om sagornas
hedniska tid, via 1800-talets nationalromantik och dess bilder av barbystade valkyrior och
krigiska vikingar, till 1900-talets extremhtger som Il&t torshammare och runor bli
nazistsymboler. Det &r en religion som av manga forknippas med machoideal, och fran de
medeltida skribenterna och langt in pa 1900-talet har tolkningarna av religionen mycket
riktigt skett genom ett patriarkalt filter, och bilder och beréttelser av fornskandinavisk religion
har fatt trada i patriarkatets tjanst.

Det finns manniskor idag som pa olika satt och av olika anledningar kénner sig dragna till
den fornskandinaviska religionen, men som inte accepterar dessa tolkningar — jag &r sjéalv en
av dem. Jag har sa lange jag kan minnas sokt mig till bilder och berattelser fran den
fornskandinaviska religionen. Men tvart emot de dominerande tolkningarna har religionen for
mig inte representerat machoideal — for mig har bilder och berattelser fran fornskandinavisk
religion tjdnat som ett vapen mot patriarkatet, och mot allt annat jag tyckt varit fel i samhéllet.
Senare i livet visade det sig dessutom att jag inte var ensam om detta forhallningssatt —
manniskor over hela Sverige tolkar och anvénder sig av fornskandinavisk religion pa ett satt
som helt gar pa tvars med de tolkningar som de senaste hundratals aren dominerat. Vissa helt
pa egen hand, somliga tillsammans med andra i privata, informella grupper, andra i
foreningsform, och ater andra i forum pa Internet.

Men hur var dd den fornskandinaviska religionen egentligen? Vilken tolkning ar den
ratta? Detta ar fragor forskare argumenterat kring sa lange man 6ver huvud taget studerat
religionen, och man kan fraga sig om det 6ver huvud taget ar mojligt att ge ett svar. Troligt ar
snarare att vad som #r “ritt” tolkning kommer uppfattas olika pa olika platser och vid olika
tider i historien, beroende pa vem som for tillfallet besitter makten att definiera. Snarare an att
ge mig in i debatten om vilken tolkning som &r den rétta vill jag darfér med denna uppsats
visa pa att det finns flera mdjliga tolkningar, och ge plats at tolkningar gjorda av en annan
grupp manniskor an de som historiskt sett haft makt att definiera vad som é&r “rétt” tolkning.
For manga manniskor i denna grupp ar det dessutom av underordnad betydelse huruvida de
har ’ritt” eller inte. Kédnslan av samhorighet med en mytologisk gestalt, av att stdrkas 1 sin
identitet av en berattelse, eller av att fa ord pa sin upplevelse av varlden genom en myt, ar
fullt verklig oberoende av kéllmaterialet den grundar sig pa. Och i allra hogsta grad verkliga

ar de handlingar i samhéllet och varlden som foljer pa en dylik kénsla. Att ge plats for




maéanniskors alternativa tolkningar av den fornskandinaviska religionen handlar darmed for
mig inte bara om en vilja att nyansera det forflutna, utan &ven om en férhoppning om social

forandring i samtiden, framfor allt nér det géller genusordning.

2. Syfte och fragestallning

Syftet med denna uppsats ar att analysera pa vilka sétt bilder, berattelser och forestallningar
om fornskandinavisk religion tolkas och anvands av manniskor idag, som en del i skapandet
av normbrytande genusidentiteter. Att utreda dessa tolkningars “historiska riktighet” ligger
utanfor den har studiens ramar — det &r samtiden som star i fokus i min studie, och min avsikt
ar inte att utreda den fornskandinaviska religionen som sadan, utan den betydelse den har for
skapandet av normbrytande genusidentiteter bland ménniskor idag, samt processen genom
vilken detta sker. Vidare har jag inte for avsikt att tdcka in hela faltet av samtida tolkningar
och anvandningar av fornskandinavisk religion, utan inriktar mig i min studie sarskilt pa
normbrytande tolkningar och praktiker. Utdvande av sejd" tycks just representera en sddan
mer anarkistisk, norméverskridande gren av faltet,? varfor jag valt att 1agga en stor del av mitt

fokus i undersdkningen runt denna.

Min fragestallning lyder som foljer: Pa vilka sétt tolkas och anvands bilder, berattelser och
forestallningar om fornskandinavisk religion av manniskor idag, som en del i skapandet av

normbrytande genusidentiteter?

3. Teoretiskt perspektiv

Den vetenskapliga teori jag huvudsakligen utgar fran i min studie ar queerteori, och i foljande
kapitel redogor jag for denna, samt presenterar och diskuterar begreppet “patriarkal diskurs”,
som kan sagas vara den diskurs som queerteorin soker dekonstruera. Inledningsvis presenterar

jag de filosofiska premisser pa vilka queerteori vilar — postmodernism och poststrukturalism.’

! Definitionen av begreppet sejd enligt Nationalencyklopedin lyder som foljer: i forkristen nordisk religion ett
sétt att bruka trolldom” (http://www.ne.se, sokord ”Sejd”). En mer ingéende definition samt diskussion kring
begreppet féljer i avsnitt 8.3

? Lindqvist, Galina. 1998. “Andliga anarkister och magiska aktivister. Nyschamanism i dagens Sverige.” I
Svensk religionshistorisk arsskrift 1998 (7). Goteborg: Svenska samfundet for religionshistorisk forskning

® Fanny Ambjornsson. Vad ar queer?(Stockholm: 2006) s, 41



http://www.ne.se/

3.1 Postmodernism och poststrukturalism

Vetenskap har historiskt sett betraktats som en verksamhet som gar ut pa att soka efter sanna,
objektiva svar. Det postmoderna forskningsperspektivet innebar dock en kritik av denna
attityd — forskaren intar alltid en position, och absolut objektivitet blir darmed omojlig. Att
anda fortsatta havda objektivitet tjianar darfor snarare till att dolja denna position — en position
som historiskt sett i hdg utstrackning intagits av ett europeiskt, manligt kroppsmarkerat
subjekt.*

I linje med det postmoderna perspektivet tanker man sig inom poststrukturalismen att vi
inte kan forhalla oss till verkligheten pa ett direkt, objektivt satt — vi maste anvanda ord och
bilder, genom vilka verkligheten representeras. Genom sprakliga och sociala handlingar
forhandlar och kdmpar vi om vilka representationer som ska fa status av sanning” och
“verklighet”. Vilka representationer vi kommer att uppfatta som ”sanna” och “verkliga” ar
darfor ytterst en frdga om makt.”

Men det poststrukturalistiska perspektivet innebar inte bara att man ser ord och bilder som
representationer av verkligheten — de satt pa vilka vi benamner verkligheten skapar den
samtidigt.® Jean-Francois Lyotard, en av postmodernismens forgrundsgestalter, anvander sig
av begreppet ”Stora berattelser” for att beskriva den typ av representationer som hos en stor
grupp manniskor fatt status av sanning. De Stora beréattelserna om ett folks forflutna sager inte
sa mycket om hur det verkligen “var” i det forflutna, men daremot bidrar de till att skapa det
samtida samhallet, genom att de far folk att uppfatta sitt samhalle som begripligt,
sammanhéngande och framgangsrikt.”

Manga protesterar infor det postmoderna och poststrukturalistiska perspektivet och menar
att vissa tolkningar av det forflutna anda maste kunna sagas vara mer sanna an vissa andra.
Hur ska man annars kunna belysa skillnaden mellan rimliga kontra fullkomligt spekulativa
och orimliga tolkningar? Inom hermeneutiken, den vetenskap som sysslar just med tolkningar,
menar man att en tolknings barkraft kan prévas mot en rad validitetskriterier. Sadana kan till
exempel vara i vilken man det fardiga pusslet av tolkningar hanger ihop och i vilken man det

verrensstimmer med annan forskning.® Snarare an att se postmodern vetenskapssyn som ett

* Robert J. Wallis. Shamans/Neo-shamans. Ecstasy, alternative archaeologies and contemporary paganism.
(London 2003). s. 2

® Winther Jérgensen & Philips, s. 9ff

®Ibid. s. 9

" Ambjornsson, s. 43

& www.infovoice.se/fou/




forkastande av detta perspektiv, bér man se den som en problematisering, och en belysning av
de maktprocesser som &r i rorelse nér “ratt” tolkning definieras.

I studier av andlighet blir begreppen “’sanning” och “verklighet” sérskilt problematiska,
eftersom det som studeras manga ganger rér det som av manniskor i allméanhet skulle
betraktas som “overkligt”. Historiskt sett har dessutom visterlandsk vetenskap utgatt fran
rationalistisk, positivistisk upplysningsfilosofi, utifrdan vilken “verkligheten” enbart ar det
objektivt och empiriskt férnimbara.® Utifran ett postmodernt perspektiv kan man dock
ifrdgasatta huruvida det 6ver huvud taget gar att tala om en objektiv verklighet bortom de
sprakliga representationerna och bortom de olika subjekt som fran sina respektive perspektiv
betraktar och beskriver verkligheten.’® Ett satt att for forskaren att narma sig andliga
upplevelser, utan att nedvdrdera dem som “mindre verkliga” dn det egna
forskningsperspektivet, &r att betrakta verkligheten i plural — som “multipla verkligheter”.
Begreppet avser inte sidga ndgonting om hur verkligheten “egentligen” &r beskaffad, utan
handlar om att verkligheten bara ar tillganglig for oss genom ett antal subjektiva och
intersubjektiva perspektiv. Varje sddant perspektiv blir en av alla de multipla verkligheterna.™

3.2 Patriarkal diskurs
Begreppet diskurs hanger djupt samman med de ovan beskrivna filosofiska utgangspunkterna.
En diskurs skulle ndmligen just kunna ses som ett kluster av representationer av verkligheten
som fAtt status av att vara sanna.'?

| syftesbeskrivningen till denna uppsats star att lasa att den ar inriktad mot studier av
”normbrytande genusidentiteter”. Denna formulering antyder att det finns en normerande
diskurs gentemot vilken all forhandling av genusidentitet maste forhalla sig till. Denna diskurs
kan kallas for olika saker, men ett vanligt foérekommande begrepp inom feministisk teori &ar
“patriarkal diskurs”. | centrum for den patriarkala diskursen star begreppen “man” och
”kvinna”, och isdrhallandet av dessa tva kategorier ar grundlaggande i diskursen. Begreppet
“man” kopplas till vissa egenskaper, medan “kvinna” kopplas till andra, och begreppen far sin
betydelse just i forhallande till sin motsats.”® Ett grundlaggande satt pd vilket denna

isarhallning sker ar genom bilden av heterosexualitet som normal och énskvard sexualitet,

® Wallis, s. 2

1% Winther Jérgensen & Philips, s. 9

! David E. Young & Jean-Guy Goulet (ed.). Being Changed by Cross-Cultural Encounters. The Anthropology
of Extraordinary Experience. (Ontario 1994) s. 9

12 Winther Jérgensen & Philips, s. 33

3yvonne Hirdman. “Genussystemet: Reflexioner kring kvinnors sociala underordning”. Kvinnovetenskaplig
tidskrift arg. 9, nr 3, (1988) s. 12




eftersom heterosexualiteten som begrepp forutsatter existensen av de tva vasenskilda
kategorierna “man” och “kvinna”.**

Utmarkande for patriarkal diskurs ar inte bara isérhallande av kategorierna “man” och
“kvinna”, utan dven en rangordning av dem. Detta tar sig uttryck pa flera plan, bade genom
mentala forestéllningar, men dven i allra hogsta grad praktiskt och socialt, dar det som

kategoriseras som manligt éverordnas det som kategoriseras som kvinnligt.™

3. 3 Queerteori

Queerteori utgar fran det poststrukturalistiska perspektivet att verkligheten konstrueras
sprakligt och socialt, och sexualitet och genus ses darmed inte som essentiella kategorier som
innehaller nagon betydelse i sig sjalva, utan som nagot som just skapas sprakligt och socialt.
Teorin &r inte en enda enhetlig teori utan ett samlingsnamn for kritiskt granskande perspektiv
pd sexualitet och normalitet.’® Man skulle kunna beskriva det som att queerteorin soker
dekonstruera den patriarkala diskursens grundpelare.

Ordet "queer” betyder pa svenska ungefir “konstig” eller “avvikande”, och att nagot ar
queer handlar om att det avviker frn den heterosexuella normen.'” Judith Butler forklarar
denna norm genom begreppet ”den heterosexuella matrisen”. | den heterosexuella matrisen
samverkar genusidentitet och sexualitet; genusidentiteterna man och kvinna far mening bara i
relation till heterosexualiteten som idé, men samtidigt bygger begreppet heterosexualitet pa
forestallningen om att manniskor ar uppdelade i de tva genusidentiteterna man och kvinna.'®
Att nagot avviker frdn den heterosexuella normen, och diarmed kan kallas queer, kan handla
om gransoverskridanden inom den heterosexuella matrisen, som avvikelser i
overrensstdmmelsen mellan genusidentitet och sexualitet (exempelvis homosexualitet), eller
gransoverskridande mellan de bindra genusidentiteterna man och kvinna (exempelvis en
“manhaftig” kvinnligt kroppsmarkerad individ). Men det queera handlar ytterst om att den
heterosexuella matrisen i sig bara ar en spraklig och social konstruktion, och egentligen inte
racker till for att fanga det breda spektrum genusidentiteter och sexualiteter som existerar.
Queerteori handlar darmed dven om att titta utanfor den heterosexuella matrisen, och hitta ett

¥ Ambjérnsson, s. 112

“Yvonne Hirdman. “Genussystemet: Reflexioner kring kvinnors sociala underordning”. Kvinnorvetenskaplig
tidskrift arg. 9, nr 3, (1988) s. 12

18 Solli. ”Queer Theory og gamle guder. Skeive perspektiv pa norren mytologi” I Lotherington, Ann Therese &
Markossen, Turid (Red.) Kritisk kunnskapsprakis. Bidrag till feministisk vitenskapsteori. (Oslo 1999b) s. 241
Ibid. s. 243

8 Ambjérnsson, s. 112




nytt sprak for sexualitet och genusidentitet som inte tvingar in manniskor i ett “antingen-
eller”.*®

Queerteori & inte en politiskt neutral teori. Liksom postmodernismen och
poststrukturalismen ytterst syftar till att synliggéra och uppldsa de maktstrukturer som ger
vissa grupper tolkningsforetrade, syftar queerteorin till att visa pa att den heterosexuella
matrisen inte ar naturgiven och universell, och darigenom mojliggora en ny genusordning
(eller kanske helt upplésa den).

Ett satt att visa pa att den heterosexuella matrisen inte ar naturgiven och universell ar att
rent konkret belysa hur normerna for genusidentitet och sexualitet &r bundet till tid och
kultur.®® Michel Foucault visade exempelvis hur den vésterlandska forestallningen om
homosexualitet som patologisk avvikelse konstruerades socialt och sprakligt sa sent som pa
1800-talet.? | flera studier har man vidare lyft fram kulturer i vilka manniskorna inte bara
delas in i tva genus. Hos den nordamerikanska ursprungsbefolkningen talar man exempelvis
om “two-spirits”, vilka manga forskare kategoriserat som ett tredje genus.*

Men det finns inte bara en forandringspotential utanfor den heterosexuella matrisen — det
queera finns som sagt &ven inom systemet. Det finns sprickor i systemet, och forandring sker
nar manniskor (medvetet eller omedvetet) upptrader pa otillatna, ovantade och omvalvande
satt och darigenom sétter systemet i gungning.?® En sddan subversiv handling kan vara att
anvdnda den heterosexuella matrisens egna spréak p& nya satt.** Antropologen Jenny Blain
visar exempelvis i Nine Worlds of Seid-Magic. Ecstasy and Neo-Shamanism in North
European Paganism hur termer fran det forflutna som tidigare tolkats inom den
heterosexuella matrisen, anvénds subversivt av sejdande manniskor idag i USA, mot
hegemoniska praktiker, for att skapa ny mening.?

En av de kanske framsta queerteoretiska metoderna for att ifrdgasatta och bryta ner den
heterosexuella matrisen &r att gora “queera l&sningar”. Metoden kommer fran
litteraturvetenskapen, men gar att 6verfora till andra omraden. Att géra en queer lasning av

nagot innebar att i sin studie sarskilt uppmarksamma “sprickorna” i systemet — allt som inte

' Soll 1999, s. 242

2% bid. s. 241

2 Jenny Blain. Nine Worlds of Seid-Magic — Ecstasy and Neo-Shamanism in North European Paganism.
(London 2002) s. 128

%2 Sabine Lang. “There is more than just women and men. Gender variance in North American Indian cultures.” |
Ramet, Sabrina Petra (Red.) Gender Reversals and Gender Cultures. Anthropological and historical
perspectives. (London 1996) s. 185

¢ Ambjornsson, s. 138f

* Ibid. s. 156

% Blain, s. 4




riktigt passar in i den heterosexuella matrisen.”® Queera lasningar brukar sarskilt riktas mot
“Stora beréattelser” som vi sett och hort manga ganger, dar maktens tolkning har en stark
status av “sanning”.?’ Jenny Blains studie av amerikanska sejdare ar inte en
litteraturvetenskaplig, utan etnografisk studie, men queer lasning spelar dnda en viktig roll i
hennes undersokning. Det ar dock inte i forsta hand hon sjalv som star for de alternativa
tolkningarna, utan hennes samtalsdeltagare. Blain beskriver processen i samtalsdeltagarnas
queera l&sning av fornskandinavisk religion, och dess betydelse i samtiden for skapandet och

omskapandet av genusidentitet, pa foljande satt:

Discourses of the time of writing, and their contradictions, decontextualised, become
those of the present, interpreted and recontextualized, as today’s readers draw on past to
shape present and future.”®

4. Teoretisk och historisk bakgrund

| det féljande ger jag en historisk Oversikt over tongivande skildringar av fornskandinavisk
religion, vilka stracker sig 6ver bade akademiska, kulturella och politiska sfarer.

De aldsta skriftliga kallor som utférligt behandlar den fornskandinaviska religionen &r
islandska texter av olika slag. Den poetiska Eddan dr en samling islandska dikter med
mytologiskt tema som har tillkommit mellan 800- och 1200-tal, men gar tillbaka pa &ldre
muntlig tradition. De for oss tillgangliga nedteckningarna ar dock samtliga fran kristen tid.?
Den prosaiska Eddan, som skrevs av den islandska skalden Snorre Sturlasson omkring 1220,
ar en larobok i skaldekonsten innehéllande en betydande del av den fornskandinaviska
mytologi som ar tillganglig for oss idag.*® Nar det galler kunskap om den praktiska, kulturella
sidan av religionen, snarare &n den mytologiska, &r de islandska sagorna den kanske framsta
skriftliga kallan till kunskap. Ordet ”saga” har i detta sammanhang inte betydelsen “fiktiv
(barn)berittelse”, utan bara “berittelse” — historisk eller fiktiv. De isldndska sagorna
nedtecknades fran 1100-talet och framat, men handlar om arhundradena innan kristnandet pa

Island, och rér sig mellan historia och fiktion.*! Ytterligare en viktig tidig kalla, som dock har

% Ambjornsson, s. 160

" Ibid. s. 167

% Blain, s. 89

% www.ne.se, sdkord “Edda”

* www.ne.se, sdkord “Sturlasson, Snorre”
31 www.ne.se, sokord “Islanningasagor”
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sitt ursprung i Danmark, inte Island, &r Gesta Danorum, ett mytologiskt verk om aldre tiders
forestallningar och beréattelser, skriven av den medeltida danska munken Saxo Grammaticus.*?

Dessa kallor ar alltsa alla skrivna i kristen tid, av kristna forfattare, vilket i samtliga fall
fargar skildringarna.®® Historieskrivningen fran tiden strax efter religionsskiftet praglas bland
annat av en demonisering av den gamla religionen, vilket dver huvud taget ofta &r fallet vid
religionsskiften.** Det finns négra exempel pé tidiga kallor utanfér den kristna kultursfiren
(av exempelvis den romerska &mbetsmannen Tacitus, samt den arabiska larde resenaren
Ahmad ibn Fadlan),® men dessa ar inte lika utforliga.

Nar tillrackligt lang tid lagts mellan religionsskiftet och skribenterna kom bilden av det
hedniska forflutna att o6vergd frdn demonisering till romantisering.®® Studier i
fornskandinavisk religion bérjade pd 1500-talet med den sé kallade “goticistiska rorelsen”,
vilken dock kom ta fart pa allvar forst pa 1800-talet genom Gatiska forbundet, dar bland annat
Esaias Tegnér och Erik Gustaf Geijer var verksamma. Utmarkande for denna rorelse var en
romantisering av vikingatiden,*” och den genusnorm som férmedlads var starkt influerad av
romantiska ideal, med en strikt polarisering mellan man och kvinnor, dér den ideala kvinnan

1.%® Detta speglas i portratteringen av mytologiska

skulle vara “mjuk”, hjélplos och behagful
vasen, och da i allra hogsta grad gudinnorna — det vill sdga i den man gudinnor 6ver huvud
taget portratterades. Forskare var namligen under 1800-talet, och &ven lang in pa 1900-talet, i
hdg utstrackning ointresserade av gudinnor, vilket dels kan ledas till den romantiska bilden av
kvinnor i allmanhet, men dven till den kristna traditionens mycket negativa forhallande till
gudinnor.®

Bade Tegnér och Geijer var poeter, och goticismen kom att inspirera konstnarer inom
olika falt langt in pd 1900-talet.”® Ytterligare en man som bade forskade inom
fornskandinavisk religion och var verksam som poet under 1800-talet var Viktor Rydberg. I
sin Undersokningar i Germansk mythologi, ar hans roll som forskare och diktare markbart
glidande, och den bild av fornskandinavisk religion som byggs upp ar kraftigt praglad av en

kristen forestallningsvarld.**

% Britt-Mari Nasstrom. Nordiska gudinnor — nytolkningar av den férkristen mytologin. (Stockholm 2009), s. 137
% Britt-Mari Nasstrom. Fornskandinavisk religion — en grundbok. (Lund 2001), s. 12

*bid. s. 279

% |bid. s 12 & www.ne.se, sokord ”Ahmad ibn Fadlan”

% Nasstrom 2009, s. 17

%" Nasstrom 2001, s. 18

%8 Nasstrom 2009, s. 97

¥ Ibid. s. 11

‘O Nasstrom 2001, s. 331

“Ibid. s. 19
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Yiterligare en tolkningstradition som, trots sitt mycket tvivelaktiga innehall, varit
historiskt betydelsefull &r ariosofin, som skapades av den tyska Guido von List i borjan av
1900-talet. Han formulerade en rasteori, i vilken han anvande sig av bilder och begrepp fran
fornskandinavisk religion, och denna teori kom att bli betydelsefull inom den framvéxande
nazismen.*> Anda in i v&r samtid anvander rasistiska och nazistiska grupper — bade sekulara
och andliga — sig av bilder och begrepp fran fornskandinavisk religion, exempelvis under
bendmningen “odinism”.*®

Sammantaget kan man alltsa sdga att skildringarna av fornskandinavisk religion — bade pa
akademisk, kulturell och politisk niva — historiskt sett till stor del vilat pa kristen och/eller
patriarkal grund. Detta ar nagot som alla som idag pa nagot satt vill narma sig
fornskandinavisk religion maste forhalla sig till, vare sig man stravar efter att frigéra sig fran

denna bakgrund eller inte.

5. Metod

Min studie &r en etnografisk undersokning. | det foljande redogor jag for de filosofiska
perspektiv pa etnografiskt arbete, fran vilka jag utgar. Darefter diskuterar jag mitt metodval

samt redogor for mitt konkreta tillvagagangssétt i undersokningen.

5. 1 Filosofiska perspektiv pa etnografi

Det europeiska, manligt kroppsmarkerade subjektet som osynlig norm blir till genom sin
motsats — det normala kan bara vara normalt genom att nagot annat definieras som avvikande.
Vi” definierar oss sjilva genom att gdra andra till just "Andra”.** Etnografi har lange just
handlat om att beskriva dessa ”Andra”. Forskarblicken har vénts mot det som definieras som
annorlunda, medan den egna kulturen betraktats som det naturliga tillstdndet, och
forskarpositionen som neutral och objektiv.*> Utifrdn detta synsétt har ett traditionellt

vetenskapligt krav varit att forskaren ska gora sig sjalv sa objektiv och osynlig som majligt,

* Ibid. s. 342

*® Fredrik Gregorius.”Modern asatro och dess historia”. I Raudvere, Catharina, Andrén, Anders & Jennbert,
Kristina (red.) Hedendomen i historiens spegel — bilder av det forkristna Norden. (Lund: 2005) s. 135f
*Ania Loomba. Kolonialism/postkolonialism — en introduktion till ett forskningsfalt. (Stockholm 2005) s. 71
% Jean-Guy Goulet. “Dreams and Visions in Other Lifeworlds”. I Young, David E. & Goulet, Jean-Guy
(ed.).Being Changed by Cross-Cultural Encounters. The Anthropology of Extraordinary Experience. (Ontario
1994)s.19
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men eftersom forskaren ur ett postmodernt perspektiv inte kan betraktas som objektiv, blir det
dennes uppgift att istallet dppet redogdra for sin position.*

Distans mellan forskare och studieobjekt har ldnge setts som en nodvandighet for
vetenskapliga studier. Inom postmodern och feministisk metodologi kritiseras dock denna
instélining, som betraktas som ett led i andrafieringen” av det studerade. Istallet for att vanda
blicken mot “de Andra”, uppmanas forskare darfor att studera sin egen kultur, *’ och ytterst
sig sjélva.*® Ur detta perspektiv kan forskaren betrakta sina egna erfarenheter som primardata,
och darigenom mojliggéra en utjamning av maktforhallandet mellan forskarsubjekt och
undersokt objekt.*® Att gora sig sjalv till studieobjekt &r inte helt okontroversiellt — inom
mainstreamforskning betraktas personliga erfarenheter annu ofta som nagot som 6ver huvud
taget inte hor hemma i vetenskap.™ Ett problem med att studera egna erfarenheter ar mycket
riktigt risken for projektion. Ett sétt att undvika detta ar dock att inte endast studera sina egna
erfarenheter, utan gora sin undersékning mangstammig.>*

Fran att haft rollen som en pastitt objektiv betraktare och tolkare av “de Andra”,
framtrader utifran detta resonemang en ny forskarroll — rollen som “miklare” mellan kulturer:
att sta med ett ben i den studerade kulturen, och ett i vetenskap och mainstreamkultur, och

oversatta fran en kultur till en annan.>?

5.2 Metodval och tillvagagangssatt
For att lata manniskors egna roster och tolkningar blir horda, och skapa en mangstammig bild
av hur fornskandinavisk religion tolkas och anvands idag, har jag valt att genomféra
organiserade samtal med manniskor som pa olika satt forhaller sig till, tolkar och anvéander
fornskandinavisk religion. | dessa samtal har jag fungerat som samtalsledare, men eftersom
min ambition har varit att utjamna avstandet mellan forskare och samtalsdeltagare, betraktar
jag aven mig sjélv dven som en samtalsdeltagare, och mina egna erfarenheter som primardata.
Samtalen har spelats in och transkriberats fore analysen.

Studier av egna mentala processer som vetenskaplig metod kallas introspektion. Det
framsta dilemmat med denna metod &r att sinnet tvingas dela sin uppmérksamhet, och

fokusera dels pa det mentala objekt det fokuserar pa, och dels pa sig sjalv under denna

“® Winther Jérgensen & Philips, s. 29

“"Wallis s. 9

*8 Shulamit Reinharz. Feminist Methods in Social Research. (New York 1992) s. 70

“*Young & Goulet, s. 305

Reinharz, s. 248

*!Nina Lycke. Genusforskning. En guide till feministisk teori, metodologi och skrift. (Stockholm 2009) s. 184
%2 'Young & Goulet, s. 325
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process. Ett satt att komma runt detta ar dock att 4gna sig &t retrospektiv introspektion.>® Den
introspektion jag agnar mig at i denna studie ar uteslutande gjord pa detta satt. For att
tydligare urskilja mina egna tankar som studieobjekt har jag dessutom valt att avgransa
introspektionen till analyser av nedtecknade tankar — dels de tankar som kommer till uttryck i
de inspelade och transkriberade samtalen, och dels tankar jag redan tidigare satt pa prant i
form av personliga anteckningar.

Det finns flera satt pa vilka man som forskare kan arbeta med att i samtalsstrukturen
komma ifran den hegemoniska relationen mellan intervjuare och informant. For det forsta kan
man istallet for den klassiska fraga-svartekniken strukturera samtalet som en dialog eller
diskussion. Darigenom kan man forséka astadkomma ett mer jamlikt samtal, och inte stélla
sina analyser 6ver samtalsdeltagarnas, utan ta deras egna tolkningar pa allvar, och snarare
betrakta dem som medforskare &n forskningsobjekt.>* For att en sann dialog ska vara méjlig
maste man som forskare dessutom Gppet avsléja sin egen position for samtalsdeltagarna, och
inte bara vara den som staller frigor utan dven vara beredd att sjalv svara.>

Jag inledde samtalen med att informera samtalsdeltagarna om formen for samtalet, samt
hur jag ser pa min forskarroll. Samtalen byggdes darefter upp runt 6ppna fragor kring
fornskandinavisk religion, sejd, varldsbild och genus, och jag forsokte i sa hog utstrackning
som mojligt lata diskussionerna lopa naturligt, formulera féljdfragor utifran de @mnen som
kom upp, och anpassa ordningen pa mina forberedda fragor utifran de riktningar samtalen tog.
Anda &r det alltid sa att genom de fragor man staller, och pa det satt man som samtalsledare
styr samtalet, skriver man kulturen man undersoker lika mycket som samtalsdeltagaren. Ett
satt att belysa denna dynamik ar att inte bara aterge samtalsdeltagarnas svar, utan lagga upp
rapporten som dialoger.>® Detta &r ett upplagg som jag stravat efter att folja, och som
dessutom ligger i linje med min syn pa min egen roll som samtalsdeltagare, och mina
erfarenheter som primardata.

Jag stravar i min text efter en balans mellan min forskarrost och atergivningen av
samtalsdeltagarnas roster. Utifran det metodologiska perspektiv jag valt att utga ifran ar min
roll som forskare inte att géra samtalsdeltagarna till objekt for min analys, utan att sétta in
deras reflektioner i ett teoretiskt och historiskt sammanhang och knyta ihop dem med

varandra, och dérigenom fungera som en méklare mellan samtalsdeltagarnas kultur och

%% G. F. Stout. A Manual Of Psychology. University Correspondence College Press (London 1899)
> Wallis, s. 20f & Lykke, s. 189

% Reinharz, s. 33

*® Young & Goulet, s. 298
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utomstaende lasare. Detta innebér i praktiken att samtalsdeltagarnas egna roster far ett storre
utrymme an vad vissa lasare kanske &r vana vid.

Att lata andra roster och tolkningar an maktens bli horda ar en viktig del av mitt
filosofiska perspektiv, och det paverkar dven sattet pa vilket atergivningen av samtalen sker.
Ett satt att verkligen respektera samtalsdeltagarnas egna tolkningar &r att inte formulera om
dem, utan anvanda deras egna ord.>” Jag har férsokt géra detta i méjligaste man, men att géra
urval bland samtalsdeltagarnas reflektioner har varit ett ofrankomligt maste for att gora
uppsatsens omfang rimligt. Jag har aven forsokt bibehalla samtalsdeltagarnas eget sprak, och
darfor i viss man atergett talsprakligheter, men jag har samtidigt stravat efter att gora texten
lasartillvand och darfor begransat atergivningen av talspraklighet nar jag uppfattat att det
annars skulle stora lasningen.

Utifran det poststrukturalistiska perspektiv jag utgar ifran betraktar man den sociala
varlden som sprakligt skapad, och den queerteoretiska ambitionen att dekonstruera den
patriarkala diskursen handlar darmed i hog utstrackning om att dekonstruera spraket, och att
hitta ett nytt sprak for sexualitet och genusidentitet som inte tvingar in manniskor i ett
“antingen-eller”.>® N&r jag i texten benamner olika individer kommer jag darfér konsekvent
anvinda mig av begreppen “kvinnligt kroppsmarkerade individer” respektive “manligt
kroppsmarkerade individer” — begrepp som markerar att det just ror sig om sprakligt
konstruerade kategorier snarare an essentiella sddana.”® Androgyna gestalter benamner jag

med pronomenet "hen”.

5.3 Urval av samtalsdeltagare

Som jag ndmnt tidigare har jag inte for avsikt att tdcka in hela féltet av samtida tolkningar och
anvandningar av fornskandinavisk religion med denna studie, och mina samtalsdeltagare ska
darfor inte ses som representativa for detta falt i allmanhet. Jag fokuserar i min studie sérskilt
pa normbrytande tolkningar och praktiker, och i mitt urval av samtalsdeltagare har jag darfor
fokuserat pa personer som star for normbrytande tolkningar och praktiker. Det moderna
utdvandet av sejd kan, som redan omnamnts, ses som en sarskilt anarkistisk och
normaoverskridande, och jag har darfor dven sarskilt fokuserat pa sejdutévande personer i min

urvalsprocess.

5 Reinharz, s. 40
%8 Solli, s. 242
% Lycke, s. 67
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Ur ett genusvetenskapligt perspektiv &r samtalsdeltagarnas genusidentitet inte ovésentlig —
en del av den feministiska forskarens uppgift ar just att ge plats at rosterna hos manniskor som
tillhér grupper vars roster tidigare tystats.®® Nar det géller tolkningar av fornskandinavisk
religion har rosterna hos kvinnligt kroppsmarkerade individer samt manniskor med
normbrytande genusidentiteter historiskt sett fatt sarskilt lite utrymme, och jag har i urvalet av
samtalsdeltagare darfor haft detta i atanke.

Inom postmodern- och feministisk forskning betraktar man som tidigare ndmnts den
traditionellt foreskrivna distansen mellan forskare och samtalsdeltagare som en del i
andrafieringen av ”den Andre” och normaliseringen av sin egen kultur. Istallet for att studera
det frammande uppmanas forskare att rikta blicken mot sin egen kultur. | denna studie har jag
medvetet valt att i forsta hand hamta samtalsdeltagare fran min omedelbara omgivning, just
for att min forskning ska utga frin min egen kultur, och inte ”den Andres”. Att pa detta satt ha
en relation till sina samtalsdeltagare sedan tidigare betraktas ofta som problematiskt inom
traditionell vetenskap. Bland postmoderna, och sérskilt feministiska, forskare ses det dock
ofta som nagot positivt. Det mojliggor en stérre utjgmning av maktrelationen mellan forskare
och samtalsdeltagare, och samtalet har storre chans att bli ett verkligt dmsesidigt utbyte.®* Hur
relationen mellan mig och respektive samtalsdeltagare ser ut redogor jag for i var och en av de

individuella presentationerna av samtalsdeltagarna i kapitel 7.

6. Nyhedendom

Manga av de manniskor som idag tolkar och anvénder sig av fornskandinavisk religion faller
inom det omrade bade forskare och utévare sjilva kallar “nyhedendom”. 1 det foljande
definierar jag begreppet, ger en kort historisk presentation av nyhedendomen i Sverige, samt
presenterar tva akademiska studier av nyhedendom, vilka haft séarskilt stor betydelse for denna

uppsats.

6.1 Definition
| Nationalencyklopedin definieras ordet “hedendom” pa foljande sitt: “Benamning pa en
religiés kultur som degraderas eller t.o.m. demoniseras av foretrddare for en ’hogre’

missionerande religion (framfor allt kristna, judar och muslimer). Inom religionsvetenskapen

8 Reinharz, s. 19
® Ibid. s. 67
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undviks termen.”®® Ursprungligen var begreppet alltsa inte en sjalvbild, utan ett negativt
laddat, differentierande ord om Andra. Ordet har dock bdrjat anvandas om det egna
religionsutévandet av manniskor idag, som pa olika satt hamtar inspiration till sitt
religionsutdévande fran forkristna traditioner. For att fortydliga att det inte ror sig om ett exakt
aterskapande av forntida religion, eller ens ndgot forsok till ett sidant, liggs ofta prefixet “ny”
till detta ord.

Pa engelska finns tva begrepp som bada betyder samma sak som svenskans “hedning:
”pagan” och “heathen”. | dessa ords ursprungliga betydelse finns ingen betydelseskillnad,
men i den nyandliga anvandningen av begreppen har de kommit att fa skiljd betydelse.
“Pagan” anvinds generellt som en slags paraplyterm som syftar pa en stor nyandlig grupp,
med inriktning mot aldre tiders bilder och beréttelser fran vitt skiljda kulturer (exempelvis
nordamerikansk, grekisk, keltisk, egyptisk osv.). Begreppet “heathen” fungerar som en
avgransning av ’pagan”, och syftar d& pd de grupper som riktar in sig specifikt mot
fornskandinavisk religion. Denna distinktion har visat sig praktisk, och har darfor i viss man
Overtagits av utdvare i Sverige. Pagan uttalas d& med svenskt uttal, och ’heathen” motsvaras
av "hednisk” eller “nyhednisk”.

I denna studie kommer jag konsekvent anvinda mig av begreppet “nyhedendom” 1
betydelsen “nyandlig tradition som hamtar inspiration fran fornskandinavisk religion”. Som
overgripande term for nyandlighet med inriktning mot aldre tiders bilder och beréttelser fran

vitt skiljda kulturer kommer jag anvénda det forsvenskade pagan”.

6.2 Historik

Nyhedendomen bdrjade véxa fram i Sverige under 70-talet. Natverket Yggdrasil var en av de
forsta grupperna, och hade tidigt sejd och andra former av fornskandinavisk magi i fokus.
1982 ombildades Yggdrasil till ett natverk specifikt for sejdkonst, och kom att arrangera en
mangd ceremonier dver hela landet.®® Ur Yggdrasil utvecklades andra grupper — informella
och formella — med fokus pa just sejd. Idag finns ingen dylik officiell, aktiv grupp, men
medlemmar fran Yggdrasil &r i allra hogsta grad aktiva och offentliga inom sejd och andra
former av nyhedendom, om &n inte i nagon tydligt organiserad grupp.

1987 bildades Hedniska natverket Vitka, vilket ar ett nationellt natverk som riktar sig till

folk inom alla paganska traditioner.** Manga inom natverket relaterar sig dock pa ndgot satt

62 www.ne.se, sokord "Hedendom”
% http://www.multiart.nu/ratatosk/
% http://www.vitkaforbundet.se/malsattning.html
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till nyhedendomen. Nétverket arrangerar storméten, och dess internetforum fungerar aven
som en plattform for diskussion och kontakt mellan nyhedningar.

Samfundet Forn Sed Sverige grundades 1994 och hette da Sveriges Asatrosamfund.
Samfundet beskriver sig sjilva sahir: ”Vi hamtar var inspiration fran skandinaviska forkristna
traditioner, anpassade till var tid och vara forutsattningar. Vi utgar fran naturens och tillvarons
helighet.” Samfundet &r betydligt tydligare organiserat d4n vad exempelvis Yggdrasil var, och
har en tydligt offentlig, samhallelig inriktning. Idag ar samfundet dessutom ett registrerat
trossamfund.®®

Senare bildades Vanasamfundet Moder Jord — dven det ett registrerat trossamfund.
Samfundet beskriver sig sjalva sahar: Vi forbinder oss med den nordiska traditionen och
Vana-atten. Hos vanerna mottes gudinna och gud pa lika villkor och far darfor symbolisera ett
jamstallt samhalle”.®® Vanerna ar en grupp gudar inom fornskandinavisk religion (pd samma
sédtt som asarna), till vilka bland annat gudinnan Freja réknas.

Den internationella organisation som i sammanhanget ar vérd att ndmna &r Pagan
Federation, som bildades i England 1971. Det &r den stdrsta paganska organisationen i
varlden, och har dven en svensk forgrening, som fungerar som ett natverk for paganer fran
alla traditioner, ungefar p& samma satt som Hedniska natverket Vitka.®’

Det ar slutligen viktigt att poéngtera att man inte ska dverbetona rollen hos grupper som
de som beskrivits ovan. Internetforum och informella grupper som aldrig kommer till
omvérldens kannedom spelar formodligen den allra storsta rollen i kontakten mellan olika
nyhedningar. Man kan ju dessutom kénna sig dragen till fornskandinavisk religion utan att for

den delen vilja definiera sig sjalv som nyhedning, eller 6ver huvud taget inga i ndgon grupp.

6.3. Forskning
Bland forskning som behandlar nyhedendom har tva verk haft sarskild betydelse for min egen
studie, och jag presenterar darfor i det foljande dessa:

Shamanic Performances on the Urban Scene. Neo-Shamanism in Contemporary Sweden
ar en antropologisk studie frdn 1997 av Galina Lindqvist, som behandlar nyhedendom i
Sverige pa 1990-talet, med fokus pa sejd. Det ar den enda studien i sitt slag som behandlar
svensk nyhedendom, och den framstar darfor idag som ett unikt historiskt dokument. F6r min

egen studie fungerar hennes verk som en viktig historisk bakgrund.

% http://www.samfundetfornsed.se/
% http://www.moderjord.org/
87 http://www.se.paganfederation.org/
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Den studie som dock varit teoretiskt och metodologiskt viktigast for min egen
undersokning ar Jenny Blains studie av amerikansk nyhedendom med inriktning mot sejd —
Nine Worlds of Seid-Magic. Ecstasy and Neo-Shamanism in North European Paganism fran
2002. Blain &r sjalv utovande nyhedning inom sejdomradet, och hon later genomgaende sin
egen position bli framtradande i undersdkningen, och problematiserar forestallningar om
forskarens ténkta objektivitet. Blain studerar sérskilt normoverskridande genusidentiteter
inom nyhedendom och sejd, och grundar sin analys pa queerteori.

7. Presentation av samtalsdeltagarna

Nedan foljer en presentation av samtliga samtalsdeltagare, dar jag i sa hog utstrackning som
mojligt aterger deras egna ord i beskrivningen av dem sjélva. Jag later dem presentera sig
sjalva rent allmént, sin relation till mig och varandra, samt sin relation till fornskandinavisk
religion. Urvalet av samtalsdeltagare har, som tidigare namnts, delvis skett med deras
genusidentitet i atanke, eftersom en del av queerforskarens uppgift ar att ge utrymme at réster
som, pa grund av sin genusidentitet, tidigare inte fatt utrymme. Jag later darfor aven
samtalsdeltagarna beskriva sin upplevelse av sin genusidentitet i presentationerna.

Samtliga samtalsdeltagare har getts mojlighet att vara anonyma och avpersonifierade i

uppsatsen, men valt att avsta denna majlighet.

7.1 Elin

Som forsta samtalsdeltagare presenterar jag har mig sjélv:

Jag ar 29 ar och bor pa en liten ort tillsammans med min make. Jag har férutom
religionsvetenskap tidigare studerat litteraturvetenskap, och &r néstan fardigutbildad
gymnasielérare. Utover arbetet med denna uppsats studerar jag for tillfallet konst.

Nér det galler min genusidentitet uppfattar jag mig som kvinna, i betydelsen att jag
delar erfarenheter med andra manniskor som uppfattar sig och som uppfattas som
kvinnor. Jag har tidigare identifierat mig som bisexuell, men det &r ett ord jag foredrar att
inte anvanda langre eftersom det forutsatter en strikt bipolart uppdelad genusordning.

Jag har kant mig dragen till fornskandinavisk religion i hela mitt liv, men det var forst
for nagra ar sedan det gick fran att vara ett akademiskt intresse till att bli en del av min
andliga vag. Dels handlade det om att det forst var da jag forstod att det fanns ett verkligt,
levande hedniskt religiost alternativ i Sverige. Men det handlade &ven om att det inte &r
helt oproblematiskt att som modern, vasterlandsk manniska tala och ténka i religitsa
termer — i allra hogsta grad sadana som faller utanfor kristendomen. Det ar inte for inte
som man inom den paganska vérlden brukar tala om att ’komma ut ur kvastgarderoben”
(dar “’kvast” syftar pa den popularkulturella bilden av héxor). Ett uttryck som — intressant
nog for den har studien — &r lanat fran queervarlden.
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Idag bestar min relation till fornskandinavisk religion dels i ett akademiskt intresse,
dels i en personlig relation till myter och vésen, vilka jag betraktar som en del av mitt
vardagliga liv. Jag medlem i Samfundet Forn Sed Sverige, och med jdmna mellanrum
traffar jag i informell form andra hedningar for ceremonier och liknande.

7.2 Isa

Isa &r 20 ar, kommer fran en storstad och studerar for tillfallet konst pa en fristaende skola pa

en liten ort. Hon berattar om sin bakgrund sahar:

Jag har pluggat 30 poang genusstudier pa universitetet. Annars kommer jag direkt fran
gymnasiet. Men jag har ju faktiskt pluggat ett gymnasiedr i Kenya, och det sista pa
Globala gymnasiet. [...] Sloganen ar val sdhér “utbildning for en réttvisare vérld”, sa det
har vél format mig ganska mycket. Eller sa ar det jag som har valt det for att jag redan var
inne pa det...

Isa definierar sin genusidentitet pa foljande sétt:

Sitter jag och bestéller en flygbiljett, da klickar jag ju i kvinna. Och jag sager ju att jag ar
kvinna och sadar. Men jag kan ju inte helt seriost mena att jag fullt ut kinner mig som en
kvinna med Q liksom. Jag tanker att det ar val sa for sakert dom flesta queeraktivister-
eller teoretiker. [...] Manga sager val “det finns inget aningen eller, jag ar ingenting”,
men jag tror ocksa att manga sager “ja, jag ar val mest kvinna”. [...] Foér mig 4r min
sexuella identitet totalt sammankopplad med min identitet som queerfeminist. Jag tycker
att det ar valdigt svart att prata om den 6ver huvud taget, for jag tycker att vad man an
sager sa hamnar man fel. [...] Ménga skulle vil séiga “bisexuell”, men liksom du s tycker
jag att det ar fel ord, for att det blir nan slags binar uppdelning mellan man och kvinnor
som jag inte riktigt kan halla med om. Sa da tanker jag mig att jag ar leshisk och
heterosexuell. Sa ar jag bade och. Och sa kan jag kanske vara bada samtidigt ibland...
Oftast ar jag en i taget.

Jag och Isa har kant varandra som klasskamrater i ett par manader. Nar vi pratat har vi
upptackt att vi bada kanner oss dragna till fornskandinavisk religion, om an pa olika satt. Det
for omvarlden mest patagliga satt pa vilket Isa relaterar sig till fornskandinavisk religion &r
genom rollerderbylaget®® »Valkyries” hon och spelar i, dar hon framtrader som sitt alter ego

“Frigg in Fury”. Hon beskriver sjalv sin relation till fornskandinavisk religion pa foljande sétt:

Jag befinner mig i nagon slags ebbande nyforalskelse nu som kanske snart borjar blomma
ut i vad som ar faktiskt vetande och pa riktigt fordjupad... Jag ar fortfarande bara i
startfasen. [...] Dom har myterna ar inte bara en samling anekdoter utan det &r pa riktigt
saker jag tycker &r vérda att begrunda. Det &ar inte som att det &r vart att begrunda for
liksom religionen, det dr inte som att jag... jag har ju inte blivit frélst och tror att jag ska

% Rollerderby &r en fullkontaktsport som utdvas pa fyrhjuliga rullskriskor. Alla spelare &r kvinnligt
kroppsmarkerade individer — manligt kroppsmarkerade individer far delta bara som cheerleaders och domare. En
viktig del av sporten &r de alter egon spelarna framtrdder som, och namnen &r ofta satiriska och ironiserar kring
vald och sex (http://rollerderby.se/about/roller-derby/)
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borja tro pd Oden. Jag bara blir intresserad av vad som finns i dom hér beréttelserna, att
det finns sdna queera aspekter och att det ar bra historier att beratta.

7.3 Marga

Marga ar 52 ar och pendlar mellan en storstad och en gard pa landet. Hon har studerat
religionshistoria och antropologi, men haller nu pa att utbilda sig till psykolog. Hon har rest
mycket — framfor allt i Centralamerika och Indien.

Marga arbetar sérskilt med just sejd, och hon har tidigare varit en officiell person inom
nyhedendomen i Sverige. Hon har hallit kurser och foredrag, och varit nationell samordnare
for Pagan Federation Skandinavien och ordférande i Hedniska natverket Vitka. Pa grund av
sitt nya yrkesval har Marga valt att idag vara mindre offentlig — hon &r inte l&ngre medlem i
nagon nyhednisk forening, och hon haller bara ett fatal kurser. Hon beskriver sin relation till

fornskandinavisk religion sahar:

Jag har alltid kant mig valdigt, valdigt beslaktad med allt i naturen. Jag véxte upp pa en
bondgard. Det var inte sa manga vuxna som hade tid med barn sadér utan det var mycket
jag och hund och ute i skogen. Jag tror det blir sa, att man lar sig lyssna pa allting. Eller
jag gjorde det. Jag larde mig att lyssna, och se vilken spannande vérld det var och hur
manga fantastiska varelser det fanns dar. Och nanting i det har gjorde att jag kdnde mig
valdigt, véldigt hemma i naturen. [...] Och utifran det sa borjade jag intressera mig for
sagor. Det gor dom flesta barn, men jag levde verkligen i sagorna véldigt mycket, och dar
fanns alla vasen, och alla vasen hade liv och kunde kommunicera med varandra. Sa jag
tror att det &r nagon slags naturlig utveckling for min del att nar jag kom i kontakt med
shamanism. [...] FOr mig blev shamanism ett sétt att interagera, dér jag inte bara liksom
hangde i skogen och sag och horde langre, utan att jag fick mer verktyg. Sejd ar ocksa ett
verktyg, det ar ocksa ett sétt att interagera. [...] Jag har alltid varit polyteist. Jag har alltid
vetat att det finns flera gudar och att jag kan prata med dom. Det har funnits med hela
tiden. Aven nar jag levde mer underground s& kunde jag, nar det blev risigt — nar jag
kénde mig risig och tappade végen eller tappade balansen — da stallde jag mig och ylade
pa dom gamla gudarna och bad att dom skulle hjalpa mej, och fick alltid, som jag
upplevde det, hjilp till sjdlvhjilp. [...] Forst sa jag att jag var asatroende for det var det
enda ord jag kunde, och sen sa jag att “nej, inte asatroende, mer bronsalder eller nanting
innan alla dom dar myterna”. Sejden ar for mig ett satt att forsoka ga bakom det
nedskrivna, eftersom det nedskrivna ocksa &r tolkat. Sejd ar ett satt for mig att hitta mina
egna myter och ge dom sin egen farg.

Marga har tva barn och lever i en relation med en manligt kroppsmarkerad individ. Sin

genusidentitet beskriver hon sjélv sahér:

Vilka roller blir man tilldelad, vilka begrénsningar finns? Det tycker jag ligger mycket i
det hdr “genus”. Det &r kontextskapat. Och sen tycker jag att det dr intressant att
overskrida dom granserna. Sag sahar: ramar som ges, for mej ar det mer en frdga om nar
jag ska dverskrida dom, inte om jag ska ¢verskrida dom. [...] Att jag som kvinna liksom
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bor halla mig lite tillbaka och inte bor gora ditten och inte bor gora datten... var kommer
det ifrdn? Ar det nat jag ska finna mig i? Eller ens bekymra mig om? [...] Jag har val
alltid tankt att om man verkligen kanner mycket for en manniska och tander till pa en
manniska, sa kanske det & manniskan och inte nédvandigtvis om den ar man eller
kvinna... att det inte ar varldsviktigt. Sa jag har nog alltid haft en ratt liberal syn sa. Sen
vad jag sjélv ar, det ar for mig mer naturligt, att det har gatt mer at ett hall.

Jag kom fran borjan i kontakt med Marga i hennes egenskap av kursledare, och jag gar
fortfarande ibland kurser for henne, men idag traffas vi dven privat och genomfor ceremonier
och liknande.

7.4 Viktoria

Viktoria ar 40 ar, har fyra barn, bor pa landsbygden och arbetar pa ett universitet inom damnet

ekofilosofi, vilket hon &ven sjalv studerar. Hon beskriver sin bakgrund pa féljande sétt:

Jag &r sjalvlard pa flera omraden, som litteratur, och filosofi, idéhistoria, mytologi — det
har jag ett stort intresse i. Jag haller pa med allt mojligt. Jag tdnker att det ocksaé ér...
Mina barn har varit en bra utbildning for mig. Och det tycker jag ocksa ar en viktig sak att
trycka pa. Att det 6ver huvud taget & en underskattad visdomsvag, den som barnen
representerar.

Viktoria lever i en relation med en manligt kroppsmarkerad individ och hon beskriver sin
genusidentitet sahar:

Jag ténker att jag ar kvinna. Men jag tanker inte att det nédvandigtvis forutsétter att jag ar
pa nagot speciellt satt. Jag kan vara det, och andra manniskor som definierar sig som
kvinnor kan vara det pa nat helt annat satt &n vad jag ar det. Eller sa definierar dom sig
som nat annat och dé ir det helt fint liksom. [...] Jag har ju anda fyra barn. Och jag har
haft barn sedan jag var nitton. P& sa sitt s har ju det varit... hur ska jag uttrycka det...
En betydande del utav min upplevelse av mig sjalv som kvinna har varit genom att jag ar
mamma da. [...] Jag kan inte se att det ar nagot béttre eller “finare”, inom citationstecken,
med moderskap &n andra visdomsvagar, men det &r en utav flera végar. [...] Var och en
har liksom sin vag. Och det var sa det blev for mig. Och det kan jag liksom inte bortse
ifran i min upplevelse av vem jag ar och min identitet och sa. Sen &r det val inte sa att jag
i forsta hand identifierar mig som mamma, absolut inte. [...] Jag tror inte ens att, nér det
galler moderskap, sa tror inte jag att det nodvandigtvis heller &r ndgon... att man delar det
med andra kvinnor eller sa. Jag tror inte nodvandigtvis att man, bara for att man ar morsa,
forstar precis hur andra morsor tanker eller kanner.

Viktoria & medlem (om &n passiv, som hon sjélv beskiver det) i Vanasamfundet Moder Jord,

och hon beskriver sin relation till fornskandinavisk religion pa féljande satt:

Just den fornnordiska mytologin tycker jag om av flera anledningar. Dels for att den anda
pa nagot séatt ar knuten till liksom den del av vérlden dar jag rakar befinna mig just nu.
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Jag lever ju hér, sa att det kanns pa sa satt intressant. Att det finns en san koppling, en
historisk koppling, till plats. Jag ar valdigt fortjust i den hér idén om plats, liksom
platsens minnen. Och sen tycker jag val att det &r en skon kontrast till valdigt mycket
av... allting &r liksom inte bara sadar gulligt och fint, utan det &r ju starka krafter som ror
sig. Och det gillar jag. Jag gillar att alla dom olika aspekterna far ett utrymme. [...] Det
som &r viktigt for mig ar den hér kontakten med det praktiska, och med naturen. For att
jag alltid, alltid har upplevt mig som en del utav naturen och som en kommunikator pa det
sattet. Och jag har aldrig kant att naturen &r nagonting som ar frammande for mig eller
fjarran eller s, utan tvart om sa har jag alltid upplevt det som att det &r nagot starkt och
nara och i mej liksom. Och det & nog samma sak med myter och symboler och sa. Jag
upplever véldigt starkt att dom ar en del utav mej. Eller genomstrommar mej eller sadar.
Den viktigaste aspekten ar kanske det att det &r ett slags redskap att praktiskt handskas
med olika situationer, som jag kanske inte hade handskats med utan dom myterna och
symbolerna.

Jag och Viktoria traffades pa en kurs for Marga, och vi har efter det haft fortsatt privat kontakt

och genomfoért ceremonier och liknande.

8. UndersOkning och analys

| foljande kapitel redogor jag for, samt analyserar och diskuterar resultatet av min
undersokning. | avsnitt 8.1 diskuterar jag samtalsdeltagarnas tolkning av den
fornskandinaviska religionen som en helhet. | avsnitten 8.2 — 8.5 diskuterar jag
samtalsdeltagarnas tolkningar av specifika vésen, individer och grupper inom den
fornskandinaviska religionen, vilka i samtalen framtrader som sérskilt betydelsefulla for
skapandet av normbrytande genusidentiteter. I avsnitt 8.6 gor jag en avslutande analys av

samtalsdeltagarnas tolkningar av den fornskandinaviska religionen som helhet.

8.1 Mangfald och jamlikhet i mytologin

| sin artikel Nyhedendom som kulturkritik skriver Martin Holmberg: “Det cartesianska
projektet, att finna (eller skapa) saker kunskap, kunskap som inte kan ifragaséttas, eller finna
Sanningen med stort S — den enkla och enhetliga Sanningen som ar densamma for var och en

av 0ss, kan ses som grundliggande i den visterldndska kulturen.”®

Queer lasning, analys och
aktivism gar i hog utstrackning ut pa att ifrdgasatta och dekonstruera detta sanningsansprak. |
den ovan ndmna artikeln argumenterar Holmberg for att begreppet “sanning” kan bytas mot

”Gud”. Dér det bara finns (och far finnas) en gud, ar det latt hant att ocksa bara en sanning

% Martin Holmberg. “Nyhedendomen som kulturkritik”. T Wikstrom, Owe (Red.). Att se det dolda. Om new age
och ockultism infér millennieskiftet. (Stockholm 1998) s. 243f
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accepteras. Enligt Holmberg &r en grundldggande aspekt av nyhedendomen dess betoning av
mangfald, just som motkultur mot totalitara sanningsansprak. Istallet fér en enda Gud
forestaller man sig en mangfald av gudomar, som alla kan representera olika perspektiv pa

och aspekter av verkligheten — ofta motstridiga sadana, som majliggor olika tolkningar.

Marga: Dom [gudarna] &r inte allsmaktiga. Det tror jag &r en anledning till att jag alltid
har gillat den fornnordiska mytologin och dom gamla gudarna, och varfor jag alltid har
sagt att, ja, jag tror pa dom gamla gudarna. Darfor att dom ar inte allsméktiga, dom é&r
nanting, dom finns, dom ror sig pa nat sitt... Om dom é&r element eller vad dom &r bryr
jag mig egentligen inte s& mycket om, men just det har: inga forsok till nagon papparoll
daruppifran, som jag aldrig har gillat. Rebellen i mig har inte gillat den tanken tror jag.

Margas reflektion handlar d&ven om jamlikhet, att inte se sig sjalv som understalld ndgon
ddruppifrdn”. Aven Viktoria ger starkt uttryck for detta perspektiv: “Jag ser dom som mina
vanner. Jag gillar att tinka pa bade andra manniskor och djur och trad och ja vad det nu ar,
andra varelser, men &ven symboliska gestalter, som jamlikar. Att vi &r vanner.”

Inom vissa religidsa traditioner skiljer man mellan ”hogre” och ”lagre” vdsen, och gréansen
mellan vad som ar en gudom och vad som exempelvis ar en ande &r skarp. Marga ser dock pa
saken annorlunda: Vi har inte brytt oss om att ha ndgon hierarki. Det finns sékert andra som
jobbar med sejd som har nagon slags hierarki mellan *det har ar andar, det har ar gudar> och
sa. For oss ar det ’vasen’.” Detta perspektiv betyder att totalitara sanningsansprak forsvaras
ytterligare, eftersom inget vasens ord vager tyngre &n nagon annans.

Gudomarna inom polyteistiska panteon beskrivs ofta populdrt som representerande tydligt
atskiljda omraden, som de ar enkla och entydiga symboler eller metaforer for. Isa beskriver

dock sin lasning av den fornskandinaviska mytologin sahar:

Om man bara kollar pa gudarna vad dom har for olika roller, sa ar Tor krigargud”, och
Freja och Frigg dom ar “fruktbarhetsgudinnor”. A andra sidan, som vanligt, s& ar val det
kanske ocksa en modern tolkning. For Frej ar ocksa typ en fruktbarhetsgud. Och Tor ar
liksom inte bara krigsgud”, han &r vadergud, och han &r definitivt inte ensam om att vara
krigsgud. Pa satt och vis ar ju valkyriorna det ocksa. Det ar luddiga granser mellan dom
olika gudarna och gudinnorna som inte alls gor det sarskilt l&tt att, som kanske i andra
religioner, att tillskriva gudinnorna och gudarna olika roller. [...] Det finns nagon slags
totalanarkistisk queermajlighet for varje gud att ga in och peta i allas omraden, och vara
vilket kon dom vill. Och min personliga tolkning &r att det inte finns en uppgift for varje
gud, utan att vissa haller kanske mer eller mindre pa med nagonting, vilket gér att man
kan tolka att sahar Tor &ar en krigsgud och att Frigg ar en dktenskapsgudinna, men att
egentligen sa bara kor dom sitt race och gor vad dom vill och har véldigt fria tyglar.
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Isa namner guden Tor som ett exempel pa en gudom som i traditionella tolkningar ofta far
representera exklusivt manliga aspekter. Aven Viktoria anvander honom som ett exempel, och
visar pa hur det & majligt att Iasa honom som en mer komplex gestalt:

Sen kan jag vil se att Tor till exempel, han &r ju lite sadér bilden av nan... det blir nistan
lite komiskt... sdhér en karlakarl som kommer farande dir och sldnger ur sig. Det kan bli
lite stereotypt dar. Men eftersom det finns s& manga personer och gestalter och dom pa
nat satt... Det finns ju den dar fina ocksa nar dom klar ut Tor till brud, och Loke ocksa i
sin lilla klanning dar.

Den handelse Viktoria avser ar den som beskrivs i Kvadet om Trym i Den poetiska Eddan. |
denna berattelse blir Tor av med sin magiska hammare Mjélner. Jatten Trym som lagt beslag
pa hammaren kraver gudinnan Freja som brud i utbyte mot hammaren, men istéllet for att

lamna ut Freja kl&r Tor ut sig till brud, tillsammans med Loke utkl&dd till tarna.

Elin: Det &r en intressant kontrast till Tor som den h&r machomannen. Viktoria: Det &r en
intressant kontrast! Nar vi kommer in pa det sa kanns det som att det finns ju nanting dar
som dr mycket mer tillitande om man jamfor till exempel med den bibliska bilden av...
Dér &r det sa stereotypt. [...] Den fornnordiska traditionen ar mycket mer tillatande tycker
jag. Sen &r jag inte saker pa att alla uttolkare av den &r tillatande. Det finns sékert det ena
konstiga efter det andra aven dar. Men sasom jag laser myterna sa tycker jag att dom ar
mycket mer genusoverskridande, konsoverskridande och granséverskridande pa alla sétt.

Viktoria podngterar har att hon talar om sin ldsning av myterna, och att andra lasningar ar
mojliga. Avstandstagandet fran sanningsansprak tycks galla dven har; den egna religionen
péstés inte vara mer genusoverskridande, kénsoverskridande och gransoverskridande, utan tolkad

som sadan.

8.2 Sjalvstandiga gudinnor med makt éver liv och dod
Ytterligare nagot som Holmberg betraktar som utmarkande for nyhedendomen, &r att
gudinnor spelar en central roll, vilket utgér en markor dels mot kristendomen enda, manliga
Gud, men aven mot en kvinnoférnekande kultur éver huvudtaget.”

Att betrakta gudomarna i ett polyteistiskt panteon som representanter for specifika,
entydiga omraden medfor ofta en stereotyp genusuppdelning, déar kvinnigt kroppsmarkerade
gudomar ses som representerade vissa aspekter. | tidigare forskning talade man ofta om just

»jordgudinnor” eller “modergudinnor”. ™* Isa sager sahar:

® Holmberg s. 245
™ Nasstrom 2009, s. 22f
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Det kanske ar en modern intolkning dar man har det har sattet att se pa vad man och
kvinnor goér, dar man har tolkat in och tyckt att Frigg och Freja som ar kvinnor passar
battre som fruktbarhetsgudinnor &n vad en manlig gud skulle gdra, och att Tor passar
battre som en krigargud, mer &n vad man séger att valkyriorna ar krigargudinnor.

Gudinnorna dar mycket riktigt mer komplexa &n vad de tidigare framstallts som, och
begreppen “jordgudinna” och “modergudinna” undviks darfor numera av manga forskare.
Isa framtrdder, som ndmndes i presentationen av henne, pa rollerderbybanan som “Frigg
in Fury”. Frigg &r en av de mest framtradande gudinnorna i den fornskandinaviska mytologin.
Hon identifieras ofta ensidigt just som ”fruktbarhetsgudinna” eller ”modersgudinna” och
framstar ofta i forskningen framfor allt som 6m maka till Oden, samt moder.” Men Frigg har
aven andra sidor, som forskningen, och da sérskilt 1800-talets goticistiska forskning, bortsett
ifrdn. Frigg ar inte i forsta hand ”Odens maka” — hon &r en sjalvstandig gudinna med en egen
gudaboning (Fensalar),”*och manga ortsnamn visar att hon har haft en egen kult.” Hon beter
sig vidare inte alls som man skulle forvanta sig att en ideal maka skulle gora. Grimnesmal i
Den poetiska Eddan inleds med ett gral mellan Oden och Frigg, vilket Frigg vinner genom att
forrada Oden. Under storre delen av Grimnesmal befinner sig Oden under tortyr pa grund av
detta svek. I Saxo Grammaticus Gesta Danorum beskrivs det hur Frigg ar otrogen mot Oden
med en av sina tjanare.” Tidigare forskning har sérskilt bortsett just frn Friggs sexuella
frigjordhet.”” Isa beréttar shar om sina tankar om Frigg utifrén sitt rollerderbynamn, “Frigg in

Fury”:

Isa: Det ena ar liksom ett klassiskt rollerderbynamn: “Fury” &r det manga namn som
slutar pé, eller ”Furious blablabla”. Och Frigg blir da den hér sdhér husmodersguden som
liksom far nog och en gang for alla liksom nej, ni har tolkat mig fel, jag ar inte nan javla
aktenskapsgudinna. Nu ska jag ut pa banan och gora mitt!” [...] Frigg blir ocksa nan slags
forkortning av “frigid”, tdnker jag. Att det ar roligt att dra det dit ocksa. Och att hon
kanske manga ganger fokuseras som frigid, fast det ar hon ju inte. Elin: Inte liksom i
kallorna, fast i folks tolkningar kanske? Isa: Precis. Alltsa, mer tanker jag att nar man i
mellanstadiet hér om fornnordisk mytologi [...] sd framstills hon liksom som
aktenskapsgudinna, och da med dom tankegangar vi har nufortiden sa kopplar man ihop
det med nat helt annat an vad egentligen ar. Och da tanker jag mig att det ar den har
ilskan hon har: ”Nej, det &r inte det jag &r. Och jag &r bara jag, jag ér fan heller Odens
heller. Utan jag &r jag och jag gar ut pa banan och gor mitt nu.”

2|pid. s. 22f
" bid. s. 46
™ Ibid. s. 219
™ Ibid. s. 28
" bid. s. 137
7 bid. s. 92
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Aven om Frigg ar mycket betydelsefull inom den fornskandinaviska religionen ar Freja den
gudinna som dr den allra mest framtrddande i mytologin — det finns bara en annan gudom som
har lika manga tillnamn som hon, och det ar Oden.”® B&de Marga och Viktoria namner henne
som ett av de viktigaste vasendena for dem personligen. Nér vi diskuterar Frejas gestalt sager
Viktoria: ”Det &r svart just for att hon blivit utsatt for nagon sén dér fortalskampanj eller just
gullighetskampanj.” Mycket riktigt har gestalten Freja av manga framfor allt portratterats som
en mild kérleksgudinna. Tegnér beskriver i Fritjofs saga henne som en sval kvinna med "hér
som en korndker”.”® | Undersokningar i Germansk mythologi framstalls hon av Rydberg som
en fangen prinsessa som blir raddad av en hjalte.?’ Richard Wagner ar ytterligare en
betydande gestalt for dagens bild av den fornskandinaviska mytologin, och i hans operaverk
Nibelungens ring ges Freja rollen av en hjalplds flicka som hotas av att bli révad av jattarna.®*

Men liksom med Frigg finns det helt andra sidor av Freja:

Marga: Hon &r ju gift, men hennes man &r inte dar, sa hon ar nagon slags evig singel, det
ar ocksé lite gransoverskridande. [...] Hon héller sig inte till en man och sa vidare utan
hon jazzar runt hejvilt och hon haller sig inte till en art heller, utan &r det sa att det behdvs
da gar hon till andra arter ocksa for att fa Brisingamen. Att det finns ett
gransoverskridande dar ocksa.

Liksom Frigg framstar Freja som en sexuell varelse med makt 6ver sin egen sexualitet. Trots
att Frigg oftast beskrivs som den som ar Odens maka, ndmns ibland &ven Freja som den som
har denna position. Detta beror pa att granserna mellan Frigg och Freja i manga fall ar
flytande i mytologin. Liksom Frigg ar hon otrogen mot sin make, som &aven i detta fall lamnar
handelsen okommenterad, och hon framstar i kanske annu hogre grad &n Frigg som
utlevelsefull och i kontroll éver sin egen sexualitet.®? Den historia Marga namner i sin
reflektion ovan handlar om nér Freja ligger med dvérgarna Dvalinn, Alfrik, Berling och Grer
for att fa halssmycket Brisingamen.®

Den aspekt av Freja som formodligen ar den som bortsetts fran mest av alla, ar hennes roll
som dddsgudinna. Hos gemene man lever fortfarande uppfattningen att fallna krigare akte
raka vagen till Odens hall Valhall. Sa ar det dock inte enligt mytologin — hélften av de fallna
tillfaller namligen Freja, och hamnar i hennes géstabudshall Sessrumne. Ordet betyder “dar

manga stolar ryms”, och framstir som en lika atravard plats att komma till som Valhall.

8 Nasstrom 2001, s. 15

™ Nasstrom 2009, s. 89

% |bid. s. 116

& |bid. s. 126

8 |bid. s. 138

8 Folke Strém, Nordisk hedendom — tro och sed i férkristen tid, (Géteborg 1999) s. 184
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Sessrumne ligger i Frejas egen boning, Folkvang, vilket i sin tur betyder stridsplats”.®

Viktoria diskuterar Freja i relation till denna aspekt:

| forsta laget sa kanske man uppfattar henne som ganska van och lite gullig liksom. Men
sa tycker jag att det finns nagon helt annan kraft dar. [...] Jag menar, hon hamtar ju
krigarna, hon ska ju ha halften av bytet, dom ska ju dela! Hon ska ju ha sitt blodsoffer om
man séager sa. Och da kan jag komma tillbaka till det har med barnafédande! Att det finns
nagonting i det som &r sa starkt. Som att hon representerar bade liv och dod. Hon ska ha
sin del utav dom doda, jag menar det ar ju ocksa henne dom kan ropa till pa slagfaltet.
Och att det finns en san har Kali-aspekt verkligen av henne, som man inte alls ska
forringa. Det &r hélften utav det, och sen den andra halvan ar att hon &r den som
beskyddar barnen, eller beskyddar fédande kvinnor eller ja, gravida kvinnor och sadar.

Inom religionsvetenskapen talar man om ’stora gudinnor”. Begreppet avser betydelsefulla
gudinnor med ett stort spektrum egenskaper, bland vilka de mest framtrddande &r
sjalvstandighet, kontroll dver 6det, samt en ambivalent karaktar som innefattar bade liv och
déd, och “gott” och “ont”.®®> Det &r just denna typ av aspekter Viktoria namner nar hon
beskriver Freja, och Freja brukar ocksd mycket riktigt riknas som en “stor gudinna”.®
Viktoria jamfor henne vidare med den hinduiska gudinnan Kali. Liksom Freja ofta ensidigt
portratteras som karleksgudinna, beskrivs Kali ofta ensidigt som en blodtorstig, valdsam
gestalt. Men Kali kan ocksa framtrada som en beskyddande modersgestalt, och brukar aven
hon réknas som en “stor gudinna".®’

Liv och dod kan framstd som varandras yttersta motpoler, men i “den stora gudinnan”
forenas de alltsa, ofta genom att hon, som i fallet med Freja, bade styr dver barnafodande och
dod, vilket Viktoria just papekar i sin reflektion ovan. Viktoria beskriver sin upplevelse av

narheten mellan aspekterna liv och dod:

Jag har inte upplevt det som nagonting enbart positivt att ”Oh! Oh, sa harligt det &r att
vara gravid! Oh, sa harligt att foda barn!”. Nej, det ar inte sa enkelt, liksom, det ar mycket
mer komplext. Och det dr ganska... Det finns en utsatthet, tanker jag, 6verhuvudtaget i att
man kan hamna i den situationen, som dr ganska skrammande. Och jag tyckte att det var
mycket under graviditeten och dven under forlossningen, att gd igenom av... alltsd nagon
slags initieringsprocess. Att mota radslor. Och inte minst radslan fér doden.

Viktoria talar om graviditeten och férlossningen som en form av initiering, i relation till
den nérhet till doden hon upplever att dessa processer star. Religionshistorikern Mircea

Eliade menar att utmarkande for religiosa initieringar &ar att de innehaller element av

8 Nasstrom 2001 s. 186

% |bid. s. 135

% |bid. s. 135

8 \www.ne.se, sokord “Kali”
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symbolisk déd och &terfodelse.?® Sarskilt shamanska initieringar anses innehalla dessa
element,* och Freja har tydliga kopplingar till shamanska praktiker genom att hon i
mytologin beskrivs som den ursprungliga sejdaren (fér en utforlig diskussion kring
begreppet shamanism i relation till sejd, se avsnitt 8.4, och for en diskussion om Frejas
koppling till sejden, se avsnitt 8.3.)

Aven i en diskussion mellan mig och Isa framstar gudinnor med en ambivalent eller
dubbelsidig koppling till liv och dod som sarskilt betydelsefulla. Notera &ven att Isa, liksom

Viktoria, jamfor de gudinnor hon tar upp med Kali:

Hel och valkyriorna kanner jag att jag ar jattesugen pa. Jag kanske dras lite till det har nar
det ar lite sahar ond-god-grejen. Hon &r ju sahar underjorden, Hel, och sa ar hon ju dotter
till Loke. Och valkyriorna ar ju dom som bestammer vilka som ska do, och det &r ju ocksa
sahar; ar det ont eller ar det gott? Dom har jag velat lasa mer om, men sa har det inte
funnits sa mycket. [... ] Elin: Just det du tar upp &r just det jag tycker utmarker véldigt
mycket alla dom gudinnor jag har fastnat for. Det &r just det h&r att dom &r absolut inte
dom hér vana kérleksgudinnorna som bara ger och ger typ, som dom ofta kanske
framstalls som. Utan det finns en sa himla stark dubbelhet liksom, med véldigt mycket
makt, och ett morker. Och ett givande. Det ar verkligen nagonstans just den dubbelheten
som... [...] Isa: Kali har alltid varit den gudinna som jag... Alltsd du vet alla som dar -
Parvati® blablabla. Vad dom heter, dom har bara du vet helt gatt mej forbi. Kali, och
Shiva®, dom &r liksom dod och forstorelse och sana saker. Det har liksom ocksa alltid
varit dom som tokfastnat for mig liksom. Och &r mina favvisar.

Som Isa ndmner ar valkyriorna de som ror sig 6ver slagféltet, och véljer vilka som ska do i
striden. Valkyriornas namn visar hur de tanktes avspegla fasorna pa stridfaltet, och exempel
pa sadana namn ar Goll (“gillt skri”), Hrist (“skakaren”), Hlokk (“ovisen”) och Rota
C’tumult”).%? Utover detta kollektiv av valkyrior framtrader dven individuella valkyrior som
inte alls framstar som sa ensidigt destruktiva. Ett exempel ar Sigdrifa i Sangen om Sigdrifa i
Den poetiska Eddan. Séngen inleds pa foljande sitt: ”Sigurd gick in i skdldborgen och ség att
det lag en man och sov dér i full vapenrustning.” Men nér Sigurd viacker “mannen” visar det
sig vara valkyrian Sigdrifa. | fortsattningen av sangen undervisar den mystiska gestalten
Sigdrifa Sigurd om varats innersta hemligheter och visdom, och da sarskilt den mystika
kunskapen om runorna. Séngen slutar med att Sigurd sdger: “Ingen méanniska ar visare dn du”,

och sérskilt i sina kunskaper om runorna tycks den enda som skulle kunna méta sig med

% Mircea Eliade. “Initiation: An Overview” I Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. Vol. 7. 2nd ed.
(Detroit 2005)

% Mircea Eliade. “Shamanism: An Overview [First Edition]”. I Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones.
Vol. 12. 2nd ed. (Detroit 2005)

% parvati ar en hinduisk gudinna som ofta framstélls som god, mild och vénlig (www.ne.se, sdkord “Parvati)
*! Shiva 4r en hinduisk gud som framstalls som Kalis make. Han har liksom hon bé&de destruktiva och givande
sidor. (www.ne.se, sokord ”Shiva”)

%2 Nasstrom 2001, s. 184

29



http://www.ne.se/
http://www.ne.se/

Sigdrifas kunskaper vara Oden, runmastaren sjalv.*® Liksom i Frejas gestalt finns alltsd en
ambivalens mellan destruktiva och konstruktiva krafter hos valkyriorna. Freja upptrader
dessutom ibland sjalv som valkyria pé slagféltet.**

Isa ndmner i dialogen ovan &ven Hel, som hérskar éver det dodsrike som bar samma namn
som hon sjéalv. Hon beskrivs som Lokes dotter (fér en ingaende diskussion kring Loke och
hans foraldraskap, se avsnitt 8.5), men inom modern forskning ar man i stort sett verrens om
att hennes gestalt ar en sen poetisk personifiering av dédsriket med samma namn.* Isa
namner att hon velat lasa mer om bade Hel och valkyriorna, men att det inte funnits sé
mycket”. | fallet med Hel finns det 6ver huvud taget inte speciellt mycket dldre kéllmaterial,
men det ar, som tidigare namnts, ocksa sa att forskare inom religionshistoria lange varit

ointresserade av gudinnor 6ver huvud taget. Jag och Isa diskuterar detta:

Elin: Men nér du pratar om karaktérer och beréttelser sa ar det vildigt mycket... Det &r
mest gudar som faller at det manliga genuset som du tar upp. Har du nagon tanke om det
sjalv? Isa: Ja, jag har tankt pa det jattemycket, och sa har jag liksom sahar — genusnérdig
som jag ar — forsokt hitta min favoritgudinna, och sa gar det inte riktigt, for det &r ju sa
jakla mycket svarare att hitta gudinnorna i informationen. [...] Huruvida det beror pa
gubbar som Ebbe Schén® och andras egna skrivningar av historien eller om det beror pa
att det i mytologin faktiskt inte star s& mycket om gudinnorna...

Gestalten Hel ar ett bra exempel pa hur alternativa lasningar och tolkningar kan ga till, dar
kallmaterial saknas eller &r bristfalligt. Trots att mycket lite &r skrivet om henne pa akademisk
niva, och trots att mycket tyder pa att hon i det fornskandinaviska samhéllet 6ver huvud taget
inte betraktades som en personlig gudom, har hon fatt en relativt framtradande roll bland
manga manniskor idag, som liksom Isa kanner sig dragna till henne. Detta &r ett tydligt
exempel pa att det viktiga for manga ménniskor inte ar hur det ”var” (i den mén vi 6ver huvud
taget kan fa veta det), utan vilken betydelse denna gestalt, bild eller berattelse kan ha rent
konkret idag. Och ur ett postmodernt perspektiv skulle denna moderna Hel anses lika

“verklig”, eller ”pa riktigt”, som ndgon historiskt belagd gudinna.

% S&ngen om Sigdrifa, i Den poetiska Eddan, 6vers. Bjérn Collinder 1972

** Nasstrom 2001, s. 152

% Nasstrom 2009, s. 178

% Ebbe Schon ar forfattare, folklivsforskare och litteraturvetare och har skrivit manga bécker om svensk folktro
(www.ne.se, sokord ’Schon, Ebbe”)
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8. 3 Volvans makt

Ordet volva syftar pa den grupp kvinnligt kroppsmarkerade sejdutdvare som i det forntida
Skandinavien rdknades som de fradmsta och som fungerade som ett slags religifsa
specialister.”” | Nationalencyklopedin definieras sejd pa foljande sitt: I forkristen nordisk
religion ett sitt att bruka trolldom”.*® For att denna definition ska siga ngot kravs egentligen
en vidare definition av begreppet “trolldom”. Ordet anvinds flitigt i de fornskandinaviska
kallorna, men det ar utifran dessa svart att ge en entydig definition eftersom kallornas
anvandningar av begreppet &r motstridiga.®® Om vi aterigen gar till Nationalencyklopedin far
vi foljande definition: “Forméga att utféra handlingar med 6vernaturlig effekt.”*® Marga

reflekterar pa foljande sitt kring begreppet “6vernaturligt’:

Kan du ha den kontakten med markerna runt omkring din bostad, att du kan sjunga
dimma fran karret sa att andra kan ga vilse, da har du liksom en kontakt med naturen. Sa
jag vet inte om det &r Gvernaturligt. Jag skulle vilja sdga att det &r supernaturligt, inte
Overnaturligt.

Kristinas vilja att anvinda ordet “supernaturligt™ istéllet for “Gvernaturligt” kan ses som en
ordlek — etymologiskt betyder orden exakt samma sak (den engelska 6verséttningen av
“Overnaturligt” &r just “supernatural”). Men forutom att betyda “6ver, transcenderande”, kan
prefixet “super-” betyda “av hogre kvalitet”, och det dr sd& ordet anvénds populéirt.101
”Supernaturligt” skulle dirmed kunna antyda nigot som inte skiljer sig fran det naturliga
genom att transcendera bortom det, utan nagot i allra hogsta grad naturligt; en hogre kvalitet
av det naturliga.

Bland hedningar och paganer sjdlva anvinds séllan vare sig begreppet “trolldom” eller
“$vernaturligt”. Det ord som &r vanligast forekommande for att peka pa denna typ av
foreteelse ar stéillet “magi”. Begreppet “magi” &r problematiskt eftersom det i manga
sammanhang speglar ett kristet perspektiv, dar ordet fungerar som en negativt vardeladdad
motpol till begreppet religion”. Begreppet “magi” har alltsa historiskt i hog grad varit ett satt
att andrafiera andras religion.® Bland paganer och nyhedningar anvands dock alltsd ordet

(om an i olika utstrackning) i positiv bemarkelse om det egna religionsutévandet, pa samma

%7 Catharina Raudvere. Kunskap och insikt i norrén tradition — mytologi, ritualer och trolldomsanklagelser.
Lund 2003) s. 242

% www.ne.se, sékord ”Sejd”

% Raudvere 2003, s. 23

100 \\www.ne.se, sokord *Trolldom”

101 www.ne.se, sokord ”Super-”

102 Raudvere 2003, s. 22
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satt som det ursprungligen negativt laddade och andrafierande ordet “hedning” boérjat
anvéandas positivt av utfvare sjalva. Nar jag i denna uppsats refererar till handlingar som
syftar till att ha en effekt som transcenderar eller ar en fordjupning av (beroende pa hur man
ser det) den naturliga virlden, anvénder jag darfor begreppet "magi”.

Exakt vad sejd &r eller hur den gatt till historiskt ar mycket svart att faststalla. Dels finns
det inte nagra utforliga beskrivningar av den, och dels har den, liksom alla kulturella
praktiker, aldrig haft en fast och enhetlig betydelse, utan dess betydelse har skiftat ver tid
och rum.*® Sejden anvandes inom flera omrdden och var bade divinatorisk, det vill saga
handlade om att fa kunskap om det som ligger bortom det man normalt kunde skaffa sig
kunskap om (exempelvis om framtiden), och operativt divinatorisk, det vill sdga att den kunde
anvéndas for att paverka skeenden.'® Den mest utférliga beskrivningen av sejd aterfinns i den
islandska sagan Erik Rodes saga, i vilken det berattas om en sejd utférd av volvan Torbjorg
Lill-Volva. De framtradande elementen i den sejd som beskrivs dar &r att vélvan bjuds in till
gastabud pa olika gardar, dar hon tas emot vél. Hon ar kladd i en speciell drakt och bar en
sejdstav, och sjdlva sejden utfor hon pa ett upphojt séte kallat hjalle. Det framkommer &ven
att det for att hon ska kunna sejda krévs att minst en kvinnligt kroppsmarkerad individ sjunger
den speciella sejdsangen vardlokkur. Volvan formedlar darefter informationen hon far tillgang
till genom en interaktion med fragor och svar mellan henne och de omgivande
manniskorna.'®® Dagens sejd utgér frn denna beskrivning, med nagra skillnader — vardlokkur
sjungs exempelvis inte bara av vissa personer, utan oftast av samtliga deltagare i cirkeln runt
volvan, och ofta ackompanjeras sangen dessutom av trummor.

Detta &r dock bara en beskrivning av vad som héander i det yttre, observerbara under
sejden. Vad som egentligen hander i sejden, nar volvan far mojlighet att se och att paverka,
framkommer inte i de gamla texterna. Och aven néar det géller den moderna sejden &r det
naturligtvis svart att beskriva vad som hander, eftersom det ror sig hogst individuella och
personliga processer som inte ar observerbara utifran. For att lasare som inte dr bekanta med
sejd anda ska ha mojlighet att forsta samtalsdeltagarnas reflektioner beskriver jag har
kortfattat min personliga upplevelse av vad som sker under sejden. Utifran personliga samtal
om sejd uppfattar jag det som att jag i alla fall i nagon utstréackning delar denna upplevelse

med andra som sejdat:

13 Blain, s. 32
1% Nasstrom 2009, s. 200
1% Erik Rodes saga, dvers. Ake Ohlmarks1975, (i De islandska sagorna band 1)
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Under sangen och trummandet intrader jag som volva i nagon form av transtillstand,
genom vilket jag far tillgang till andra verkligheter an den vardagliga. Detta kan upplevas
ske genom en dromlik “’sjalsresa” till andra varldar, déar jag ser, hor eller férnimmer
budskap. Budskapen kan framtrada pa olika satt, men ofta formedlas de av olika vasen.
Snarare an att (eller kanske pa samma gang som) jag gor en sjélsresa dar jag narmar mig
olika vasen, kan jag ocksa uppleva det som att det ar vasen som narmar sig mig dar jag
sitter, och att jag i olika grad smélter samman med detta vésen, vilket darigenom kan tala
genom mig i sejden.

En betydande del av den officiella kulten i det fornskandinaviska samhéllet leddes av manligt
kroppsmarkerade individer. Sejden &ar dock ett omrade inom religionen pa vilket kvinnligt
kroppsmarkerade individer traditionellt har ansetts haft en framtrddande roll. VV6lvorna tycks
dock utifran de litterara kallorna inte ha haft en naturlig del av elitens verksamhet — de
framstalls aldrig som offerforattare, och néar de férekommer i aristokratisk miljo beskrivs de
genomgaende som ondskefulla. Att ordet saknas i ortsnamn tyder dessutom pa att vélvan inte
innehade ndgon fast stallning eller ambete.'%

Utifran traditionella lasningar brukar man siga att volvorna i de flesta fall framstélls
negativt i kallorna.X’ De tvé sejdande kvinnligt kroppsmarkerade individer som kanske ar de
mest negativt tolkade & Gunnhild och Heid/Gullveig. Gunnhild forekommer i flera islandska
sagor, till exempel Egil Skallagrimssons saga och Najls saga. Hon ar bade en historisk och
fiktiv karaktar och framtrader som drottning av Norge eller York. Hon beskrivs som en person
med stor politisk makt, och tillika en vélva. Hon ar den arketypiska haxdrottningen — en
kvinnligt kroppsmarkerad individ med makt, och da sarskilt magisk makt.’®® Heid/Gullveig
forekommer i Volvans spadom, dar hon i form av Gullveig &r den som sar split mellan asar
och vaner, vilket ger upphov till det forsta kriget i vérlden. Som straff spetsas hon till dods
och branns tre ganger, men Overlever anda i form av Heid. Hon beskrivs som mycket
trollkunnig: ”En vil siande vala'® / Hon signade stavar / hon trollade, var hon kunde / trollade
forryckthet”. Samma vers avslutas: "Alltid var hon alskad av onda kvinnor”.'° Betyder detta
sammantaget da att volvorna betraktades som onda? Var de onda? Viktoria diskuterar saken

s&har:

Om man gar djupare in dom har myterna sa ar det [sejden] nanting som é&r i allra hogsta
grad bra och 6nskvart. Men det ar ju kraftfullt. Sa det &r ju inte ndnting som ar sadar att ta
latt pd, utan det &r ju ganska kravande. Och det kanske ocksa ar darfor som det ar extra
hemligt, att man har varit tvungen att halla det hemligt for att annars sa hade det blivit

106 Raudvere 2003, s. 68

197 Nasstrom 2001, s. 244

108 BJain, s. 94

109 \v/ala &r ett annat ord for volva

19 vglvans spadom, i Den poetiska Eddan, évers. Erik Brate 1913
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nerfulat utav det som kom liksom med... du pratade om nan san har slags
nationalromantisk bild. Jag tanker att det har drabbat inte bara stackars Freja, hon kanske
ar hardast drabbad, men hela den har religionen. Hela traditionen &r pa nat satt bitvis
sondersnaskad utav den typen av... jag vet inte om man kan sdga att den &r kristnad, for
det tanker jag inte att den ar, men att man lagger pa den typen av tank liksom. Som ett
raster som ligger Gver; nu tittar vi med vara kristna 6gon har”. Det kanske ar darfor som
sagt som sejden blir sa extra osynlig och kanske maste vara det, for att da blir det pa nat
sétt nanting farligt eller ont eller negativt. Men i grund och botten uppfattar jag det nog...
dels att jag tycker att det &r bra, si i den bemérkelsen positivt... Men att det framfor allt
ar nagonting valdigt kraftfullt.

Viktoria &r inne pa att huruvida nagot uppfattas som ont eller dnskvart beror pa vilket
perspektiv man betraktar det ur. Alla de litterara kallor vi har tillgang till som beskriver eller
namner sejden ar skrivna av kristna forfattare. Aven om de gamla myterna i exempelvis Den
poetiska Eddan har ett forkristet ursprung sa har de passerat genom ett kristet tolkningsfilter.
Att sejden ofta framstalls som ensidigt negativ i de litteréra kallorna kan darfor mycket val

bero pd att dessa &r skrivna av kristna forfattare.***

Volvorna framstélls som sagt ofta som
outsiders i berattelserna, men snarare &n att vara en historisk atergivning kan detta vara ett
narrativt grepp — for de medeltida, kristna lasarna som var de mottagare texterna skrevs for,
var sejd Annat, och detta kunde forfattaren markera i texten genom att tillskriva volvorna ett
outsiderskap.*? Den ovan ndmnda Gunnhild portratteras exempelvis betydligt mer positivt i
de tidigare kallorna an i de senare, d& kristendomen fatt ett starkare faste.™* Och dven om
vblvorna i de litterdra kallorna beskrivs som outsiders, beskrivs det samtidigt hur de
valkomnades varmt pa gardarna de kom till, da deras spadomar hade stor betydelse for
manniskornas kommande liv (exempelvis nar det gallde skérdar).*** Och medan de litterara
kéllorna tillskriver vélvorna en undanskymd plats i samhallet, har arkeologiska fynd tvéartom
visat att volvor inte séallan aterfanns i samhallets toppskikt, i alla fall i aldre tider.*™ Att
volvorna var hogt respekterade torde ocksa framga genom att den kanske allra framsta
eddadikten, som beskriver hela universums existens, just lagts i en volvas mun — Vélvans
spadom. | sangen riktar sig volvan, berattarjaget, till Oden, som framstar som den som vant
sig till volvan for att fa del av hennes kunskap. Att volvor kan besitta vidare kunskaper an
Oden sjalv framkommer &ven i Balders drommar i Den poetiska Eddan, dar Oden reser till

Hels rike for att tala med en dod volva och fa kunskap om orsaken till sin sons mardrommar.

1 Olof Sundqvist. Kultledare i fornskandinavisk religion. (Uppsala 2007) s. 68
"2 Blain, s. 137

"2 Ibid. s 97

' Raudvere 2003, s. 134

15 Sundqist, s. 71
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Aven nar det géller Heid/Gullveig gar det att gora alternativa tolkningar. Den versrad som
for de flesta tycks otvetydigt negativ till henne och till volvor, sejd och kvinnligt
kroppsmarkerade individer 6ver huvudtaget — ”Alltid var hon &lskad av onda kvinnor” — &r
inte sa otvetydig som man vid forsta anblick skulle kunna tro. For inte nog med att de
ursprungliga beréttelserna passerat genom ett medeltida kristet filter — de har dessutom
passerat genom ett modernt, vasterlandskt (och &n en gang kristet) dversattningsfilter. Alla
idag utgivna svenska dversattningar av Volvans spadom éversatter den ovanndmnda versraden
pa det beskrivna sattet, trots att det inte dar den enda majliga lasningen av den islandska
texten.!'® Det islindska ord som versatts till “onda” ir illr, vilket kan dversittas till ”ond”,
men &ven till ”svar”, “’sorglig” eller “olycklig”. Utifran dessa mojliga Oversattningar skulle
Heid alltsé kunna tolkas vara dlskad av “olyckliga kvinnor”, och diarigenom betraktas som en
gudinna som undsatter kvinnligt kroppsmarkerade individer i svérigheter.”!” Det trefaldiga
brannandet av Gullveig, och hennes trefaldiga aterfodelse, har vidare av nyhedningar tolkats
som symbolisk beskrivning av en initiation av en vélva."'® Att ménga initiationsriter ar
uppbyggda kring symboliskt dod och aterfodelse har redan namnts, och tretalet var dessutom
mycket heligt i fornskandinavisk tradition.

Den gudinna som forutom Heid/Gullveig beskrivs som den maktigaste volvan ar Freja.
Hon beskrivs som den ursprungliga sejdaren bland gudarna, och det var hon som larde Oden
sejden.™® Gullveig &r ett tillnamn till Freja, och manga forskare likstaller Freja med gestalten
Heid/Gullveig.'?® Det har redan namnts att den morkare sidan av Freja tonats ner av uttolkare
av texterna, och sarskilt hennes roll som sejdkonstens mastarinna undertrycktes av de
nationalromantiska historieskrivarna under 1800-talet.?* For hur man an laser det tycks
sejden representera nagot maktigt, och makt har lange varit ett attribut som inte betraktats som
onskvart hos kvinnligt kroppsmarkerade individer. Viktoria avslutar ju just sin diskussion
ovan kring sejdens position med orden: ” Men i grund och botten uppfattar jag det nog... dels
att jag tycker att det &r bra, sd i den bemirkelsen positivt... Men att det framfor allt ar
ndgonting valdigt kraftfullt.”

| det foljande diskuterar jag och Marga den moderna sejden i relation till just begreppet

makt:

"° Blain, s. 101

" Ibid. s. 103

118 J6rgen I. Eriksson. Shamanens Edda. Utvalda och kommenterade sanger fran Dromtiden. (2009) s. 19
"9 Nasstrom 2001 s. 58

12 Nasstrom 2009, s. 220 & Blain s. 101

"2 Nasstrom 2009, s. 213
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Marga: Sen har den luriga sidor ocksa, for att, jag menar, den som talar i sejden [...] har
ju samtidigt ocksa en valdig makt medan hon star dar och alla lyssnar. Och jag har
funderat jattemycket pa, vad ar det som hander egentligen? Speciellt nar jag gor det, da
vet jag ju ungefar vad det & som hander, men nar det & nan annan som sitter dar och
sejdar och jag lyssnar... [...] Elin: Men tycker du att man kan sdga att den som sejdar, om
jag forstar dig ratt, att den som sejdar, den som &r i den positionen just da, har nagon form
av maktposition? Marga: Ja jag tycker att man kan saga det att den som sejdar har nagon
form av maktposition. Ocksa sé tillvida att dom flesta ménniskor &r ganska... hur ska jag
séiga... vill att det ska hinda nigonting. Och #r dirmed ganska 6ppna ocksa. Nagon skulle
ju ocksa i princip kunna leverera egen fantasi utan att dom som star runtomkring skulle
egentligen veta. Och ibland sa kdnner man av att “undra nu riktigt... vad dr det hdr for
nagonting”. Jag har ként tveksamheter i vissa sammanhang. [...] Jag menar under en
spadomssejd till exempel, nar andra kommer fram och stéller fragor om sina liv och om
sina vad det nu &r, da har man ju ocksa en maktposition om man sitter dar. Och den kan ju
béade brukas och missbrukas. Sa for min del ar det missbruk att sdga nat man inte ser. Om
man tanker att du verkligen egentligen inte har s mycket kontakt, men inte vill erkanna
det sa blir det ju ett missbruk for folk lagger s& mycket i vad den personen siger som
sitter dar. Jag tror att man kan sakert styra folk fortfarande med sejden sa till vida, men
det &r ju inte varldsvanligt.

Att sejdhjallen ar en maktposition behover dock, som Marga papekar, inte enbart ses som
nagot negativt — den kan missbrukas, men dven brukas. Att sejdhjallen sarskilt ger kvinnligt
kroppsmarkerade individer mojlighet att inta en maktposition kan ses som en motkraft mot
den radande maktordningen i vart moderna samhalle.

Den sociala makt som Marga talar om i citatet ovan, och som vélvor i forntid med
sakerhet i minst lika hog utstrackning atnjét som vélvor idag, ska nog dnda betraktas som en
biprodukt snarare &n ett mal i sig med sejden. Den makt sejden av sejdande méanniskor sjélva i
forsta hand betraktas innebara, ar den magiska makten — makten att fa tillgang till annars
otillganglig kunskap, och ytterst, utifran denna kunskap: makten att paverka. Marga

reflekterar kring detta faktum:

Jag tror att alla som nan gang far for sig att agna sig at nan form av magi, om det ar
shamanism, eller sejd eller... Det dr en form av agens, man vill vara med och interagera,
man vill inta bara sitta och titta pa. Och sa ger det ju nanting ocksa. Det ar ganska roligt
under tiden, och man kanner sig stark, och saker hander i ens liv, det blir manga samband
som &r svara att bortforklara. [...] Jag har borjat kinna mer och mer att jag vander mig
mot ordet ”magi”. Som var for mig ganska naturligt under en lang period. Det kan ju bero
pa det jag pluggar nu ocksa dar jag hela tiden liksom forsoker se till handlingar och
konsekvenser. [...] Jag tror att liera sig med det som é&r i naturen dr liksom ett satt till att
kénna sig inte bara utsatt. Utan kanna att man kan paverka, man kan lyssna, man kan
forsta, man kan tyda tecken.

Aven Viktoria ger uttryck for att agensen, interaktionen med sin omvarld, och mojligheten att
paverka, ar avgorande for henne, men inte bara nar det géller sejden, utan nar det géller

religionen 6ver huvud taget:
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Att man inte bara helt hjdlplost vander sig utat till nan sadér... jamen ”kom och hjalp mig
pappa Gud!” Och pappa Gud ar en riktigt elak javel, liksom dessutom [skrattar]. Men for
mig ir det... jag gillar den hir kiinslan av att det faktiskt & nagonting vi maste géra
sjélva.

Sejd sammankopplas alltsd med kvinnligt kroppsmarkerade individer och med makt,
men som vi sett &ven med ondska. Jag och Marga diskuterar hur just viljan och

mojligheten att paverka kan tolkas som ond respektive god:

Marga: Om man ténker... traditionell magi, tankar om magi traditionellt &r att du kan
paverka at bade gott- och onthallet. Jag tror att alla trollkonster, det som kallades for det,
alla former av att pa nagot supernaturligt satt forsoka paverka, gjordes utifran den
referensram som péverkaren har. Sa har jag brukat séga... att det ar l4tt att sidga att ndgon
annan ar ond darfor att dom gor nagonting som kan leda till ont eller for att deras
intention &r, om man ska kalla det for det, ond. Men om du sitter dar och har just dromt
att ditt lilla hem som bestar av tre trahus med halmtak ska bli invaderat av fienden som
kommer med pilbagar och brandspetsar, da &r det ju ocksa ganska latt for dig att tanka att
du vill anvanda alla medel du har for att forsvara dig. Om du anser att du har ett medel
som man kan kalla for trolldom, dér du kan sjunga dimma pa den andra sa han gar ner sig
i trasket och dor pa vagen, jamen da ar val kanske det forsvar, medans motstandaren
skulle sakert kalla det for ”ont”. Elin: Jag har ju hort dig beréatta just det exemplet forut,
och jag blir alltid sa berord, for det finns annars nagonting inom religion, och det kanske
ar kristendomen, jag vet inte vad det &r... det finns ofta en instdllning att man ska sdhir
lamna saker till ndgon hogre makt, alltsa som att “ske det som ske vill” eller jag vet
inte... Marga: Jag har for mig att Moses stéllde sig och féktade med en stav och att det
blev nagra egyptier drankta pa kuppen. [Elin skrattar] Sa jag tror att alla som har kunnat
har forsokt att paverka. Om det handlar om att be Gud om hjalp eller om att be elementen
om hjalp.

Det sejdande Marga har beskriver handlar om strid och forsvar, och detta framstar i de
litterdra killorna som en minst lika stor del av sejden som den hushéllsndra”, vilken kunde
handla om goda skordar, bot, karlek etc. Sejden hade en sjalvklar och fruktad plats pa
stridfalten, dar den kunde anvandas pa olika satt. Dels direkt offensivt, men &ven genom
exempelvis hamnskifte, dar den trollkunniga lat sin andeform ta djurgestalt i striden — man
talade exempelvis om barsarkar (’bjornskjortor”) och ulfhednar (’vargskinnspélsar”). Vidare
kunde sejden anvandas till att dteruppvacka doda i den egna haren.'??

Margas slutkommentar i dialogen ovan ar intressant, da den tar udden av det framlingskap
som vanligtvis kan tyckas rada mellan hedendom och kristendom. Den pekar pa att
skiljelinjen kanske inte egentligen gar sa mycket mellan religioner, som mellan
maktpositioner. De bada agenterna i exemplet — personen som forsvarade sin gard och Moses

— befann ju sig bada i en underordnad position.

122 Neil Price. The Viking Way. Religion and War in Late Iron Age Scandinavia. (Uppsala 2002) s. 393f
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Sejden framstar alltsi sammantaget som en plats dar kvinnor far (eller tar) en
maktposition som framstar som rejalt annorlunda dagens vasterlandska genusordning. Jag och
Marga diskuterar detta:

Elin: Men om man ser sejden som att den da i alla fall var forknippad med kvinnor, men
samtidigt da ar en san maktfaktor. Alltsa for mig har den bilden en ganska stor betydelse,
for jag tdnker liksom att... Det &r ju &ndd en motbild mot nédgon san hér forsvarslos
kvinna som é&r helt liksom utelamnad och som bara later saker ske, sa ar for mig den
sejdande kvinnan, vélvan... Marga: Du maste ju kunna halla kraften ocksa. Det racker
inte med att du ar 6ppen. Du maste kunna halla kraften. Och eftersom du i princip jobbar
med att dverskrida dina egna referensramar sa far du inte bli... du fér inte vara ett vap.
Det funkar inte. Utan du maste kunna bli riktigt berord, riktigt omskakad. Och det kraver
en viss styrka. Och om du ska anvanda kraften som dom gjorde da for att rikta mot en har
eller ndnting sant — enligt dom islandska sagorna sa anvande ju vissa kvinnor sejdkonsten
som stridskonst — och da kréaver ju det ocksa att du ska kunna ta in kraften och du ska
kunna halla den och sa ska du kunna rikta den. Kanske just det har du sager, den har
agensen, att man forsoker ta sin kraft och jobba. Och inte bara sta och titta pa. Elin: Jag
tanker ocksa for kvinnor idag, for nu pratar vi ju verkligen om da, om vad vi tror och
tolkar om da, men jag tanker just for kvinnor idag, som for mig eller for dig, vad det har
for betydelse att verka i den traditionen? Marga: Min erfarenhet &r att dom som tar plats
pa sejdhjallen ar ganska kraftfulla kvinnor. Andra foredrar att sta liksom i cirkeln och
gdra nagonting annat. Det &r ju inte alla som &r bekvama med den rollen idag heller. Och
det ar kanske inte sa konstigt. Det blir mycket fokus, och en viss prestationsangest, och
alla vill ju lyckas pa nat sitt. Nu &r det ju fler médn som kliver upp och vill... Och det
kanske inte &r sa konstigt heller.

Marga avslutar dialogen med att papeka att det idag ar fler manligt kroppsmarkerade individer
som kliver upp pa hjallen. En utforlig diskussion kring sejdande manligt kroppsmarkerade
individer foljer i avsnittet nedan, men det ar anda intressant att lyfta har, just i relation till
sejdhjallen som en maktposition som traditionellt har forknippats med kvinnligt

kroppsmarkerade individer. Marga diskuterar hur anspraket pa den positionen ar fordelat idag:

Om du tanker att shamanism till stor del lars ut via kurser i vastvérlden idag, och att
atminstone... jag skulle tippa att nitti procent av kursdeltagarna ér kvinnor, och sen vad
det galler dom som blir larare sa skulle jag vilja saga att nitti procent av dom ar man. Sa
att jag 6ver huvud taget har jobbat med att lara ut mina idéer kring det och historik kring
det [...], det har jag nog gjort mycket for att jag tycker att det finns ingen anledning till att
jag inte skulle gora det om jag kan det. Jag tycker inte att det &r en typiskt manlig roll om
man sager sa. Och dar passar val sejden in. Det finns sa mycket beldgg for att kvinnor har
jobbat med det, sa det var latt att bli intresserad av det fran borjan.
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8.4 Sejdman och andra gransoverskridare

Trots att sejd traditionellt forknippas med kvinnligt kroppsmarkerade individer, fanns det i
allra hogsta grad aven manligt kroppsmarkerade individer som sejdade — Oden sjélv beskrivs
exempelvis som den stora sejdmastaren. | de litterdra kallorna framstalls det stundtals som att
detta inte ar helt socialt accepterat. Viktoria beskriver sitt forhallningssétt till detta faktum:

Elin: Manga uppfattar sejden, bade idag i den moderna sejden och den historiska, som
sahar kvinnors magi, kvinnors “att gora”, med volvan och... Viktoria: Men sa var det
kanske historiskt. Jag vet inte, men jag tanker att det kanske hade olika praktiska aspekter
eller vad vet jag... Men jag tanker inte att det maste vara sa. Jag tanker att det kanske
ocksa ar lite det hér, att om man ar kvinna, med en kvinnokropp sa att saga, men inte
definierar sig som kvinna eller upplever sig sa — skulle man inte kunna sejda da? Jo, det
skulle man val! [skrattar] Jag tanker att det ar ndgonting som férekommer varlden Gver i
olika sammanhang att kvinnorna har vissa roller och ménnen har andra, och att det ar
nanting som lite hanger kvar. Jag vill garna tanka att det fanns nan praktisk forklaring till
det kanske. Som hade att géra med hur man hade sitt liv ordnat. Men som inte &r sa nu.

Viktoria betonar hér sin frihet att tolka berattelserna, samt nddvandigheten i att se dem i den
kontext de tillkommit, och stalla det i relation till den bitvis valdigt annorlunda kontext de
anvands inom i dag. Ett mojligt forhallningssatt till de negativa beskrivningarna av sejdande
manligt kroppsmarkerade individerna i kallorna &r alltsd att helt enkelt bortse fran det i
berattelserna som inte uppfattas som relevant for vart samhélle. Ett annat mojligt
forhallningssatt ar att gora queera lasningar av beréttelserna, och studera “sprickorna” i det till
synes heteronormativa. Ett satt att gora det &r att granska i vilken man bilden av sejd som
socialt oaccepterad for manligt kroppsmarkerade individer ar en efterkonstruktion, som skett
genom Oversattningar och tolkningar.

Ett begrepp som sarskilt riktas mot de sejdande mannen &r ergi. ** Ordet &r en avledning
till argr, som bokstavligen betyder “arghet”. Hur detta ska 6versittas och tolkas i den kontext
dar det upptrader i relation till sejd ar dock lika osakert som illr, i fallet med Heid.'?* Andé
har en i stort sétt samstimmig forskarkér valt att tolka det som “omanlig”, “homosexuell”
eller &nnu mer specifikt — ”den mottagande parten i en homosexuell relation”.'* Denna
tolkning gar att ifragasatta pa flera punkter. Den huvudsakliga problematiken med tolkningen
ligger i att den utgar fran ett modernt, vésterlandskt perspektiv pa genus och sexualitet och att
ordet tolkas inom den heterosexuella matrisen. Att 6ver huvud taget tala om homosexualitet”

nar man diskuterar den fornskandinaviska kulturen &r mycket tveksamt, eftersom att

123 Bain, s. 124
124 1bid. s. 125
125 1hid. s. 60
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begreppet ar en anakronism. Som tidigare namnts har ju Foucault visat pa hur den
vésterlandska forestallningen om homosexualitet som patologisk avvikelse ar en 1800-
talskontruktion. Vi kan inte forutsétta att ménniskor i det forkristna norden éver huvud taget
hade samma perspektiv pa genus och sexualitet som vi har idag.

Hur man an tolkar innebdrden begreppet ergi kan man se pa det ur (minst) tre olika
perspektiv: 1) Man blir ergi av sejd. Utifran detta perspektiv har man fokuserat pa sejden som
besattelse, och att ergi & nagot man blir genom att éppna sig och sldppa in ett fraimmande
véasen.'?® Ergi skulle i denna tolkning ha att géra med ndgon form av Gppenhet. Marga

diskuterar denna mojliga tolkning:

Alltsa Oden sejdade ju, det vet alla som har last nordisk myt att han ville lara allt som
Freja kunde och var valdigt nyfiken. Det var ju bara ytterligare en kunskap for honom
som han kunde anvanda. Medans folket som levde under vikingatiden, dom ansag ju att
sejd var nagot valdigt omanligt, behaftat med ergi”, arghet. Och hur dom anvéande denna
arghet, det ar for mig en gata i och for sig, men dom menade att den man som engagerade
sig i det han var tvungen att dppna sig. Jag tror att det handlar om att det &r ett
besatthetssyndrom, att du maste 6ppna dig valdigt mycket. Sa han blev som kvinna. Sa
det finns ett slags konsbyte i den mytiska traditionen runt sejd.

Skulle det da betyda att kvinnligt kroppsmarkerade individer av naturen #r “dppna”,
”mottagande” varelser, i kontrast till manligt kroppsmarkerade individer? Det synséttet
representerar ett essentialistiskt perspektiv. som ar oférenligt med ett queerperspektiv.

Diskussionen mellan mig och Marga fortsatter:

Elin: Och da tanker du sahar att det har 6ppna tillstandet forknippas med nagon form av
kvinnlighet och att det &r ddrfor som... Marga: Det skulle kunna vara sa under den
tidsperioden. Sen kan det ju vara det folk gjorde for att komma till det 6ppna tillstandet.
Det behdver ju inte vara det 6ppna tillstandet i sig, det kan ju lika garna vara det dom
gjorde for att komma dit, att dom valsade runt och sjong med gélla roster och slog pa lock
och det ansags liksom vara ett sant beteende som inte passade en man. Man skulle sla pa
skold och man kunde ga barsark, det var okej liksom, men att sejda var inte okej. Jag tror
att problemet var att mén, precis som nu, att mén antogs kontextuellt vara tvungna att
vara pa ett visst satt. Och om du inte bar dig at sa sa var du fjollig, basta.

Detta perspektiv representerar den andra mojliga tolkningen av begreppet ergi: 2)

Omgivningen betraktar sejd som ergi.’

Marga forklarar hér att man kan l4sa texterna som att
ett Oppet tillstand i det fornskandinaviska samhéllet betraktades som omanligt, vilket inte
sager nagonting om hur manligt eller kvinnligt kroppsmarkerade individer verkligen var (eller

ar). Hon séager dessutom vidare att begreppet ergi 6éver huvud taget inte behdver ha nagonting

128 1hid. s. 120f
127 1bid. s. 120f
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att gora med “Oppenheten” i sig — kanske handlar begreppet bara om beteenden som inte ar
socialt accepterat i allmanhet? Nagot som tyder pa att detta skulle kunna vara en rimlig
tolkning ar det ofta forbisedda faktum att &ven kvinnligt kroppsmarkerade individer beskrivs
som ergi i de litteréra kéllorna. I de fallen tolkas ergi som ”’promiskuitet”, och gemensamt for
bendmningen av manligt respektive kvinnligt kroppsmarkerade individer som ergi skulle
darmed kunna ségas vara att de pa nagot satt ger uttryck for ett beteende som 6verskrider de
sociala normerna.’® Detta leder oss in pa den tredje mojliga tolkningen av begreppet ergi: 3)
For att kunna sejda maste man bli ergi.®® Har ar det relevant att satta in sejden i ett
tvarkulturellt perspektiv — inom det som kallas ”shamanistiska kulturer” 6ver hela vérlden ar
det ndmligen vanligt att shamanen anses behéva kunna rora sig 6ver alla former av granser —
sociala, biologiska och andliga.’®® Innan jag gér vidare in p& den diskussionen &r det dock
nddvandigt att diskutera begreppet “shamanism”.

FOr det forsta kan man diskutera huruvida sejden kan anses ha varit ”shamanistisk” eller
inte éver huvud taget, men de flesta forskare ar Gverrens om att begreppet i alla fall i nagon
man ar applicerbart. Mycket tyder pa att det funnits en inhemsk shamanistisk praktik i
Skandinavien, som under inflytande av samiska praktiker utvecklas fram till vikingatid och da

kom att associeras med sejd.**!

Men diskussionen om huruvida sejden kan anses shamanistisk
eller inte, ar egentligen inte sa relevant som diskussionen kring shamanbegreppet som sadant
— huruvida sejden kan anses shamanistisk eller ej beror ju pa hur man tolkar begreppet.

Enligt Nationalencyklopedin &r en shaman en ”’person som anses kunna bestka fordolda
andevarldar genom att hans sjal kan frigora sig fran kroppen”.**? Utifrdn denna beskrivning
skulle sejden formodligen kunna s&gas vara shamanistisk, men ett problem &r att man genom
att anvanda begreppet pa detta satt universaliserar nagot som egentligen ar kulturspecifikt.
Ordet “shaman” kommer egentligen fran tungusiskan (Sibirien), och syftar pa en andlig
funktionar inom den specifika kulturen. Genom att universalisera begreppet bortser man fran
den sociala kontexten. Det universaliserade shamanbegreppet ar darfor alltid i nagon man en
kolonial andrafiering — det har uppstatt i en kolonial diskurs, och refererar till en Annan,

“primitiv” religion. Inom varje enskild kultur har det funnits och finns det fortfarande egna

% 1bid. s. 111
' 1bid. s. 120f
130 Brit Solli. ”Odin the Queer? On ergi and shamanism in Norse mythology” I Gustafsson, Anders & Karlsson,
Hélan (Red.) Glyfer och arkeologiska rum. En véanbok till Jarl Nordbladh. (Géteborg 1999a) s. 343
181 i
Blain, s. 138
182 www.ne.se, sokord: “Shaman”
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begrepp for det som vasterlandska forskare kallat shamaner (exempelvis najder inom samisk

tradition).™*

Trots detta véljer jag att anvanda mig av begreppet i denna uppsats. Det ger mojligheter
att gora tvarkulturella jamférelser mellan fornskandinavisk religion och praktiker, bilder och
berattelser i religioner som har en liknande struktur som den fornskandinaviska. Dessutom
anvander nyhedniska utovare sjélva ordet (ofta samtidigt som de ocksa problematiserar det)
just for att beskriva utbytet av erfarenheter och forestallningar mellan den samtida
sejdpraktiken och andra kulturers praktiker. Marga och Viktoria beskriver sina sétt att se pa

saken sahar:

Marga: Jag reste manga ar i Mexico och i Centralamerika, i Spanien och alla mgjliga
andra lander. [...] Shamanism som uttryck kom jag ju i kontakt med ritt sent. Det var i
boérjan av 90-talet nér jag bdrjade plugga religionshistoria som jag verkligen férstod vad
det var. Jag har last mycket om indianska berattelser, hur dom sag pa naturen — och da vet
jag ju att det inte ar en indianstam, det ar inte ett folk, utan det & massa sma olika folk
och dom har olika syn, men det finns ocksa paralleller — och att det hos nastan alla
ursprungsfolk finns samma idé att allt har liv och att man kan kommunicera med det, att
det finns andar och véaktare och att vi kan samspela. Sa tycker jag att nyshamanismen och
vissa delar av det fornnordiska, forn sed och andra rérelser, dom kan ga lite parallellt.

Viktoria: Jag tror att om vi vill komma nara var egen tradition och den fornskandinaviska
religionen sa kanske vi gor det bast — jag séger inte att det ar det enda sattet och jag sager
inte att vi kan kopa allting rakt av for sa tanker jag inte — men vi kanske dnda kan narma
oss den genom att studera dom har folken som fortfarande da lever som dom har gjort
kanske i tusentals ar. Och kanske ocksa till viss del den samiska traditionen. Dom har ju
blivit slagna i huvudet med en massa kristendom, men mycket av deras gamla traditioner
lever ju anda kvar. Och att det finns olika ursprungsfolk pa otillgangliga platser. Vi
kanske helst ska lata dom vara ifred! Det ar ju det ocksa... Men genom att studera hur
dom gor och lever sina myter och hur deras shamaner och heliga personer liksom viljs ut
eller skolas, sa kan vi kanske fa en storre forstaelse for var egen tradition. [...] Och dar
tror jag att om vi vill forsta det forkristna sa behdver vi titta pa annat som inte har varit i
kontakt med kristendomen.

Lat oss da aterga till begreppet ergi i tolkningen “ndgonting man maste bli for att kunna
sejda”, samt, “ett beteende som Overskrider de sociala normerna.” Inom det som jag hér valjer
att kalla ”shamanistiska kulturer” ar det alltsa dver hela varlden vanligt att shamanen anses

134

behdva kunna réra sig 6ver alla former av granser — sociala, biologiska och andliga.”" Marga

talar just om nddvéndigheten i att “sldppa alla referensramar” {or att kunna sejda:

Det [sejden] kraver att du &r jattedppen och att du vagar slappa dig sjalv och dina egna
ramar, for att komma darhan i extasen. Precis som all shamanism egentligen bygger pa

133 Blain, s. 144f
13% Solli 1999a s. 343
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ganska mycket teknik, extasteknik, for att slappa ramarna om verkligheten och kunna
slappa in vad det nu ar som ska komma in. [...] Sa for mig, jag har sd mycket bassel runt
mig till vardags, sa jag behover sjunga, trumma, dansa — jag behover jobba hart for att
komma i det medvetandetillstdnd dar jag kan sldppa alla referensramar som jag annars
har.

Manga forskare sarskilt gjort kopplingar shamanism och formagan att dverskrida granserna
mellan traditionellt manliga och kvinnliga varldar.*® Ett s&dant, mycket nérliggande exempel
ar den samiska najden. Vid en utgravning i Vivallen, Harjedalen pafanns en grav, i vilken en
manligt kroppsmarkerad najd Iag begravd tillsammans med flera traditionellt manliga attribut,
men aven med en mangd kvinnliga sadana, och personen tycktes dessutom begravd ikladd en
klanning avsedd for en hogt uppsatt kvinnligt kroppsmarkerad individ.™*® Aven inom
nordamerikanska ursprungskulturer finns flera liknande exempel. ”Two-spirits” dr den
overgripande term manga personer fran nordamerikanska ursprungskulturer sjalva anvéander
137

om genusoverskridande personer, och dessa betraktas i regel som fullt socialt accepterade.

Ibland spelar de &ven en specifikt religios roll:

Marga: Tittar du pa vissa indianska myter sa hittar du ju heyokas. Som mycket val kan
vara vanda till det egna konet och sa. Och ofta sa var dom ju ocksa behaftade med vissa
krafter darfor att dom var gransoverskridande.

Bland manga folk anses det, just som Marga sdger, att just sjalva gransoverskridandet
mojliggor shamanska krafter och formagor. Ordet heyoka refererar till en religios funktionar
hos det nordamerikanska folket Lakota. De brukar kallas “heliga clowner”, och deras
funktion &r att vara tvart om, upp-och-ner, och motsatta. Det kan innebdéra att rida en hést bak
och fram, bara klader ut och in, tala baklanges, men dven som Marga papekar, att vanda pa
sexuella normer.**®

Man kan se shamanens gransoéverskridande i relation till dennes uppgift att resa mellan
varldar”. Vanligtvis talar man om att shamanen reser mellan de vardagliga och de andliga
varldarna, men man skulle aven kunna tala om en resa mellan olika genusvérldar, och att det

éver huvud taget ar genom tillgangen till de ménga olika varldarna shamanen far sin kraft."*

135 BJain, s. 129

1% price, 5. 271f

137 Chia Longman. ”"Dynamics of sex, gender and culture: The Native American berdache or”two- spirit people”
in discourse and context” I Saunders, Barbara & Foblets, Marie-Claire (ed.) Changing genders in intercultural
perspectives. (Leuven: 2002) s. 145

138 http://en.academic.ru/dic.nsf/enwiki/809398

139 Barbara Tedlock. The Woman in the Shaman s Body. Reclaiming the feminine in religion and medicine. (New
York 2005) s. 249
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Detta 4r ett perspektiv som bland annat &terfinns hos sibiriska shamaner.**® Viktoria ger

uttryck for ett liknande synsatt:

Det kanske faktiskt behdvs bade manligt och kvinnligt om man nu kallar det sa, eller vare
sig manligt eller kvinnligt om man uttrycker det sd. Man kanske kan uttrycka det pa bada
satten. Att det ar just det har att det &r bade och, och varken eller, som &r det centrala i
sejden. Att nar man tanker pa genus, att det nagon slags glidande skala. Att det kanske
finns nanting bortom det som man kommer &t genom sejden.

Shamanens, sejdmannens eller volvans uppgift ar saledes att 6verskrida alla tyder av granser.

| en diskussion kommer jag och Viktoria kommer in pa detta ur ytterligare ett perspektiv:

Viktoria: Jag har ndn s&n har bild av Fenrisulven' ocksa... Jag gillar Fenrisulven

[skrattar]. For att det finns nanting gransoverskridande dar med, mellan manniska och
djur. Sa att manniska-djur, manniska-natur, manniska-ménniska... Elin: Dar har vi ju
ocksa hamnskiftet som manga sysslar med. Viktoria: Ja, precis, att man kan ga... Att man
iklader sig sin falkdrakt da eller falkhamn. Granserna &r inte sa skarpa. Och det ar dom
inte mellan kénen, och det ar dom inte mellan andra varelser heller. Och det tycker jag ar
superbra.

Formagan att skifta hamn ar en av sejdarnas framsta formagor, och den representerar
ytterligare férmagan att dverskrida granser och kategorier.!** Barsarkar och ulfhednar har
redan ndmnts, och i sin reflektion ovan tar Viktoria upp “falkhamnen”, vilket syftar pa den
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djurhamn som foérknippas med sejdkonstens gudinna Freja.
djurhamnar han ofta iklader sig, och han kan da exempelvis bli en orm eller en 6rn.**
Transformerade varelser hade 6ver huvud taget en stor betydelse i den fornskandinaviska
kosmologin. Det ar dock inte bara i mytologin och sagorna dessa varelser framtrader — det
finns &ven fram arkeologiska beldgg for dess betydelse i samhallet. | flera gravar har man
exempelvis funnit att delar av de begravda manniskorna ersatts med djurben. **°
Forestallningen om att magi 6ver huvud taget handlar om ett éverskridande av grénser
syns #ven i det fornnordiska begreppet “tunridr”, som var en av bendmningarna pa kvinnligt

kroppsmarkerade trollkonstutdvare. Ordet betyder “rida pa tunet” (tun = staket), vilket just

10 Marjorie Balzer Mandelstam. ”Sacred Genders in Siberia. Shamans, bear festivals, and androgyny”. I Ramet,
Sabrina Petra (Red.) Gender Reversals and Gender Cultures. Anthropological and historical perspectives.
London 1996) s. 165

1 For en ingdende diskussion kring Fenrisulvens gestalt, se avsnitt 8.5

142 Else Mundal.” Androgyny as an image of chaos in Old Norse mythology”. | Maal og minne: Norske studier.
(Oslo 1998) s. 6

™3 Nasstrom 2001, s. 156

" Ibid. s. 52

15 Kristina Jennbert. “Minniskor och djur. Kroppsmetaforik och kosmologiska perspektiv”” I Andrén, Anders,
Jennbert, Kristina& Raudvere, Catharina (red.) Ordning mot kaos. Studier av nordisk forkristen kosmologi.
(Lund 2004) s. 199
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antyder den att tunridan sitter pa tréskeln mellan tva varldar: civilisation/det vilda,
natur/kultur, naturligt/6vernaturligt och sa vidare. Samma betydelse star att finna i det
fornhogtyska “hagazussa” (“tunhagga”), ett ord som senare utvecklades till ordet “hixa”.*°
Att 6verskrida genusgranser ar nagonting samtliga samtalsdeltagare sjalva har erfarenhet
av. Marga uttrycker det sahar i sin presentation av sig sjalv: ”Och sen tycker jag att det &r
intressant att dverskrida dom granserna. Sag sahar — ramar som ges, for mig ar det mer en
frdga om nar jag ska 6verskrida dom, inte om jag ska éverskrida dom.” Kanske kan det da till
och med vara en fordel i sejden att tillhéra en marginaliserad grupp, genom de erfarenheter av

att befinna sig i sociala gransland det medfér? Jenny Blain skriver sahar:

Those who are marginalized may draw on their specific understandings in ways that elude
those in more privileged positions. If in today’s society, women and gay men are more
used to dealing with multiple understandings of social relations and interpreting and
understanding in terms of another, this may constitute an advantage in shamanic
practice.*’

Oden beskrivs som tidigare ndmnts som den stora sejdmastaren, och den enda detaljerade
beskrivningen av en sejdande manligt kroppsmarkerad individ i de gamla k&llorna ror just
Oden.’*® Odens relation till sejd tas dock bara upp i mycket liten utstrackning i 1800-
talsforskning, och ordet ergi byttes i regel helt ut i dversattningarna. Sejd ansags inte passa
med den bild av en hévdingagud som nationalromantikerna malade upp, och ergi sags som

ndgot fullstandigt oférenligt med Oden.'*

Att Oden &r en gransoverskridare finns det dock
manga exempel pa, och hans sejdutdvande &r bara ett. | sitt frieri till gudinnan Rind i Saxo
Grammaticus Gesta Danorum upptrader han som kvinnligt kroppsmarkerad individ,"*® och
2009 hittades vid utgravningar i Lejre strax utanfor Roskilde en statyett forestédllande Oden
som kvinnligt kroppsmarkerad individ [fig. 1]. Detta &r i alla fall den tolkning
Roskildemuséets ledning anser sig helt dvertygad om. Statyetten portratterar honom som
ikladd klanning, forklade, fyra parlhalsband och en halsring. Flera av Odens klassiska attribut
ar narvarande: Ena 6gat ar skadat och han ar omgiven av tva korpar (Hugin och Munin) samt

tva djurhuvuden som mycket vl kan vara hans vargar Gere och Freke.™!

146 Katherine Morris. Sorceress or witch? The image of gender in medieval Iceland and Northern Europe.
(Lanham 1991) s. 171

7 Blain, s. 128

% Ipid. s. 114

9 Ipid. s. 115

150 Niasstrém 2009, s. 254

L http://www.roskildemuseum.dk
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Sa hur gar Odens position som hogt respekterad hovdingagud ihop med hans
normoverskridande genusidentitet? Om man utgar fran diskussionen ovan om
gransoverskridandet som en nodvandighet for sejden och for att kunna na stor kunskap och
makt, blir det kanske forstaligare. | avsnitt 8.3 om vdlvans makt lyfter jag det faktum att
sejden betraktades som ambivalent i det fornskandinaviska samhallet — som nagonting
maktigt och ibland farligt, men pa samma gang nédvandigt och hogst 6nskvart. Samma typ av
ambivalens gar i hog utstrackning att finna i karaktaren Oden. Detta kastar ljus dver det
faktum att, trots att sejd i kallorna framstdlls som socialt oaccepterat for manligt
kroppsmarkerade individer, aterfinns sejdman, i likhet med Oden, ofta bland de hogt uppsatta
i samhdllet (vilket alltsa utifran gravfynden aven tycks galla de kvinnligt kroppsmarkerade
sejdarna).’®? | sejden forenas stor makt med socialt gransoverskridande.

Oden framstalls ofta som en méannens gud, men det finns manga exempel pa att kvinnligt

kroppsmarkerade individer har haft betydande positioner i kulten till honom.**?

Marga betonar
just Odens roll som sejdmaéstare i relation till kvinnligt kroppsmarkerade individer: ”Det &r ju
latt att mota Oden som kvinna nar man sejdar ocksa, har jag upplevt.” Kontrasten mellan den
stereotypa, manliga Oden, och Oden som en gud som i hog utstrackning relaterar till kvinnligt
kroppsmarkerade individer, eller helt 6verskrider genus, framkommer i foljande utdrag ur
mina personliga anteckningar efter min forsta egna starka upplevelse av Oden (under en drém

den 9/9 -09"%%).

Jag kanner valdigt starkt att Oden vill mig nagot. Eller om det &r jag som vill Oden nagot.
Ovantat pa ett satt, eftersom jag mest narmat mig gudinnor. Och Oden som forknippas
med nationalism/nazism. Helt absurt —en nazipatriarkal gud som huvudgud! Nej, det ar
verkligen bullshit. Oden har mycket att lara mig — kunskapens gud, shamanen, den
queera...

Senare har Oden kommit att véxa till en mycket betydelsefull gestalt for mig. Aven Marga
och Viktoria ger uttryck for att Oden &r har stor betydelse for dem personligen. Viktoria

beskriver sin relation till Oden sahar:

Just Oden har blivit viktigare och viktigare med tiden. [...] Att han faktiskt nagonstans...
Jag menar, & han man eller kvinna? Han gar ju i kvinnoklader. Nar han ska sejda sa ar
det ju... sejden lir han sig ju av Freja. Det #r ju ett “kvinnogéromal” inom

' Raudvere 2003, s. 114

153 Sundqist, s. 59ff

154 Talet nio & mycket speciellt inom fornskandinavisk religion. Det &r ett trefaldigande av det heliga tretalet,
och anses darfor mycket kraftfullt, och inom mytologin talas det exempelvis om att universum &r uppbyggd av
nio vérldar. Oden &r sarskilt forknippad med talet, genom myten i Havamal i Den poetiska Eddan dér han offrar
sig sjalv hangande pa Yggdrasil i nio natter, och darigenom mottar nio kraftsanger.
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citationstecken. Och dé var han ju tvungen... [...] Att det finns ndgonting i det dar att
man gar bortom det som &r stereotypt manligt eller kvinnligt. Och det kanske &ar det som
ar sa tilldragande med Oden tanker jag. Jag identifierar mig ocksa med Oden kan jag
sdga, och det skulle jag sdga ar nummer ett for mig ocksa. Sen ar Freja nummer tva. Men
for mig ar det pa nat sétt... nej, men han 6verskrider dom grénserna.

Aven i Margas beskrivning av sitt forhallande till Oden framkommer ovéntade sidor hos
honom, och hennes beskrivning visar ocksa hur relationen till ett mytologiskt véasen kan

véxa utanfor och bortom kallmaterial och tolkningar av dessa, och bli djupt personlig:

Oden betyder mycket for mig. Oden dr bade lurig och... jag tycker om att han ar lurig, att
han har liksom sd manga olika sidor. Det som beskrivs mest ar ju liksom den
visdomsstkande varelsen och den trollkunnige varelsen. Det ar dom som beskrivs mest.
Men jag kan ocksé... Han har en relation med Frigga sedan lénge. Han 4r ocksé far, sa att
séga. Och han kallas hela tiden for ”Allfader”. Jag kan ibland se honom som en mer
vanlig, langskaggig man som vandrar ute i naturen, som har det har fruktbarhetsdraget.
Och det ar kanske darfor han dras till vanerna. Sa jag har som alltid bildat egna myter ur
myterna.

8.5 Jattarna och kaosets queera potential
Den typ av analys som lange dominerat inom studier av fornskandinaviska myter bygger pa
strukturalism. Det strukturalistiska perspektivet ser myters centrala mening som uttryckt i
bindra motsatspar. Sadana grundldggande motsatspar som ofta lyfts fram ar exempelvis natur-
kultur, manniska-djur och kaos-ordning.*** Sarskilt dualismen mellan kaos och ordning brukar
ses som grundlaggande i den fornskandinaviska kosmologin.**®

I de fornskandinaviska myterna finns en typ av varelser som kallas “jédttar”. Namnet avser
i den fornskandinaviska mytologin inte, som det populart gor i dag, nodvandigtvis valdig
storlek. Ordets etymologi dr det samma som latinets “edulus”, vilket betyder »dtare”. '’ Det &r
svart att utifran texterna ge en tydlig och enhetlig bild av vad jittarna egentligen “r”, men
klart &r att jattarna ses som kopplade till det kaotiska och som representationer av den vilda
naturen och dess destruktiva sidor. Jattarnas koppling till natur och kaos syns exempelvis i
deras namn, vilka ofta har betydelser som hanger samman med vilda, destruktiva naturkrafter
— exempelvis Hrimnir ("frost”) och Logi ("1aga” eller “kall vind”).**®

Jattar och gudar ligger i myterna i standig strid med varandra, och denna strid far ofta
representera kampen mellan de ovan ndmnda polerna kaos och ordning. Interaktionen mellan

kaos och ordning syns aven i den fornskandinaviska skapelseberattelsen som star att lasa i

155 Mundal, s. 1
156 Raudvere 2003, s. 30
157 Nasstrom 2001, s. 34
158 |bid. s. 34ff.
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Vélvans spadom. Den forsta varelsen i urtiden tanks vara jatten Ymer — en representation for
det ursprungliga kaoset. De forsta gudarna, med Oden i spetsen, skapar ordning i universum
genom att drapa Ymer och skapa varlden av dennes kropp.**®

Grénser oOverskrids i jattarnas kaotiska varld i sérskilt hdg utstrackning, och det géller
aven granserna mellan manligt och kvinnligt.*®® Den ovan ndamnda Ymer &r just ett exempel
pa en jattevarelse som Overskrider genusgranser. Manga forskare ser Ymer som en androgyn
varelse, da det i myten beskrivs hur hen reproducerar sig helt sjalv.*® Namnet Ymer” har
kopplats till det proto-indoeuropeiska ordet for tvilling/hemafrodit, och namnet
korresponderar med flera andra indoeuropeiska sprak.*®? Ett sidant spréak &r sanskrit, dar ordet
for tvilling/hemafrodit ar ”yama”. Yama var i det forntida Indien dessutom namnet pa den
mytologiska urtidsgestalt som liksom Ymer draps, och far varlden skapad av sin doda
kropp.163

Ytterligare en gransoverskridande karaktar med jatteslakt &r Loke, och han &r en karaktér

som samtliga samtalsdeltagare lyfter fram som mycket betydelsefull. Viktoria sager sahar:

Aven Loke tycker jag ar en san dér gransoverskridande figur, pa alla sitt och vis. [...]
Alltsa jag tyckte over huvud taget att det var valdigt sadér... mm, okej, han var ingen
riktigt schysst snubbe, sa. Det var inte som Jesus som bara gick runt och var snall
[skrattar]. Jag gillade det!

Viktoria lyfter hdr fram det faktum att Loke inte &r en helt oproblematisk karaktar, som i
mytologin ofta &r orsaken till konflikter. Loke forknippas dessutom mer an nagon annan
varelse med kaoskrafter, genom att han &r den varelse som mest av alla paskyndar Ragnarok —
vérldens undergdng.'®* Loke lurar Hoder att déda sin bror Balder — den mest &lskade av alla
gudar, och detta brodermord brukar réknas som starskottet for den langa process som ar
Ragnarok.'®® Som straff for denna handling sparrar gudarna in Loke i en grotta, dar de binder

fast honom med hans dddade sons tarmar, varpa de later ett gift standigt droppa ner pa

19Britt-Mari Nasstrom. Blot — tro och offer i det forkristna Norden. (Stockholm 2002), s. 212

160 Mundal, s. 2

11 Ihid. s. 3

162 Uli Linke.”Women, androgynes and models of creation in Norse mythology”. I The journal of psychohistory:
a quarterly publication of childhood and psychohistory. (1988) s. 246

1% Nasstrom 2001, s. 25

184 Mundal, s. 7

185 Catharina Raudvere. “Frén ambivalens till entydighet. Nordiska bilder av ondska frén medeltid till
reformationen” I Hammer, Olav & Raudvere, Catharina (red.) Berattelser om ondskan. En historia genom tusen
ar. (Stockholm 2000). 29
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honom. Néar sa val Ragnarok intraffar bryter sig Loke ur grottan och staller sig pa jattarnas

sida.’® Jag och Marga diskuterar detta:

Elin: Jag tanker ocksa pa hans roll i Ragnarok, som ju &r ganska framtradande, i nagot
slags storre cykliskt forlopp. Han agerar ju pa flera satt for att paskynda det, i och med
Balders dad, och sa lierar han ju sig med jattarna och star pa deras sida i Ragnarok. Han
ar ju anda pa gudarnas sida, eller asarnas sida, till att borja med. Marga: Dar tanker jag
liksom att gudarna har ju ocksé satt honom i en position dér han inte garna kan strida pa
deras sida langre genom att sparra in honom i den hér grottan. P4 samma sétt med Fenrir,
hade dom Iatit honom véxa upp och vara valp dar i Asgard s& kanske Fenrir hade varit
mer pa gudarnas sida. Men eftersom dom har fjattrat honom... F6r mig har det blivit
som... saker som vi fjdttrar inom oss sjélva. Sa har jag tolkat den myten. Alltsd Fenrir
skulle kunna vara begdret till exempel. Ju mer vi forsoker trycka undan det ju starkare blir
det. Elin: Jag tanker att — det kanske ar det du menar — men att det handlar om nagon
slags balans i vérlden och att om man fjattrar for mycket, om man forsoker stdnga in i en
grotta sa... Marga: Da kommer det ta upp dig tillslut. Och det kan man ju ta psykologiskt
ocksa — du kan undvika, undvika, undvika — tillslut s& &r det din stora skrack. D& kan du
inte ga ut for du ar sa javla radd for den dar spindeln som skulle kunna komma pa
grasmattan, bara for att du har undvikit. Och da har vi fjattrat ndgonting, om man skulle
uttrycka det symboliskt sd, da iter det tillslut upp dig. [...] Loke skulle ju ocksa kunna
vara att vi alla har den hér sidan i oss.

Loke &r en av de mest genusoverskridande varelserna i hela den fornskandinaviska mytologin.
Ett exempel &r nar han upptrader som kvinnligt kroppsmarkerad individ nar han ska forsoka
f3 information av Frigg om hur han ska kunna skada hennes son Balder.*®” Men det kanske
framsta exemplet pa hans roll som genusoverskridare ar det faktum att han vid fyra tillfallen
sjalv foder barn. Det har redan ndmnts att underjordsgudinnan Hel &r ett av dessa barn, och
den Fenrir som Marga talar om i dialogen ovan &r namnet pa Lokes andra barn — en enorm
ulv. Enligt Hyndlas sang foder Loke Fenrisulven, Hel samt Midgardsormen efter att ha atit
det halvbranda hjartat av jattinnan Angerboda. Fenrisulven vaxer upp i Asgard, men blir med
tiden for stor for gudarna att hantera. Med list och l6gner lyckas gudarna fjattra Fenrisulven
med en magisk kedja.'®® I egenskap av barn till Loke &r bade Hel och Fenrisulven uppenbart
kopplade till kaoskrafter, men Fenrisulven &r dessutom en av de varelser som, vid sidan om
Loke, har en sérskilt framtrddande roll i Ragnarok. Vid Ragnarok sliter sig ndamligen
Fenrisulven ur sina kedjor och blir slutligen den som dédar Oden.**®

Hur ska man tolka det faktum att Loke pa samma gang representerar destruktivitet och det

queera? Ar Loke ”ond”? Och ir i sa fall det queera ont™? Isa séger sihir:

166 Nasstrom 2001, s. 121f
7 Mundal, s. 7

168 Nasstrom 2001, s. 124
189 |bid. s. 37
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Nu kanske det & min idealisering av den har mytologin [skratt] men jag tanker att en
utomstaende religion, som kristendomen som gérna vill utmala hela asatron som faktiskt
dalig, mélar sakert garna upp Loke som ondskan, och nar dom kéanner sig hotade av dom
har gransfallsgenusférhallandena sa malar dom upp honom som Djavulen.

Precis som Isa sdger &r tolkningen av kaoskrafter som nagonting ont snarare en utomstaende
tolkning. For &ven om kaoskrafterna fruktas, finns det i dem en nddvandig drivkraft.
Antropologen Mary Douglas menar att det i alla samhéllen finns en ordning, som ses som det
fullkomliga, 6nskvarda tillstandet. Ordningen kontrolleras genom tabun och renhetsregler.
Men aven om ordning ses som det onskvarda tillstandet, innebar den samtidigt till sin sjalva
natur en begransning. Oordning &r & andra sidan till sin sjalva natur obegransad, och trots att
oordningen innebar fara bar den alltsd samtidigt pa en slags skapande kraft. | religiosa
sammanhang kan saledes manga ganger det som vanligtvis anses farligt, orent och kaotiskt,
tas in och anvandas som en kélla till kraft. Ritualen och de ramar som denna skapar fungerar

170

da som en kontroll av de farliga, oordnade krafterna.”” Marga beskriver sin relation till dessa

krafter, som inom den fornskandinaviska religionen ofta representeras av jattarna:

Om man jobbar mycket i naturen med naturen, da marker man ju att olika platser har
valdigt olika energi. Och jag har ju lekt med det har att ga ute i fjallen med folk och kalla
kurserna for ~att mota jattarna”. Darfor att for mig &r ju fjallen dom stérsta vasendena.
Dér uppe ar det maktigt — vindarna kan vara kraftigare an nan annanstans, och kylan kan
bli extrem. Det ar som att naturkrafterna ar extrema och dom skulle kunna vara jattarna.
Sa jag har ju lekt med att utmana 6det uppe i fjdllen, att géra vandringar, att sova ute, att
ga bade dag och natt, och se vad som hander. Alltsa lite fara men inte sa att folk ska sla
ihjal sig. Och min upplevelse dr att om jag dverlamnar mig till fjallet, och gér det med
respekt, sd har jag jattarna med mig.

Aven om Loke kan framstd som en problematisk karaktar, spelar han alltsd en mycket
betydelsefull roll. Marga sdger: Jag tror att Loke &r en helt nédvéndig tricksterfigur i den har
mytologin.” Begreppet “trickster” dr en religionsvetenskaplig term for en typ av mytisk
karaktar som utmarks av sin slughet och sina hyss. Trickstern kombinerar aspekter fran bade
manskliga, gudomliga och djuriska sfarer, och det &r inte ovanigt att trickstern dverskrider
genusgranser. Loke kan alltsd, precis som Marga sager sdgas vara en typisk trickster, och
precis som hon sager spelar trickstern ofta en nédvandig roll i mytologin. Tricksterns framsta
uppgift ar att hana gudarna och religiosa institutioner, och driva med allt som framstar som

permanent, viktigt eller oftranderligt, och darigenom avsl6ja dessa forestallningar som

170 Mary Douglas. Renhet och fara. En analys av begreppen orenande och tabu. (Nora 1966)

50




foranderliga och falska.!™ Intressant nog har trickstern allts& i grund och botten samma
uppgift som queerteoretikern eller queeraktivisten.

Sa det som vid forsta anblick kan tyckas vara en kamp mellan jattar och gudar, kaos och
ordning, ar snarare en dynamisk samverkansprocess. Snarare &n att gudarna med sin ordning
utplanar kaoset i skapelseberattelsen, ar skapelsen av vérlden en samverkan mellan kraften

hos gudar och jattar.'"

Medan ordning behdvs for att skapa struktur och sammanhang, ar det,
som Douglas menar, i kaoset som den kreativa potentialen finns. For att vérlden ska kunna
skapas kravs alltsa kaosets kreativa kraft.'” Till och med undergangen, Ragnarok, kan lasas
som en nodvandig, kreativ kraft, for ur den brinnande askan skapas en ny varld. Till skillnad
fran den kristna apokalypsen som resulterar i en ny, paradisisk varld, ar den nya varld som
skapas efter Ragnarok dock inte fri fran ondska. Nidhdgg ar namnet pa den orm som i den
fornskandinaviska kosmologin tanks ligga och gnaga pa varldstradet Yggdrasils rétter, och
darigenom representerar den standigt hotande destruktiva kraften i varlden.!” Berattelsen om
Ragnarok och den nya vérld som kommer darefter i Volvans spadom avslutas med orden:
”Dér kommer dunkle draken flygande / glattormen nedan fran Nidafjéll / i fjadrarna bar — han
flyger éver slatten - / Nidhogg manniskolik”.*” Inom kristendomen &r apokalypsen och det
efterfoljande paradiset slutet pa historien. | den fornskandinaviska mytologin tycks det dock
med Nidhoggs narvaro i den nya skapelsen som att det hela bara borjar om igen. Detta tyder
pa att Ragnarok inte ska betraktas som en slutgiltig handelse, och att fornskandinaviska
varldsbilden kan ha varit cyklisk.'"® Hos nyhedningar ses detta ibland som att Ragnarok inte
ar entydigt negativ — interaktionen mellan skapelse och forstorelse ses istallet som en
nédvandig, dynamisk process.'”’

Att Loke, trots sina destruktiva sidor, &ven kan tolkas ur ett positivt perspektiv, blir tydligt
nar lIsa diskuterar honom. Medan Oden och Freja framtrader som de personligt mest
betydelsefulla gudomarna for Viktoria, Marga och mig sjalv, ar det just Loke som har en

sarstallning for Isa. Hon sager sahar:

Just nu &r det nog mycket Loke jag fascineras av som karaktdr for att han ar den hér...
Jag &r hemskt fortjust i myten om nédr Loke forvandlar sig till en mérr och ligger med

1 Lawrence E. Sullivan. “Trickster”. I Encyclopedia of Religion. Ed. Lindsay Jones. Vol. 14. 2nd ed. (Detroit
2005).

"2 Nasstrom 2001, s. 35

3 Mundal, s. 8

1" Nasstrom 2001, s. 30

175 vglvans spadom, i Den poetiska Eddan, évers. Bjérn Collinder 1964

176 Nasstrom, s. 40

7 Eriksson, s. 20
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Svadilfare och foder Sleipner. Jag tycker att det ar helt fantastiskt, att det helt utan
problematik l&ggs fram att han bara forvandlar sig till en kvinnohast och foder fram den
héar sonen, och det for mig ar karnan i queeraktivism och vad man vill uppna — den har
frineten att man far definiera sig sjalv. Och den har Loke. Loke har den absoluta
queerfriheten, han kan bestimma helt sjdlv nir han ir en "han’, nér han &r ’Loke’, eller
ndr han ar en maérr, eller nir han &r vad annat han kan vara...

Det exempel Isa berattar om handlar om Sleipners fodelse. Sleipner ar Odens attafotade hast —
en mycket kraftfull och betydelsefull varelse i mytologin, som har formagan att fora sin
ryttare till dodsriket och tillbaka.'"® Sleipner 4r det fjarde barn Loke foder, och historien om
Sleipners fodelse lyder som foljer: Nar borgen Asgard skulle byggas anlitades en jétte och
hans starka hingst Svadilfare. Gudarna l&t jatten veta att om han hann bygga fardigt borgen
inom utsatt tid skulle han fa Freja till hustru, samt solen och manen. Nar det borjade verka
som att jatten faktiskt skulle lyckas blev gudarna oroliga. Loke forvandlade sig da till ett sto
och lockade bort Svadilfare. Métet resulterade i att Loke i stoform blev dréktig och fodde
Sleipner.'”® Medan kaosvarelsen Lokes 6vriga tre barn p& olika satt &r relaterade till
destruktiva krafter, ar Sleipner odelat positivt laddad, och han &r darigenom ett exempel pa
kaosets kreativa potential .**

Den kaotiska kraften finns inte bara hos jattarna, utan genomstrommar hela den
fornskandinaviska mytologin. Som namndes i avsnitt 8.1 ar gudarna inte nagra allsmaktiga,
perfekta vasen. En sang i Den poetiska Eddan dar detta framtrader sarskilt tydligt ar

Loketratan (fornnordiska: Lokasenna):

Isa: | Lokasenna, nér, jag tror det &r Tor som séger till Loke att jamen ”vem &r du som
siger det har, du ligger ju med hastar... Elin: A andra sidan gar ju liksom hela den sangen
ut pa att alla liksom kastar sexuella anklagelser mot varandra. Isa: Precis, och da jamstalls
den ocksa med alla andra anklagelser. Alltsa Loke félls inte pa grund av att han kan bli en
kvinna, eller for att han dver huvud taget faktiskt ligger med hastar [skratt]. Och Odin,
som ju faktiskt ocksa far kastat mot sig att han &r fjollig, han félls inte heller pa grund av
det. Lika lite som nan annan falls... Elin: Och alla gudinnor anklagas for att dom &r
promiskudsa... Isa: Precis, och dom falls inte heller. Och da hamnar allt pa nat sétt

liksom pa ganska lika niva.

Bade Isa och Viktoria beskriver att just det faktum att det kaotiska far ett betydande utrymme

i den fornskandinaviska mytologin ar nagot mycket betydelsefullt for dem:

178 Nigsstrom 2001, s. 57
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Isa: Vad jag faller for tror jag & humorn och det burleska. Den fornnordiska kraften och
det som finns intolkat i det som sahar ratt och som brutalt och mycket burleskt och sa.
Den sortens humor och anvéandning finns precis i rollerderby ocksa.

Viktoria: Just den fornnordiska mytologin tycker jag om av flera anledningar. [...] Det ar
en skon kontrast till valdigt mycket av... allting &r liksom inte bara sadar gulligt och fint,
utan det &r ju starka krafter som ror sig. Och det gillar jag. Jag gillar att alla dom olika
aspekterna far ett utrymme. Att det finns ndgot slags tilltande eller acceptans for att livet
ar mangfacetterat och inte alltid s& himla rosenrétt [skrattar], som jag gillar. | kontrast till
nagon san dar mjikig kristendom... [skrattar] Kan man saga sa? Far man sdga sa?
[skrattar] [...] Och p4 nat sitt s& ar det kanske pa ett satt som fortfarande, valdigt enkelt
beskrivet, sa dr det det som tilltalar mig. Att det finns ett utrymme for nan slags... Det &r
lite galet, liksom! Ja, en galenskap som finns som ar skén pa nat stt.

Att det kaotiska stracker sig utanfor jattarnas domaner och igenom hela mytologin tar sig
uttryck i att gransen mellan jattar och gudar langt ifran ar knivskarp — det finns manga
mytologiska exempel pa att gudarna ar tar hjalp av jattarna och deras kraft och visdom (som i
exemplet med jatten som hjalper till att bygga Asgard, i historien om Sleipners fodelse).'®
Ingifte mellan gudar och jattar ar dessutom snarare regel 4n undantag i mytologin.'® Ett
sérskilt intressant fall &r jattinnan Skade som gifter sig med guden Njord. Historien borjar
med att Skades far Tjatse dodas av gudarna, varpa Skade, ikladd rustning och vapen, reser till
Asgard for att hamnas. Gudarna faller till foga for hennes hot om vedergéllning och erbjuder

henne forlikning i form av ett giftermal.'*® Jag och Marga diskuterar saken:

Elin; Jattarna ar ju inte hundra procent onda. Som Skade liksom, &r ju en jattinna, men
hon ar ju anda en del i gudaskaran. Marga: Och nar hon kommer med sina krav sa slar
dom inte bara ihjal henne utan dom later henne vélja en man och forsoker jamka. Det ar
ocksa lite underligt, for annars hade dom ju bara kunnat sla ihjal henne nar hon kom och
hérjade om att dom hade mdérdat hennes far. Det gor dom ju inte, utan dom liksom
>dampa, dampa, dampa” och du far vélja en kille” .

Skade &r alltsa rent tekniskt en jattinna, men hon har status av gudinna, och bevis har
framlagts for att hon haft en egen kult. Trots detta hor Skade knappast till den grupp gudomar
manniskor i allmanhet kanner till. Till stor del beror detta formodligen pa att 1800-
talsforskarna hade mycket svart att fd henne att passa in i bilden av hur man ansag att en
gudinna skulle vara. Hon visar pa en stor sjalvstandighet, dels genom hamnden pa sin far,
men dven genom att hon sedermera skiljer sig fran den gud hon kom att fa till make. Hon

forknippas med skidor och jakt och framstar i sin rustning och med sina vapen som en mycket
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184 Mest anmarkningsvart i berattelsen ar kanske dnda just det Marga papekar —

aktiv gudinna.
att gudarna viker sig for hennes krav. Hela Asgards har av gudomliga krigare star mot en enda
jattinna, men véljer att inte slass. Det sager nagonting om jattarnas kraft i allméanhet, och
Skades i synnerhet, och hon framstar pa det hela taget som en karaktar som overskrider
manga konventioner, forvantningar och granser.

Den gestalt som kanske mer an nagon annan &r ett uttryck for narheten mellan jattar och
gudar, och det queera kaosets kreativa nddvandighet, ar Oden sjélv. For &en om han
traditionellt sett, och &ven ofta dn idag, raknas som den framsta bland gudar, och darmed
skulle kunna ses som jattarnas framste fiende, ar Oden den bland gudarna som star jéttarna
allra ndrmast. Oden foddes sjélv i den kaotiska urtiden av jattinnan Betsla, och som den evigt
visdomssokande gestalt han &r han vander han sig vid manga tillfallen till jattarna for att fa
del av deras kunskap.

Att den storsta kunskapen och visdomen just finns i det kaotiska, och &r kopplad till fara
och kanske &ven smarta, ar en framtrddande forestallning inom den fornskandinaviska
religionen. Det mest klassiska exemplet pa detta star att finna i Havamal i Den poetiska
Eddan, dar Oden later offra sig sjalv genom att hanga sig i ett trad, och under nio dygns
hunger och torst soker kunskaper fran underjorden, bland annat fran en urtidsjatte.*®> Den
kunskap sejdmastaren Oden soker dr av det magiska slaget, och att soka denna kunskap hos
kaosvarelserna jéttarna och i underjorden ligger i linje med den forntida synen pa trolldom
som nagot som utfors i det fordolda, och som star i konflikt med och utmanar
samhallsnormerna.’® Sejdritualen &gde ofta rum just i det fordolda, eller i alla fall i

begréansade miljoer.’®’ Viktoria kommer in p& denna aspekt av sejden:

Jag uppfattar att den [sejden] ar jattecentral i myter och sagor. Det kanske inte framgar
alltid sa himla klartextigt, men det tanker jag har att géra med att det &ar lite en
mysterietradition, och att det som &r mystikt, det maste man halla ocksa lite hemligt. Jag
tror att saker vinner pa att vara hemliga i vissa lagen. Det ar hemlighallandet, eller det
som ar lite sadar i skymundan, som gor att saker och ting kan dverleva och ha kraft. For
skulle man plocka upp dom och dissekera dom da skulle dom ju vara, ja bade
desarmerade och lobotomerade pa en kvart liksom [skrattar]. Sa nanstans tycker jag hela
tiden att allting ror sig mot det i dom hdr myterna och beréattelserna. Men att det ofta
antyds bara som lite mellan raderna.
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185 Raudvere 2003, 5.103
18 Raudvere 2003, s. 90
87 |bid. s. 168

54




Det satt pa vilket Odens narhet till jattarna och kaoskrafterna blir allra tydligast ar genom att
han ar den som star Loke allra ndrmast. De tva har ingatt fostbrodralag, en relation som i den
fornskandinaviska kulturen betraktades som ett band minst lika starkt som syskonband.'®
Och vid narmare betraktelse framstar Oden och Loke som mycket lika varandra, och
”allfadern” och hovdigaguden Oden syns langt ifrdn som en okomplicerad, ensidigt ”god”

karaktar.

Elin: Och han &r ju verkligen ingen gentleman, han &r ju en riktig sneaky bastard! Isa:
N4, han ar verkligen inte god, han ar skitelak nér han till exempel snor skaldemjddet och
ligger med Gunnléd och sadar, det ar ju inte sa snallt.

Att Oden tar sig fram med list och logner finns det ett otal exempel pa i mytologin. Det
exempel Isa namner handlar om hur Oden forsoker komma at skaldemjodet — den magiska
visdomsdryck som ger gudomlig inspiration — hos jatten Suttung som lagt beslag pa det. Det
ar Suttungs dotter Gunnldd som vaktar mjodet, och for att komma &t det forfor Oden henne,
for att darefter lAmna henne ensam.®®

Riktigt hur ndra man kan uppfatta att Oden och Loke star varandra som karaktérer blir

tydligt i Margas reflektion:

Men for mig ar val Loke valdigt mycket som en, om man nu skulle tanka jungianskt, det
brukar jag inte géra, men som en morkare Oden. En slags Skugga. Ar dom atskiljda, &r
dom samma?

Likheterna mellan Oden och Loke &r verkligen manga. Oden stammer exempelvis dven han in
val pa beskrivningen av en trickster, och han ar vid sidan av Loke en av mytologins framsta
genuséverskridare. Hur man an véljer att tolka Oden och Lokes relation star det klart att de
kaotiska, queera jattekrafterna langt ifran framstar som nigot ont” i den fornskandinaviska
mytologin. Tvért om representerar de nédvéandiga krafter, som interagerar och samverkar med

det ordnade och socialt accepterade i en kreativ process.
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8.6 Bortom ont och gott — och kvinnligt och manligt

Isa: Odin ar ganska mycket pa gransen. Nu har jag redan sagt det som exempel — att han
haller p& med sejdkonst, som &r sadhar kvinnlig — och da ar det intressant att i
fornnordisk mytologi s ar han hjalte, men att i kristendomen s& har han ju faktiskt
jamstallts med djavulen, och som ond. Och da kan man ju tanka att det &r en annan,
utomstaende, tolkning att granséverskridande genus ar det onda. Och att det kanske inte
ar en fornnordisk tolkning.

Odens kaotiska drag ska, liksom andra mytologiska gestalters kaotiska drag, alltsa inte
tolkas som “ondska”. Den typ av metafysiska ondska man finner inom kristendom
férekommer i princip inte inom fornskandinavisk religion — ondska portratteras istallet
som nagonting mellanmanskligt, i form av svek, missunnsamhet, girighet och sa
vidare." Inom den kristendom som tog 6ver efter den fornskandinaviska religionen ar
vidare polariseringen mellan Gud och djavul och godhet och ondska absolut och
entydig. Nagon sadan uppenbar och entydig dikotomi mellan ont och gott ar mycket
svar att belagga i den fornskandinaviska forestallningsvarlden.'**

Sejd, och 6ver huvud taget det som av utomstaende kallats “magi”, har, som redan
namnts, i sarskilt hog utstrackning kommit att férknippas med ondska, och Djavulen.
Nér jag och Viktoria diskuterar denna tolkning héanvisar hon just till ett kristet

tolkningsperspektiv:

Viktoria: Sejdar man sa har man ju tillgang till information som kan anvéandas pa alla
mojliga satt. Och det ar vél varken gott eller ont tanker jag, for att ater igen komma ifran
dom hér motsatsférhallandena som man latt liksom malar upp. Utan det ar nadgonting som
ar, och det kan anvandas pa alla mojliga satt. Elin: Sa uppfattar jag det ocksd. Men
anledningen att jag staller fragan ar att for manga sa uppfattas sejden som negativt, som
liksom “black magic”. Viktoria: Jag har nagon tanke dar kring att det kanske finns en
parallellitet eller nan slags samstammighet mellan att tinka pa sejden som nanting
negativt, eller da ja, svart magi”, och att tanka pa dom har beréattelserna och myterna
som nanting ganska stereotypt. Man maste titta djupare tanker jag. Men det kanske inte &r
alla som gor det, och d&... Men det skulle jag kalla ndgon kristen variant utan fornnordisk
religion i sa fall [skrattar]. Att man inte har formatt ta av sig dom glasdgonen och titta
bortom.

Just synen pa magi som svart” eller “vit” kan ocksa ses som en kristen produkt, men kanske

framfor allt som en forestallning med koloniala rétter. Marga sager sahar:

”Morkt-ljust” ar séllsynt problematiskt, det har jag vant mig mot sen jag bdérjade med det
hela. Mdrk magi, ljus magi, ja, hur tanker svarta manniskor da? Gor dom da svart magi

190 Raudvere 2000, s. 23
¥bid. s. 34

56




bara for att? Och hur reagerar dom pé att allt vi tycker ar daligt ar svart? Gront-gratt
kanske. Alla katter ar gra pa natten.

Som tidigare ndmnts har den strukturalistiska tolkningstraditionen lange dominerat
inom studier av fornskandinavisk religion. Den mytologiska varlden ses som uppbyggd
av grundldggande motsatspar som natur-kultur, ménniska-djur, kaos-ordning, jattar —
gudar och sa vidare. | det foljande diskuterar jag och Viktoria detta perspektiv.
Diskussionen grundar sig i Viktorias beskrivning av sin upplevelse av narheten mellan
liv och dod under graviditet och forlossning, apropd de ”stora gudinnorna” som

innefattar till synes motstridiga principer (se avsnitt 8.2.):

Elin: Intressant ocksa nar vi kommer in pa det har med liv och dod som liksom bade
nagon slags motpoler och som olika sidor av samma mynt... Fér manga analyser av
fornskandinavisk religion menar ju att mycket av mytologin handlar om tva motsatspar,
alltsa typ kaos-ordning, ljus-morker, liv-dod och sana saker. Samtidigt sa tanker jag pa,
och vi har ju pratat om det ocksa, nagon slags mangfald i universum. Viktoria: Jag tanker
att det ar nagra javla dikotomier som man alltid dras med. Men det tanker jag faktiskt har
valdigt mycket att géra med varan idé- och tanketradition, rent filosofiskt. Om man
kommer in pa vanlig idé- och filosofihistoria. Jag tanker att det kom mycket med
Descartes. Man har byggt hela vetenskapstianket och liksom hela var... ja, hur bedrivs
forskning... Man har verkligen lyckats skapa en vérld och en varldsbild — for jag tdnker
att nar man skapar en varldsbild, da far man en varld ocksa som ser ut som man har hittat
pa — som &r otroligt polariserad. Och dar man uppfinner ocksa nagon slags konflikter,
alltsa det leder till det, dikotomierna leder till konflikter. Dikotomin utgdrs av ofdrenliga
motpoler, och nar man inte kan forena dom, ja da uppstar en konflikt. Jag tanker att dom
dar analyserna du pratar om, ja da ar man ju innanfor ramen for det har traditionella sattet
att tanka — “Sahar tanker vi! Det ar klart att varlden ser ut sahar! Det ar manligt mot
kvinnligt och dag mot natt.” Och man kan inte foresla att det egentligen inte finns nagra
sadana motpoler eller motsatsférhallanden, for da rasar folks hela tankekonstruktion.
Elin: Det ar nog nagonstans dar jag har landat lite grann ocksa — att det ar liksom den
visterldndska och kristna synen som ar véldigt... det dr ont eller gott liksom. Och har
man den tankeramen sa kommer man ocksa tolka saker pa det sattet. Viktoria: Precis. Det
ar ju vart kristna arv, och ovanpa det sa har vi den har vetenskapstraditionen, som ju
egentligen inte heller... det tinker man ju si litt att den stir i motsatsforhallande till
religionen, till kristendomen, men den ar ju mer en slags reaktion pa kyrkans dvermakt,
men man har ju inte frigjort sig fran tanket! Tanket gar ju igen. Det ar ju samma
motsatstank. Och ar nanting bra, da maste nagot annat vara daligt.

Nagot som genom hela min studie framtrader som ett genomgdende tema i den
fornskandinaviska religionen, ar kategoriernas upplosning. Granserna mellan polerna kaos-
ordning, natur-manniska, djur-manniska, gudar-jattar och sa vidare, tycks inte alls knivskarpa,

192

utan ar tvart om mérkbart flytande.”* Man skulle darfoér, som jag och Viktoria diskuterar i

dialogen ovan, kunna ifragasatta hela det strukturalistiska angreppsséttets relevans for den
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fornskandinaviska religionen. Och precis som Viktoria papekar kanske den typen av analys
séager mer om den varld ur vilken den sprungit, & om den vérld den avser analysera. Inom
postkolonial forskning beskrivs just en polariserad varldsbild, dar den ena kategorin ses som
onskvird och “normal” och den andra som avvikande, farlig och “Annan”, som
grundldggande for hela den vésterlandska, upplysningsfilosofiska, kristna och koloniala
varldsbilden.'*®

Ytterligare en anledning att forhalla sig kritisk till den strukturalistiska analysen, &r att det
inte ar ovanligt att kategorierna kvinnligt-manligt fors in pa de tva ytterpolerna. Dels kan detta
anses problematiskt eftersom det forutsatter ’den heterosexuella matrisen” och genus som en
essentiell kategori. Men det kan ocksa ses som problematiskt pa grund av att den ena polen ar
positivt laddad, medan den andra &r negativt laddad, och nér begreppen kvinnligt och manligt
appliceras pa polerna hamnar det kvinnliga nastan uteslutande pa den negativt laddade polen.
Bade Uli Linke® och Oddgeir Hoftun'® gor denna uppdelning i sina analyser av den
fornskandinaviska mytologin, och bada placerar mycket riktigt kategorin “kvinnligt” p& den
pol som representeras av kaos, kyla, morker och passivitet, medan kategorin manligt”
placeras pa den pol som representeras av ordning, varme, ljus och aktivitet. Man kan
konstatera att denna uppdelning ar tvivelaktig i forhallande till det fornskandinaviska
samhallet — kvinnor utmarks i litteraturen till exempel i hég grad av aktivitet."®® Hur det
verkligen “var” i det fornskandinaviska samhallet ar, som tidigare namnt, dock mycket svart
att séga, och den diskussionen ligger egentligen utanfor denna studies ramar. Men utan att
over huvud taget ga in pa diskussionen om hur det “var”, kan man i alla fall konstatera att
denna kategorisering pa ett mycket avslojande satt representerar den kultur forskarna sjalva
tillhor.

| det foljande diskuterar jag och Isa just hur polariseringen av “manligt” och “’kvinnligt”

hénger ihop med polariseringen av ”godhet” och “ondska™:

Isa: Jag tror inte att man bdrjar intressera sig for genus om man inte intresserar sig for
makt och for ondska-godhetsgransfall. For att definiera ondska och godhet ar ett
maktutdvande. Ett extremt maktutdvande. Som nér ett krig har vunnits, den som vann,
den definierar den som forlorade som ond. [...] Det dr bra att dra ihop den hir
diskussionen. Att den som pekar ut vad som &r ont och gott troligtvis ocksa ar den som
pekar ut vad som &r kvinnligt, manligt, vad som &r normativt och ickenormativt, vad som
passar in och inte, och vad som ar fel och ratt, och vad som &ar homosexuellt och
heterosexuellt. Elin: Och i dom gestalterna i berattelserna som inte gar att fa grepp om
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med hjélp av dom har kategorierna, dom blir pd ndgot sitt sprickor i den hir makt... Isa:
Ja, och det ar darfor en berattelse om ndgon som ar en hen” &r precis samma beréttelse
om nagon som bade gor goda och onda saker.

Samtliga samtalsdeltagare ger uttryck for en stravan efter att frigora sig fran den

polariserade varldsbilden. Viktoria beskriver det sahar:

Jag vill &t ndgon slags mystik aspekt, dar man lite grann... jaa... transcenderar. [...] Jag
tanker att sejden &r just den har — apropa det har med transcendens — att man gar bortom
liksom... man gér bortom sig sjédlv. Man gar ju bortom egentligen allt. Man sétter sig
sjalv helt och hallet &t sidan. Och det &r kanske ocksa det man gor nar man sejdar, men
det kanske ocksa dr det man gor i vissa andra lagen i sitt liv nar man ar liksom i den har
kraften pa nagot satt. [...] Att det inte riktigt gar att greppa ar en del av det fina. For hade
det gatt att greppa sa hade det varit trakigt [bada skrattar]. Och att det i slutdandan — och
det galler val alla religioner — att det i slutandan handlar om nagon slags transcendens, att
ga bortom alla former, alla myter, alla uttryck, alla symboler.

Intressant att notera har ar att Viktoria upplever att alla religioner ytterst handlar om att
transcendera bortom kategorierna. Detta kan vara viktigt att understryka, i ett sammanhang
dar kristendomen ofta hamnar i ett motsatsforhallande till hedendomen. Snarare &n att handla
om religiésa skillnader skulle man kunna se det som en frdga om makt. Den kristendom som
hamnar i motsatsforhallande till samtalsdeltagarnas askadning ar nog i forsta hand den
offentliga, maktutovande kristendomen. Den transcenderande mystik Viktoria talar om finns
ju, precis som hon papekar, dven inom kristendomen, men da i en mer privatreligios form,
exempelvis hos de manga medeltida kristna mystikerna.

| Viktorias reflektion framstar sejden som ett rum som for henne sarskilt mojliggor en
frigorelse fran den vasterlandska dualistiska diskursen. Det samma galler Marga, som mer

konkret beskriver hur sejden for henne kan fa denna funktion:

Marga: Som jag borjade med sejden sa var jag dd med nagra fran Yggdrasil, och det var
ganska formellt hur det gick till: vélvan i mitten pa sin hjalle, cirkeln runtomkring dér alla
sjunger, och sen spar volvan och sa vidare. [...] Men for att jag ska tycka att sejden ar
riktigt bra sa vill jag kdnna att det verkligen &r... Elin: Att det inte blir for formellt,
liksom? Marga: Det ska inte vara for formellt, och det ska kannas att det verkligen finns
dér, det har flodet. [...] Mycket ndrmare, och véldigt, vildigt berérande. S& da har jag ju
nanting att jamfora med — formellt eller véldigt hudnéara. Och ibland har jag kommit pa att
det inte behovs alla attiraljer, vare sig cirkel som sjunger eller stav eller nanting. [...] Jag
tror jag kraver mer av sejden an vad manga gor. Jag vill att den ska liksom ta mig forbi
alla mojliga spel.

Ett satt att forstd det Viktoria och Marga talar om nér det géller sejden, och da sarskilt Margas
allra sista kommentar, ” Jag vill att den ska liksom ta mig forbi alla mojliga spel.”, dr genom

Victor Turners liminalitetsteori.
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Arnold van Gennep myntades begreppet liminalitet, med vilket han avsag beskriva det
mellantillstand som intrader i olika passageriter mellan det forsta stadiet av separation fran
samhéllet och det normala, och det slutliga stadiet av atervandande. Victor Turner kom dock
att utvidga betydelsen av begreppet till att galla aven andra situationer an mellantillstandet i
passageriter. | Turners anvandning av ordet liminalitet avser det ett troskeltillstand av
osdkerhet dar normer temporart ar omkullkastade, vilket uppstar i flera olika rituella
sammanhang. Enligt Turner utmarks det liminala tillstdndet av antistruktur, kaos och att den
sociala ordningen ar upphavd. Det ar ofta dramatiskt tillstand med starka och eventuellt ocksa
smartsamma upplevelser, men samtidigt ett tillstand fyllt av kreativitet.**” I min studie har jag
visat pa narheten mellan sejd och upplosande och dverskridande av sociala granser, samt
kaosets kreativa potential som en viktig bestandsdel i den fornskandinaviska religionen.
Sejden (men &ven andra former for och uttryck av den fornskandinaviska religion) skulle
darmed kunna ses som en liminal foreteelse. Sa tolkar i alla fall Galina Lindqvist den svenska

nyhedniska sejd hon studerade under 90-talet,*®

och den tolkningen tycks applicerbar &ven i
min studie.

Turner kallar relationen mellan manniskorna som tillsammans befinner sig i ett liminalt
tillstand for communitas. Han beskriver denna relation som “an encounter between equals”,
for i det liminala tillstandet upploses de sociala granserna, och manniskorna upptrader

avkladda sina sociala roller.*®®

Man skulle kunna tolka Margas yttrande om sejden: * Jag vill
att den ska liksom ta mig forbi alla mojliga spel.”, som en Onskan att under sejdritualen
intrdda i det liminala rummet och bli en del av communitas. De ”sociala roller” som inom
communitas uppléses kan dven handla om genus,?® vilket ytterligare starker bilden av sejd
som ett rum som mojliggor genusoverskridanden.

Vissa forskare menar att den jamlikhet som uppnas i communitas dock bara ar tillfallig;
just genom att man onskar upprepa upplevelsen av communitas forloras det spontana och
omedelbara, och social struktur och normer bérjar istéllet skapas.’®* Det ar kanske detta
Marga upplever nar hon talar om att sejden inte far bli for formell. Vissa forskare menar till

och med att det liminala tillstdndets upplosande av maktstrukturer bara fungerar som en

97 Galina Lindqvist. Shamanic Performances on the Urban Scene. Neo-Shamanism in Contemporary Sweden.
(Stockholm 1997) s. 174f

% Ibid. 5. 2

9 Ibid. s. 246 & 178

20 Anne Bolin. “Traversing gender. Cultural context and gender practice.” I Ramet, Sabrina Petra (Red.) Gender
Reversals and Gender Cultures. Anthropological and historical perspectives. (London 1996) s. 34

21| indqvist 1997, s. 247
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tillfallig ventil, som syftar till att starka normaltillstdndets maktstrukturer.?? Lindgvist menar
I sin analys av de svenska sejdutdvarna att sejden utgor ett utrymme dar deltagarna kan leva ut
sina idéer om social rattvisa.”® Det ar dock inte tydligt huruvida denna upplevelse av social
rattvisa stracker sig utanfor det liminala tillstdndet. Antropologen Anne Bolin framfor dock ett
intressant perspektiv pa fragan — hon menar att communitas verkligen béar pa en
forandringspotential, oavsett om jamlikheten som uppstar i communitas fortgar utanfor det
liminala tillstandet eller inte, genom att communitas kan betraktas som en ideologisk resurs

dar mer jamlika genusforhallanden presenteras.?*

9. Avslutning: Tolkningsgrunder, tolkningsutrymme och

motstand

Jag har i undersokningen ovan visat hur bilder och beréttelser av och fran en for lange sedan
forfluten forntid kan verka som grund for verklig social férandring i samtiden. I sin studie av
amerikansk nyhedendom kommer Jenny Blain fram till en liknande slutsats, men hon papekar
aven att det inte i forsta hand &r i sjalva bilderna och beréttelserna forandringspotentialen
ligger, utan i de samtida tolkningarna av dessa.” | en dialog mellan mig och Isa framkommer
betydelsen av att grunda sig i det forflutna for att dstadkomma social forandring i samtiden,
men dven att det just &r i den samtida tolkningen som férandringspotentialen ligger, inte i hur

det verkligen var”:

Isa: Och ocksa fundera pa sahar, att nar borjade de har rollerna som vi har i dag? Vad ar
ursprunget? Det kanske inte ar sa att dom faller tillbaka till tidernas ursprung. Elin: Men
det dar ar ju jatteintressent — liksom varfor man letar efter sddana har queera beréattelser
fran forntiden? For jag kanner att det ar nagonting som jag hela tiden dras till. Och jag
tror pa nagot vis att jag kanner att jag vill liksom hitta att det har inte alltid varit sahar”,
vilket skulle betyda ”det maste inte alltid vara sahar”. Liksom att det har funnits andra
berittelser. Samtidigt nagonstans sé dr jag inte helt 6vertygad om att... Eller, jag vet ju att
i den fornskandinaviska varlden, att allt var absolut inte sahar jamstallt och ett matriarkat
och alla var lyckliga. Men det ar inte det man letar efter heller.

202 Ingvild Saelid Gilhus & Lisbeth Mikaelsson. Nya perspektiv pa religion. (Stockholm 2003)
203 | indqvist 1997, s. 1

204 Bolin, s. 34

205 Blain, s. 89
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Blain talar vidare om att gamla bilder och berattelser behover “rekontextualiseras”, det vill
sdga goras dem begripliga och relevanta for det samhaélle vi lever i idag, for att fa verklig kraft
i samtiden. Betydelsen att detta forhallningssatt framkommer i en dialog mellan mig och
Viktoria:

Elin: Jag har nagot slags ideal som ar att alla méanniskor kunde Gverskrida granser lite
mer, men jag vet inte om man kan hamta stod i det fran ett shamanskt samhalle i det
tankandet. Det kanske man inte riktigt kan, eftersom att dar &r det anda sa att det ar
shamanen som har den har uppgiften. Andra ménniskor i samhallet ska vara kvinnor och
man — eller det kanske dom inte ska... men liksom... Viktoria: Jag tanker att dar kanske vi
har en fordel. For om vi var i dom samhéllen och levde dar da kanske vi inte skulle kunna
hamta det stodet, men dar vi befinner oss har och nu sa kanske vi kan hamta det stodet
dar. Darfor att det kan bli en rollmodell eller en inspiration, eller en arketyp eller en
symbol for nanting. Sa tanker jag att alla symboler eller arketyper &r anvandbara i olika
sammanhang. Och ja, jag tycker absolut att vi kan hamta inspiration. For att da har vi ju
fordelen att om vi inte &r i det h&r samhéllet, och behdver gora precis som kvinnor gor dar
eller som mén gor dér... Det kan vi ju lite bortse ifran. Vi kan ta just den hir shamanen
som en slags rolimodell. Eller som Oden da, liksom att man tar... ~ah, den har fina
arketypen den kan jag hamta inspiration fran”. Och ocksa kanske argumentera for att ja,
vi kanske alla skulle ma bra av lite mer gransoverskridande. Om man gar tillbaka till det
har med visdomsvagar eller olika satt att skaffa sig kunskap, sa ar det val jattefint om man
har en arketyp som pratar om det, om bade visdomsinhamtande och granséverskridande.
Och om det kan bli en stark arketyp som far ett utrymme i det samhélle dar vi lever sa tror
jag absolut att det kan ha en avgdrande och viktig betydelse.

Ur det poststrukturalistiska perspektiv jag utgar ifran ser man det som att den sociala
verkligheten skapas av de ord och bilder som vi ménniskor anvander for att benamna den. Sa
nar Viktoria sager att hon tror att de bilder och beréttelser vi valjer att lyfta fram i samhéllet
faktiskt kan fa praktiska konsekvenser for vart satt att se pa oss sjdlva och varandra, och da
aven var genusidentitet, har hon i allra hogsta grad stod i sitt uttalande i poststrukturalistisk
teori.

| ett annat uttalande beskriver Viktoria hur hon upplever att myterna for henne ar ett
verktyg for att motverka att bli ett passivt objekt for den sprakliga konstruktionen av hennes
identitet. FOr henne &r myterna ett satt att aktivt delta i detta skapande:

En san grej som jag tycker ar bra med den fornnordiska mytologin, att dom har
karaktarerna ar sa anvandbara. Alltsa att dom symboliserar verkligen krafter som liksom
ar mojliga att komma i kontakt med i sig sjalv. [...] Jag upplever vildigt starkt att
myterna och symbolerna ar en del utav mig. Eller genomstrommar mig eller sadar. Den
viktigaste aspekten ar kanske det att det &r ett slags redskap att praktiskt handskas med
olika situationer, som jag kanske inte hade handskats med utan dom myterna och
symbolerna. Det ar ett satt att tanka pa kring dom har krafterna i naturen som jag gillar.
Det ar valdigt opersonligt nagonstans. Jag uppfattar nog inte dom har fornnordiska
gudomarna som forst och frimst... jag menar, dom &r ju personliga i berdttelserna, och
dom #r ju ganska roliga... Men jag upplever dom nog innerst inne som nagon slags
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valdigt opersonliga krafter som verkar i varlden, och som kan verka genom mig ocksa.
Och om jag lyckas forsatta mig i nagon slags schysst samforstand med dom sa kan det
komma ut nagonting bra av det.

| inledningen till denna uppsats pekade jag det faktum att den som vill gora tolkningar av
fornskandinaviska bilder och beréattelser ar tvungen att férhalla sig till en uppsjo av tidigare
tolkningar som &r skrivna inom den patriarkala diskursen, ofta ur ett kristet perspektiv. Marga

beskriver i en dialog med mig hon forhaller sig till detta faktum:

Elin: Jag tanker ocksa pa Frejas alla dom har mer morka aspekter. Marga: Dar hon &r som
dodsgudinna och valkyria? Elin: Ja, som liksom ofta har fatt sta tillbaka for hennes
fruktbarhetsgestalt, historiskt liksom. Marga: Ja, men det beror vil pd wvar... vilka har
tolkat historien? Jag tycker att vi vet sa otroligt lite om dom har vasendena. Det lilla vi
har kvar har vi kvar tack vare Snorre och ganget. Och det skulle vara oerhort intressant
att... Det halls ju pa med nya tolkningar, det tycker jag &r intressant. Jag gillar det hér att
tolka om, for alla vara myter ar ju i princip tolkade av ganska fossila religionsvetare av
manligt kon. Som, om dom lite var ateister sa hade dom atminstone ett kristet forflutet.

Marga beskriver har det patriarkala, kristna tolkningsforetradet som ldnge ratt pa akademisk
niva, men hon antyder dven problematiken i 6verhuvudtaget ga textvagen for att komma de
fornskandinaviska myterna néra, eftersom i stort sett samtliga kélltexter &r nedtecknade och
tolkade av medeltida kristna skribenter. Det finns dock alternativa sétt att narma sig myterna.
Viktoria betonar betydelsen av att vanda blicken inte bara bakat, mot det forflutna, utan &ven

mot ursprungskulturer i var samtid:

Jag tror att om vi vill forsta det forkristna sa behover vi titta pa annat som inte har varit i
kontakt med kristendomen. For jag tror att kristendomen har varit en ganska major
influence, dven nar vi &r medvetna om det. Aven om vi tanker att “ja det har varit ett stort
inflytande” och forsoker titta med en annan slags 6gon, sa fastnar vi hela tiden dér. Men
borjar man titta pa jaha, okej sahar ser det ut pa tundran”...

Ett annat alternativt satt att narma sig myterna ar fokusera pa “mellanrummen” i de gamla

texterna, istéallet for pa sjalva texten. Marga beskriver det sahar:

Jag tycker nornor och diser &r intressanta. Jag tycker alver ar valdigt intressanta. Jag
tycker vanerna &r véldigt intressanta — egentligen mer intressanta dn asarna. Jag tycker
jéttarna dr ganska intressanta ocksa. Jag kan ibland se den hir fornnordiska mytologin...
det dr ocksa en tolkning bara... jag kan liksom plocka ur vdsen som jag tanker skulle ga
att hitta mer djup i an vad dom é&r beskrivna. Och da &r det dom har som jag har namnt
bland annat.
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De vasen som bara namns i forbifarten i texterna lamnar alltsa ett storre tolkningsutrymme an
de som beskrivs utforligt, eftersom dessa indirekt redan tolkats av en medeltida kristen
skribent. Jag har redan beskrivit att dodsgudinnan Hel har en framtradande betydelse for
manga nyhedningar, trots att hon forekommer mycket lite i kéallorna, och kanske inte ens
egentligen betraktades som en personlig gestalt i forntiden. Men just det faktum att lite ar
skrivet om henne, lamnar ett alltsd ett stort tolkningsutrymme fér moderna tolkningar och
anvéandningar.

Ett annat satt att finna nya meningar i myterna — bade i sjalva texterna och i dess
“mellanrum” — &r att ndrma sig dem mystikt istéllet for intellektuellt. Jorgen I. Eriksson var en
av grundarna av Yggdrasil, och ddrmed en av de forsta i Sverige att (organiserat) narma sig de
fornskandinaviska myterna pa ett mystikt satt. I sin bok Shamanens Edda foreslar han lasaren
att meditera 6ver myterna, att gora sjélsresor “med myterna som karta” samt att sjunga fram

206

dem (ett satt att framfora myter som historiskt sett varit vanligt dver hela vérlden).=™ Aven

Marga beskriver det mystika angreppssattet som viktigt for henne:

Sejden ar for mig ett satt att forsoka ga bakom det nedskrivna, eftersom det nedskrivna
ocksa &r tolkat. Sejd ar ett satt for mig att hitta mina egna myter och ge dom sin egen farg.

Har framstar sejden alltsd pa ytterligare ett satt vara betydelsefull i alternativa och queera
tolkningar av den fornskandinaviska religionen.

Yiterligare ett satt att hitta nya meningar i myterna ar att istallet for att ga till
originalkéllor vanda sig till samtidskultur (&ven popularkulturell), vars bilder av den
fornskandinaviska religionen inte behdver ses som “inautentiska”, utan som ytterligare
mojliga tolkningar, vid sidan om, snarare &r underordnade, tidigare gjorda tolkningar fran
Snorre och framat. Foljande exempel pa detta sétt att gora nya tolkningar &r ett utdrag fran

mina personliga anteckningar, skrivna efter att jag sett filmen Den vite vikingen®":

Freja. Plotsligt fick jag en insikt om vem hon ar. Genom det jag last forstas, men mer
kanslomassigt, genom Den vite vikingen. Hon portrétterades som Sheela na gig.?® R4, i
tra, sexuell. Och Embla akallar henne infor doden. Freja som maktig, trollkunnig. Sa
fruktansvart langt fran de romantiska 1800-talshilderna med mjuka kurvor och langt blont
har. Min Freja ar morkharig. Morkt, morkt, brunt har. Hon har morka 6gon, djupt
liggande, allvarlig, outgrundlig min, kanske med ett litet leende.

20 Eriksson, s. 4f

27 En film om Islands kristnande fran 1991, i regi av Hrafn Gunnlaugsson

208 Sheela Na Gig ar samlingsnamnet pa de skulpturer forestallande kvinnligt kroppsmarkerade varelser med
exponerat och dverdrivet underliv, som &terfinns pa religiosa byggnader. Se fig. 2. (www.sheelanagig.org)
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Detta exempel visar att oavsett vilken tolkningsgrund man utgar ifran kan den personliga
upplevelsen av en myt eller mytisk gestalt bli mycket kraftfull och verklig.

Postmoderna tolkningar och lasningar har kritiseras for att ibland bli vad man uppfattar
som alltfor grundldsa och relativistiska. Isa problematiserar sjélv i foljade reflektion queera
lasningar som hon uppfattar som alltfér grundldsa, och stéller darefter sin egen queera lasning

av den fornskandinaviska religionen i relation till detta:

Liksom i queervarlden ar det mycket sahar att man driver med det som &r
heteronormativt, och gor det till sitt eget. [...] Som nar jag gar runt i kyrkor, da brukar jag
ta kort pa sahar bilder av nar Jesus haller om en annan man, eller typ den har bilden nar
Maria ska bli valsignad av sin kompis vem det nu var, och dom star och kramar varandra.
Da tycker jag det ar givande och roligt att lagga ut det pa en blogg och saga sahar “kolla
har ar beviset for att en gang i tiden var kristendomen queer, och Maria var tillsammans
med den har tjejen — man ser ju bilden att dom hanglar!”. Och det ar nyttigt i sig, for da
visar jag pa att det skulle kunnat varit sd. Och det arbetssattet man arbetar pa da &r att
man visar ett alternativt historieberdttande, som skulle ha kunnat varit. Men det vet vi de
facto att det inte var. Men i den fornnordiska mytologin sa hittar vi dom héar grejerna. Och
vi kan lasa och se att det de facto finns queergrejer héri. Det ar darfor det ar lite mer
givande, for jag vet ju att dom inte star och hanglar pa den dér tavlan med Maria och hon.
Medan jag vet att Loke fodde Sleipner. Jag behdver inte gora en intolkning — Oden &r
kladd i klanning, Tor klar ut sig till kvinna for att fa tillbaka hammaren, Loke foder fyra
barn. [...] Och det kan man inte saga, att ’nej det var de facto inte sd”. Inte ens Ebbe
Schon kan komma och séga det till mig. [...] Man behdver inte ens gora en queer l&sning,
utan det ar queer. Man behdver inte gora nan sahar rolig queerintolkning som egentligen
ar lite kndpp och avsides, utan det hér finns har. Det finns, det &r queer, och det ar bara
for oss att ta tillbaka det. Det &r bara for oss att anvénda det.

Forutom att de nytolkade bilderna och beréttelserna har en social forandringspotential
genom att de fungerar som ett satt att sprakligt omskapa sin identitet och bild av andra,
fungerar de som en motstandshandling mot det som uppfattas som totalitéart, patriarkalt och
heteronormativt. En klassisk queeraktivistisk handling &r namligen just att istallet for att
vanda sig ifran det som uppfattas som totalitart, patriarkalt och heteronormativt, tolka om
det, och som Isa séger i sin reflektion ovan: ta tillbaka det och anvanda sig av det. Ett satt pa
vilket queeraktivister manga ganger lyckats géra motstand mot fortryck ar genom att ta de
negativt laddade orden de utsétts fér och benamns med, och ladda dem med ny, positiv,

mening och bendmna sig sjdlva. Jag och Isa diskuterar detta i foljande dialog:

Elin: Jag tycker valdigt mycket att med det queera, att det mycket gar ut pa att liksom ta
nanting som kanns superheteronoramtivt och liksom bara queera till det lite grann, sa att
det néstan fortfarande framstar som... Jamen liksom att ta dom vapnen och liksom gora
dom till sina egna. Isa: Precis, och det ar sa det mycket gar ut pa i queergrejen. Liksom i
queervarlden ar det mycket sahar att man driver med det som ar heteronormativt, och gor
det till sitt eget. Liksom bdgars basta van ar Carola, fast hon ar varldens storsta homofob.
Man liksom bara tar det och gor det till sitt eget. Man kallar sig ’gay” for att alla andra
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kallar en for fjollor och sen for att provocera annu mer kallar man sig sjélva ”queer” och
bara tycker att det ar vérldens basta, fast det typ betyder ”’pervers” liksom.

Jenny Blain beskriver hur flera av hennes homosexuella manligt kroppsidentifierade
samtalsdeltagare just pa detta satt har tagit ordet ergi, som alltsa traditionellt har tolkats som
ett skéllsord, och bdrjat anvdnda det som ett positivt laddat uttryck om sig sjalva som
kraftfulla, gransoverskridande sejdare.’®® Oden &r ett tydligt exempel pd en mytologisk
karaktar tyngd av totalitdra och patriarkala tolkningar (vilket exempelvis bendmningen
“odinism”, som vissa antisemitiska grupper anvander om sin verksamhet, tyder pa). Att
istallet for att vanda sig ifran denna karaktar ta tillbaka tolkningsutrymmet och gora en

alternativ, queer tolkning av honom skulle kunna uppfattas som en direkt motstandshandling:

Elin: Det &r sa otroligt befriande, kanner jag for mig, just for att det patriarkala
representerar sa mycket negativt for mig, sa finns det en sa stark forandringspotential i
Oden och hans gestalt. Viktoria: Ja, for han ar ju inte en patriark. Om det var han som var
urmodellen for hur man bygger ett samhélle sa far man ju inte ett patriarkalt samhalle
tanker jag liksom. Da far man nat annat [skrattar].

Ett satt att gora motstand som &r vanligt inom queeraktivism &r att inte bara ta tillbaka och
tolka om, utan dven gora detta med humor, och driva med bade makten och med sig sjalva
(vilket, som tidigare namnts, intressant nog &r en roll som i stort sett &r identisk med den
mytologiska tricksterfigurens). Inom rollerderbysporten, vilken Isa &r engagerad i, finns just
en tradition av satir och ironi kring vald och sexism. Isa beskriver i det foljande hur hon

lyckas kombinera rollerderby och fornskandinavisk religion pa detta satt:

Nat jag gillar med namnet [Frigg in Fury] &r ocksa just det har vi pratade om tidigare i
intervjun, att man liksom tar fran vit-makt-mannen och anvander den fornnordiska
kraften och det som finns intolkat i det som sahar ratt och som brutalt och mycket
burleskt och sa. Sahar med glimten i 6gat en valdsglorifiering, och med glimten i 6gat en
stereotypisering och sexism och att det anda ar liksom... Det &r kvinnor som gor det, det
ar kvinnor som skapar. Och dér var det den perfekta plattformen.

Forutom att samtliga samtalsdeltagare i denna studie pa olika satt utmanar den patriarkala
diskursen genom vara tolkningar och vart anvandande av fornskandinavisk religion, utmanar
vi den patriarkala diskursen genom var blotta narvaro som kvinnligt kroppsmarkerade
individer i tolkningsrummet. Tolkningsutrymmet — bade pa akademisk, kulturell och politisk
niva — gallande fornskandinavisk religion, har historiskt sett dominerats av manligt

kroppsmarkerade individer, och det finns &n idag ett machoideal bland manga méanniskor

209 BJain, s. 141
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som relaterar sig till bilder och berattelser frdn och av fornskandinavisk religion.”*° Isa

papekar detta, i vad som far bli denna underséknings avslutande ord:

Det &r ju en valdigt stereotypt manlig kultur, eller mytologi, att ta at sig. Som néar jag gick
i hogstadiet, da var det bara killar som gillade det har. Sa att ta for sig av det Gver huvud
taget har ett feministsikt syfte.

10. Sammanfattning

Syftet med denna uppsats har varit att undersoka pa vilka satt bilder, berattelser och
forestallningar om fornskandinavisk religion tolkas och anvénds av manniskor idag, som en
del i skapandet av normbrytande genusidentiteter. FOr att kunna studera normbrott, krévs att
man i lika hog utstrdckning studerar normen. Den norm mot vilken jag analyserat samtalen i
undersokningen ar den patriarkala diskursen, och da specifikt heteronormativiteten inom
denna. Det framtrader i undersokningen att den patriarkala diskursen inte helt gar att frikoppla
fran andra dominerande och normativa diskurser, som exempelvis koloniala, vasterlandska
och kristna diskurser. | féljande sammanfattning av resultatet av min analys stalls darfor hela
tiden de studerade normbrotten i relation till de normerande diskurser de bryter mot.

Kosmologin och mytologin i samtalsdeltagarnas tolkning och anvéndning av
fornskandinavisk religion framtrader som prdaglad av jadmlikhet, i motsats till vad
samtalsdeltagarna uppfattar som hierarkiska system mellan olika varelser (bade materiella och
andliga). | motsats till det totalitira sanningsansprak som monoteismen kan uppfattas
innebdra, betonar samtalsdeltagarna det gudomliga och andligas mangfald. Detta
mangfaldsideal tar sig dven uttryck i att samtalsdeltagarna valjer att tolka de mytologiska
varelserna som mangsidiga och mangbottnade, snarare an representerande entydiga och val
avgransade omraden. | den patriarkala diskursen ér isirhallande av “’kvinnliga” och “manliga”
sfarer en grundpelare, men utifrdn samtalsdeltagarnas tolkningar av de mytologiska
karaktarerna som mycket mangsidiga, overskrids sadana gréanser.

Gudinnor har historiskt sett haft en undanskymd roll i framstéllningar av den
fornskandinaviska religionen, och i det vasterlandska samhallet éver huvud taget, vilket kan
ledas till den kristna dominansen, men &ven till ett kvinnofornekande samhélle som helhet. 1

samtalsdeltagarnas tolkningar av religionen framstar de dock som mycket betydelsefulla. |

29 Holmberg, s. 245
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traditionella lasningar, praglade av den romantiska goticistiska 1800-talsdiskursen, har
gudinnorna vidare ofta framstéllts som antingen ensidigt representerande vad man uppfattat
som onskvarda kvinnliga egenskaper — exempelvis skonhet, moderlighet, vanhet och
osjalvstandighet — eller ensidigt representerande icke onskvérda kvinnliga egenskaper —
exempelvis sjalvstandighet, makt, sexualitet och vald. | samtalsdeltagarnas tolkningar praglas
gudinnorna, liksom de flesta mytologiska varelser, istéllet av mangsidighet, och gudinnor som
Freja, Frigg, Hel och valkyriorna framstar som viktiga gestalter for samtalsdeltagarnas
skapande av genusidentiteter som bryter mot normen for hur en kvinnligt kroppsmarkerad
individ dr/ska vara.

Ytterligare en bild fran den fornskandinaviska religionen som framtrader som sarskilt
viktig for samtalsdeltagarnas skapande av genusidentiteter som bryter mot normen for hur en
kvinnligt kroppsmarkerad individ ska vara, ar bilden av volvan. | traditionella, patriarkala och
kristna lasningar framstar volvan ofta i negativ dager, medan hon — och sejden dver huvud
taget — for samtalsdeltagarna tvart om dar mycket starkt positivt laddad. Tre av
samtalsdeltagarna ar sejdutdvare, vilket innebér att de sjalva stundtals iklader sig rollen som
volva, sa tolkningarna av vélvans gestalt far stor betydelse for dessa samtalsdeltagares
identitet, eftersom denna tolkning aven blir till en sjalvbild. I diskussionerna kring sejden som
”ond” eller ”god” trycker samtalsdeltagarna pa att huruvida nagot uppfattas som ont eller gott
beror pa ur vems perspektiv man betraktar saken, och att segraren skriver historien och
definierar vem som var “ond”. Den negativa prégel sejden och volvan har haft historiskt
tolkas av samtalsdeltagarna som ett uttryck dels for kristen diskurs, inom vilken magi 6ver
huvud taget betraktas som anatema, men kanske framfor allt for patriarkal diskurs, inom
vilken den makt volvan besitter inte & forenlig med idealet for kvinnligt kroppsmarkerade
individer. Samtalsdeltagarna, som alla i huvudsak uppfattar sig sjalva som kvinnor, uttrycker
att de genom sin roll som vélva upplever sig séarskilt starkta i kdnslan av att ha makt att kunna
paverka, vara aktiva i skeenden, samt interagera med sin omgivning.

I traditionella tolkningar har sejden betraktats som en kvinnlig sysselséttning, och man har
uppfattat det som socialt oaccepterat for manligt kroppsmarkerade individer att sejda. Manligt
kroppsmarkerade sejdare bendmns i kéllorna som belagda med “ergi”, och detta har
traditionellt tolkats som ett nedséttande ord som asyftar homosexualitet och “omanlighet”.
Denna tolkning gar att ifragasatta — begreppet “homosexualitet” &r anakronistiskt, och
samtalsdeltagarna pekar bland annat pa att den mycket hogt respekterade guden Oden
beskrivs som den framsta sejdmastaren, vilket tyder pa att sejd inte behdver ses som en

“omanlig” sysselsattning. Behovet av att kategorisera sejden som ensidigt kvinnlig skulle

68




kunna ses som ett uttryck for den patriarkala diskursens grundfunktion — isérhallande av
genuskategorier. Snarare 4n att betyda "homosexualitet” eller “omanlighet” tycks ergi handla
om ett Overskridande av sociala grénser (daribland genusgranser), vilket kan betraktas som
nagonting Onskvart inom sejden. Samtalsdeltagarna pekar namligen pa det faktum att
shamaner fran kulturer varlden Gver anses behdva kunna éverskrida alla typer av granser, och
“resa mellan virldar”, och just far sin kraft genom denna formaga. Oden framstar just som en
sadan gransoverskridande, kunskapssokande, shamansk gestalt, och han beskrivs av samtliga
sejdande samtalsdeltagare som den kanske viktigaste mytologiska gestalten for dem
personligen.

En annan mytologisk gestalt som samtalsdeltagarna lyfter fram som mycket betydelsefull
ar Loke. Liksom Oden ar Loke en gransoverskridare, men medan Oden anda ofta framstéllts
positivt, & Loke formodligen den gestalt ur den fornskandinaviska mytologin som
demoniserats allra mest. Loke &r helt klart en kaosvarelse — han hor till den grupp utpraglade
kaosvarelser som kallas jattar, och han har en nyckelroll i Ragnarok, varldens undergang.
Men utifran samtalsdeltagarnas tolkningar &r inte kaos ett negativt laddat begrepp — i det
queera kaoset finns en obegransad kreativ potential, till skillnad fran det ordnade som till sin
sjdlva natur innebédr en begrénsning. Samtalsdeltagarna uppfattar det som att det i den
fornskandinaviska kosmologin finns ett storre tillatande av det queera och kaotiska, och ser
idealtillstindet som en balans mellan kaos och ordning snarare an utplanande av kaos.
Samtalsdeltagarna menar att detta &r en av de framsta anledningarna till att de kanner sig
dragna till att anvanda bilder och berattelser fran just fornskandinavisk religion. | deras
lasning av myterna framtrader den kreativa dynamiken mellan ordning och kaos sarskilt
genom den nara kontakten mellan gudar och jattar, och genom att granserna for dessa tva
kategorier ar allt annat &n tydliga — Oden ar exempelvis sjalv av jatteslakt, och har ingatt
fostbrodralag med Loke.

Samtalsdeltagarna uttrycker ett motstand mot den dualistiska vérldsbild som dominerat i
modern tid i vésterlandet, och som ofta utgdr grunden i tolkningar av fornskandinavisk
religion. I en polariserad vérld ar nagot gott” och ndgot “ont, ndgot dr “normalt” och nagot
annat “onormalt”, och vad som hamnar pa den negativa polen blir en frdga om vem som har
tolkningsforetrdde och makten att definiera. Fo6r samtalsdeltagarna fungerar den
fornskandinaviska religionen som en frizon fran dualism, dar idealen mangfald och jamlikhet
har stérre mojlighet att utvecklas. Sérskilt sejden uppfattas som ett mojligheternas rum nér det
géller jamlikhet — som ett rum dar deltagarna avklades sina sociala roller och méts som

jamlikar.
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Samtalsdeltagarna uppfattar sammantaget den fornskandinaviska religionen som en viktig
kélla till bilder av och berattelser om genustverskridande, men i samtalen framkommer det
dven att sjdlva tolkningen och “rekontextualiseringen” av dessa ir lika viktiga som bilderna
och beréttelserna i sig. Det viktigaste for samtalsdeltagarna tycks till syvende och sist vara hur
bilderna och berattelserna fungerar for dem rent konkret i deras samtid, inte vad som utgor
grunden for tolkningen.

Tolkningar av fornskandinavisk religion har sedan medeltiden dominerats av manliga,
kristna lasare. Samtliga samtalsdeltagare uppfattar darfor sin blotta narvaro i tolkningsrummet
som i sig varande ett normbrott, och den kanske framsta motstandshandlingen mot den
patriarkala diskursen tycks vara att istéllet for att helt vanda sig fran den av patriarkal diskurs

tyngda fornskandinaviska religionen, krdva sin ratt till tolkningsutrymme.
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Bilaga 1: llustrationer

Fig. 1. ”Oden fran Lejre”

Kaélla: http://www.roskildemuseum.dk

Fig. 2 — ”Sheela Na Gig” vid Kilpeck, Storbritannien.

Kalla: http://www.bellchamber.net
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