Religionsekologi

Det dr uppenbart att det existerar samband mellan
utformningen av virldens religioner och de natur-
liga, miljémaissiga betingelser under vilka dessa re-
ligioner har skapats. Sa dr det till exempel knappast
en slump att egyptierna valde att framstilla 6knens
ande som den opalitlige, ja onde, guden Seth. Det
gjorde man nippeligen i Skandinavien. Inte heller
hade zoroastrerna kommit pa idén med att ligga
ut lik at gamar, om zoroastrismen hade uppstitt 1
norra Buropa i stillet f6r i Iran. Hur man skattar
det inflytande som den naturliga sfiren — vatten,
jordman, terring, fauna, temperatur, befolknings-
mingd, bebyggelse och kanske dven forsorjnings-
sitt — har pa religion varierar dock. Fd skulle idag
ga sa langt som Montesquieu som 1 sin klimatlira
hivdade en absolut och benhard determinism fran
natur till kultur (inklusive religion). Det faktum att
miénga kulturforskare under 1700- och 1800-talet
foll f6r en ganska mekanisk determinism, och till
raga pa allt som oftast skimde den med rasistiska
spekulationer om hur till exempel 6knen produce-
rade ’den semitiska rasens monoteism”, bor inte fa
dagens forskare att ignorera de virdefulla data och
torklaringsmodeller som ekologin och geografin
kan bidra med i férstaelsen av fenomenet religion.

De akademiska dmnen som assisterar religions-
vetenskapen inom detta omrade ar frimst ekologin,
humanekologin samt natur- och kulturgeografin.
Relationen mellan religion och miljé dr dmsesi-
dig, men religionsvetare dr primdrt intresserade av
den paverkan som den naturliga omgivningen har
pa religionerna och inte vice versa. Frigor om hur
miljon har paverkat gudsbilden, om var det rituella
rummet placeras i terringen och om hur den geo-
grafiska diffusionen (spridningen) av nigon kult
har skett, hor alltsd till de religionsvetenskapliga
dmnenas filt, medan till exempel frigor om hur
religiésa normsystem inverkar pa milj6forstérelse
eller befolkningstillvixt snarare frimst hor till geo-
grafins och humanekologins filt.

Det frimsta bidraget under de senaste decen-
nierna till forskningsfiltet religionsekologi kom
frin den svenske religionshistorikern Ake Hult-
krantz (1920-20006). Hultkrantz, en av fa svenska
religionsvetare som har natt internationellt infly-
tande och uppskattning, férsokte skapa ett dmne
som byggde vidare pa idldre “religionsgeografisk™
forskning. Religionsvetenskapen skulle, férklarade
Hultkrantz i sina programartiklar, vara lyhord f6r
naturens formande inverkan samtidigt som den
inte skulle férneka historiens och det sociala livets
betydelse pa kulturer och religioner. Ett syfte med
religionsekologin var enligt Hultkrantz att fanga
religionernas mangfald i vissa av naturmiljén be-
stimda “religionstyper”. Sjilv dgnade Hultkrantz
stora delar av sin forskningsgirning ét att kartligga
vad som efter honom har blivit kint som “cirkum-
polira religioner”, det vill siga religioner som har
existerat eller dinnu existerar i omradena runt Nord-
polen. Enligt Hultkrantz uppvisar dessa religioner
stora likheter sinsemellan, till exempel vad giller
forestillningar om tieromorfa (djurformade) andar,
jaktmagi, shamanism och Polstjirnans mytiska be-
tydelse. Dessa likheter beror enligt Hultkrantz inte
pa historiska kontakter, utan just pa de ekologiska
villkoren f6r dessa religioner.

Religionsekologins fragestillningar

Det finns flera timligen olika fragestillningar vad
giller sambandet mellan religion och milj6. Alla dr
dock visentliga. Grundliggande studier férséker
kartligga och forklara religionernas geografiska
ursprung, spridning och tillvixt/tillbakaging. Lika
basala dr studier som lokaliserar heliga platser, tem-
pel och pilgrimsmal och som analyserar deras rela-
tion till exempelvis centralisering, urbanisering och
resor. Forskning om demografi, etnisk och religios
tillhérighet samt om sambanden mellan religion
och politiska grinser hér hemma inom religions-
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ekologins falt. Hit hér dven religidsa férestillningar
om, och tabun mot, djur och vixter likvil som fra-
gor om relationerna mellan, 4 ena sidan, de mate-
riella livsvillkoren, och, 4 andra sidan, berittelserna
om Overnaturliga visen, element 1 skapelseberittel-
ser och innehall 1 boner.

Till forskningsomradet religionsekologi hér slut-
ligen, det tycks 1 alla fall vara en rimlig stindpunkt,
den nutida livaktiga diskussionen om religion och
globalisering. Denna diskussion rér frigor vad som
hinder med de religitsa traditionerna nir virlden
alltmer betraktas som en enda politisk och infra-
strukturell enhet. Tenderar religionerna att bli allt-
mer “visterlindska”, “liberala” och ”privatreligit-
sa”’? Tenderar reaktionerna bland dagens religiésa
minniskor pa globaliseringen att bli fundamentalis-
tiska, politiska och/eller antiimperialistiska? Okar
synkretismen och produktionen av nya religioner,
eller dr hastigheten hos dessa fenomen mer eller
mindre konstanta 6ver historien? Okar sekularise-
ringen, och vad innebir det i sa fall?

Nedan f6ljer en kort beskrivning av hur naturen
ingriper symboliskt, rituell och institutionellt i ut-
formningen av en viss bestimd religion. Min avsikt
med exemplet dr enbart att ge ett tydligt exempel
pa hur grundliggande naturfenomen kan vara i
en religids symbolvirld och i religidsa handlingar,
inte att erbjuda nagra specifika tolkningar av denna
symbolvirld. Rena beskrivningar av religioner bér
forvisso inte utgora religionsvetenskapens slutpro-
dukter, men de dr de forsta viktiga stegen mot slut-
produkten: forklaringar.

Natur och religion i Hindukush

Kalasherna kallas en liten folkgrupp som bebor
tre branta dalgingar i Hindukush, bergsmassivet
mellan Afghanistan och Pakistan. De har trots pa-
tryckningar fran den totalt muslimska omgivningen
bevaratsin traditionella religion. Den dramatiska ter-
ringen och det faktum att minnen vallar sina getter
hégt upp 1 bergen, att kvinnorna arbetar nere i dal-
gangarna och att muslimer bor dir dessa dalgangar
slutar, strukturerar kalashernas grundliggande f6-
restillningar om (rituell) renhet. Helgedomarna ér
placerade ovan byarna medan det speciella hus vari
kvinnorna bor nir de menstruerar ligger nedanfor.
Dir ligger ocksa begravningsplatsen. Helgedomar-
na ir dekorerade med trihdsthuvuden och bilder av
vilda getter. De vilda getternas imaginira herdinnor
(suchz), vilka minnen siger sig fa kontakt med under
de manadsldnga vandringarna efter bete hégt uppe
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Ralash mred cermoniellt spjut pa taket till jeshtak-han 7 byn Bomboret.

1 bergen, dr centrala rituella och mytologiska figu-
rer. Under kult blir shamanen (debar), som dr den
ledande lokala religitsa specialisten hos kalasherna,
besatt av dessa imaginira herdinnor. Den hégsta
sociala statusen hos kalasherna erévras genom pot-
lachlikande festivaler (”sloserifestivaler”) dir offer
av getter utgdr frimsta medlet f6r att imponera. De
viktigaste hogtiderna hos kalasherna dr de kalen-
dariska ritualer som infaller vid midvintersolstin-
det (chaumos) respektive varfesten (joshi). Virtesten
stricker sig 6ver flera dagar och innehiéller manga
olika rituella moment. Lat mig hér bara ge nigra
exempel pa hur hela den religiésa symboliken ge-
nomsyras av naturens villkor genom att aterberitta
nagra scener fran varfestens forsta dagar.

Kalashkvinnor i sina traditionella klider, vilka de bar bade till
vardags och fest, dansar nere vid dkrarna.
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Varfesten hos kalasherna

Nir ”solviktaren” har avgjort att solen har vand-
rat till bergskammens landmairke inleds joshz. Sedan
nagra dagar bor herdarna i stallen dir de stddar och
tvittar sig. De haller pa att bunkra mjolk till festi-
valens andra dag,. Joshis férsta morgon inleds med
en allmin uppsnyggning: Kvinnorna gér ner till flo-
den for att tvitta sig och kamma och flita sitt har,
medan herdarna dekorerar stallen med blommor.
Framait eftermiddagen dr det hornaltarets (shingyin)
tur att bli iordningstillt. Hornaltaret bestar av flera
uppresta skulpterade bridor férbundna med stavar
och denna dag smyckas de med kvistar av silg, en
och gran. En dttling till mannen som lit bygga alta-
ret sopar rent pa platsen. Han nynnar: ”Nu dr det
Joshi. Jag ska arrangera horn och blommor. Jag ska
dven dekorera mitt stall.” Nir fejandet dr avslutat
kastas tre notter in 1 den Sppna platsen. Minnen
reciterar béner: ”Miktiga gudar, suchier och warotier!
Gor oss lyckliga.” Minnen avslutar forberedelserna
fér prydandet av hornaltaret med att dta bir och
notter.

Frian hornaltaret upp pa bergslutningen vandrar
de sa ner till dansplatsen framfor klantemplet (jesh-
tak-han) 1 byn. Till den lilla och den stora trummans
rytmer och fl6jtens melodi dansar minnen och poj-
karna, sjungande hyllningar till Dramui, den store
jigaren som pyntade hornaltaret med horn fran
skruvhornsgetter som ett offer till guden Mahan-
deu. Andra sanger fortiljer om tidigare joshi-festi-
valer, jakt och kirlek. I dansen f6r ménnen med sig
ceremoniella féremal eller £or tillfdllet specialgjorda
“baggestavar” malade svarta upptill och med néagra
grenar fistade lingre ner. De dansar ensamma eller
ipar, visslande, hoande och skrattande: ” $7cin-blom-

morna, lovsjung sicin-blommornal Kom! Jag ska ge
dig blommor, sma!l” ”Lat det bli manga honungs-
bin! Ge oss mullbdr! Lat det bli mdnga honungs-
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En "ren pojke” leder en offerritual vid ett altare nara byn Bomboret.
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Ett altare ovanfor byn efter offerriten: Utslocknad eld, blomdekora-
tioner och hésthuvuden bestinkta med getblod.

bin!” P4 kvillen offras en killing till Mahandeu och

dven bina far motta ett offer.

Efter midnatt, nir manen gar ner, borjar tva for-
pubertala sa kallade “rena” pojkar (onjesta mosh) sla
pa trummorna fran hornaltaret. Nagra av midnnen
beger sig till sina stall f6r att himta mjolk, getter
och nio bréd. Vid helgedomen gérs en eld upp. De
medtagna getterna snittas i halsen av en ren pojke.
Han fangar blodet i sina kupade hinder och kastar
blodet mot gudens altare. Under béner slings bitar
av brédet in i elden. Antidnda enkvistar svings i luf-
ten. Nu skvitts dven mjolk pa altaret. Getkroppar-
na kokas och gethuvudena férs Gver elden. Min-
nen ater sig matta.

Under tiden gar éverhuvudet for varje familj in
en och en i jeshtak-han dir de tinder en liten eld i
mitten av templet. Medan en person skvitter mjolk
pd gudinnan Jeshtaks emblem reciterar 6verhuvu-
det: "Hus-Jeshtak, sprid lycka. G6r var familj vilma-
ende! Aven de mindre, 5ppna helgedomarna uppe
1 bergsluttningarna, tillhérande gudinnan Jach far
besck denna morgon. Boner framstills till henne:
”Jach, miktiga gudinna, vilsignal G6r boskapen vil-
miéende! Hall leoparderna borta!”
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Efter att byns kvinnor har samlats pA morgonen
den andra dagen vandrar de upp till stallen 1 byn.
Dir far de motta den getmjolk som har lagrats se-
dan nagra dagar fore joshi. En del dricks upp, resten
tordelas rittvist och birs hem till huset. Sa fortsit-
ter kvinnorna frin stall tll stall. De stannar ibland
for att dansa eller sjunga. Nir alla stallen har delat
med sig av mjolken gir kvinnorna ner till floden
med bréd i hinderna. En man som har f6ljt med
dem gor upp en eld vid flodkanten. I sin vinstra
kupade hand fangar han upp vatten frin floden,
antidnder en enkvist med sin hégra hand, varpa han
snabbt doppar kvisten i sin vinstra och svingar
kvisten ovanfoér en kvinnas huvud. Mannen kastar
ivig kvisten och férbereder sig fOr att upprepa pro-
ceduren med nista kvinna. Nir alla kvinnor varit
under enkvistar dts det medtagna brédet upp.

P4 samma sitt genomsyras den rituella festivalens
toljande dagar — och kalashernas hela religitsa liv
—av symbolik himtad fran den omgivande naturen,
fran floran och faunan. Eller rittare sagt: Det ér
inte tal om att deras religitsa forestillningar symbo-
liseras ay naturen, utan naturen — bina och getterna,
brodet och blommorna — dr deras religiGsa verklig-
het. Den materiella verkligheten dr ocksa den reli-
gitsa verkligheten.

Slutord

En beskrivning av hur den naturliga omgivningen
paverkar en viss bestimd religion kan naturligtvis
vara felaktig och behéva modifieras eller helt for-
kastas. Arbetet med att utvirdera trovirdigheten
i en sadan beskrivning dr emellertid férmodligen
inte det svaraste arbetet for forskare intresserade
av religionsekologiska fragestillningar. De storsta
svirigheterna bestar istillet av att ritt teoretisera
forhallandet mellan natur och religion. Ar till ex-
empel kalashernas religiésa symbolik, himtad som
vi sett fran den omgivande naturen, ett utslag av
deras direkta beroende av den omgivande miljén
eller bor den kanske istillet, som den berémde an-
tropologen Claude Lévi-Strauss har foreslagit, ses
som ett utslag av deras oférmaga att symbolisera
sociala relationer med symboler himtade fran just
det sociala livet? Lévi-Strauss hivdar nimligen att
fast symboler i traditionella samhillen himtas frin
naturen 4r deras verkliga funktion att symbolisera
sociala olikheter (mellan klaner, kon, klasser och
sa vidare). Det faktum, till exempel, att vissa folk
delar upp sig i totemistiska klaner (det vill siga i
sociala grupper som rituellt och mytiskt f6érbinds

med vissa djurarter) har enligt Lévi-Strauss inget
med djurens férmagor (till exempel pumans mod
eller kinguruns niringsvirde) att géra. Férekom-
sten av totemism dr enligt honom enbart en god-
tycklig symbol f6r en social grupp i ett samhille
dir inga andra symboler finns att tillga: Alla utfor
samma arbete och det finns dérfor inte ndgon so-
cial uppdelning i till exempel bonder och hantver-
kare. Sidana teoretiska frigor (som ”Vad innebir
det att minniskor i manga samhillen himtar sina
symboliska koder frin naturen, egentligen?”) leder
den religionsekologiska forskningen mot andra ve-
tenskapliga filt, inte minst mot religionssociologin
och kognitionsforskningen, och &ppnar for stora
frigor om férhillandet mellan minniskan som na-
turvarelse och minniskan som samhillsvarelse.

Noter

! Beskrivningen bygger pa forfattarens korta filtbesok™
hos kalasherna varen 1994. Beskrivningar av joshi fran
andra ar finns annars hos en rad forskare. Parkes arbe-
ten (1983 och 1987) dr enligt min uppfattning de bista
studierna som gjorts av kalashernas kultur.
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