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The things of God: The significance of sanctification in

biblical theological reflection on economy
ABSTRACT
The aim of this essay is to examine the significance of the concept of sanctification in biblical

theological reflection on economics through a comparative textual study. The theologians

analyzed are Albino Barrera, Wayne Grudem, and Kathryn Tanner.

In what way are their biblical and systematic theologies of economics related to their

understanding of the concept of sanctification? What is the relationship between

sanctification and the Bible’s words on economics? In a broader perspective, the essay aims

to reflect on how the concept of sanctification can be viewed and enunciated in the light of a

capitalist economic system.

The theologians used in the essay all have their origins in disparate theological discourses,

Christian communities, and academic disciplines. Barrera is a biblical scholar, economist and

a priest in the Catholic Church. In Biblical Economic Ethics, Barrera writes an economic

theology with an emphasis on social justice. Grudem is a Calvinist Baptist biblical scholar

and systematic theologian, active in conservative evangelical theological discourse. In

Politics according to the Bible, Grudem presents his biblical theology on politics and society.

Tanner is a systematic theologian in the Episcopal Church, active in the disciplines of

feminist and constructive theology. In Christianity and the New Spirit of Capitalism, she

critiques the economic paradigm she describes as the new spirit of capitalism.

Barrera, Grudem, and Tanner all make different readings of what the Bible has to say

about economic life. Grudem actively endorses the economic system of today, while Barrera

and Tanner have a more critical voice. Barrera sees sanctification as a gift of divine

friendship from God. Grudem views sanctification as what comes after conversion from sin

and the blessings granted by God. Tanner means that sanctification takes place through the

work of the Spirit and by Jesus’ gift of a life in holiness.

Through the essay a connection has been established between a person’s view on

sanctification and their biblical theology on economics. Barrera’s, Grudem’s, and Tanner’s

biblical theology on economics is closely connected to their understanding of the concept

of sanctification. There seems to be a connection between the biblical material that is being

analyzed, how it is analyzed, and what is being left out. A central finding in the essay is the

connection between the understanding of sanctification as either a gift or a reward.
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1. Inledning
“[D]et som tillhör Gud” (Mark 12:17). Jesu ord i de synoptiska evangelierna ekar genom

kyrkohistorien och ställer det kristna livet på sin spets. För några en självklar del av dess

programförklaring, men vi är också många som möter orden med förtäckta öron i rädsla för

konsekvenserna för den egna bekvämligheten.

När frågan om vad som egentligen tillhör Gud ställs så gör den ofta det av någon som

förstår sig som tillhörande Gud, och frågorna är på något sätt utgångspunkt för det här

arbetet: Vad innebär det att tillhöra Gud? Vad är det som tillhör Gud? Hur vet vi det?

Utifrån tanken att den ekonomiska struktureringen av samhället är en avgörande faktor i

vad en människa klarar av att göra och föreställa sig, och idén om Bibeln som en möjlig

vägledare i ekonomiska frågor, är ambitionen att låta helgelsen och bibelläsningen mötas.

Ekonomi och helgelse. Vad har de egentligen med varandra att göra? Finns det ett kristet

sätt att förhålla sig till ekonomisk etik och praktik? Får helgelsen någon konsekvens för den

kristnes syn på ekonomin? Kan det till och med vara så att helgelsen är en nyckel till att

förstå varför kristna idag gör så olika tolkningar av Bibelns ord om ekonomi?

1.1. Syfte och frågeställning

Syftet med uppsatsen är att analysera hur begreppet helgelse förhåller sig till, utmanar och

påverkar den bibel- och systematisk teologiska reflektionen över ekonomi genom att jämföra

verk av Albino Barrera, Wayne Grudem och Kathryn Tanner. Uppsatsen vill, i ett större

perspektiv, bidra till reflektionen över hur begreppet helgelse kan formuleras och användas i

ljuset av ett kapitalistiskt ekonomiskt system. Syftet uppfylls genom arbete med följande

frågeställningar:

● Vad är en biblisk och kristen teologisk syn på ekonomi enligt Barrera, Grudem och

Tanner? Hur förhåller sig dessa synsätt till varandra?

● Hur förhåller sig nämnda teologers förståelse av begreppet helgelse till deras bibel-

och systematisk teologiska reflektion över ekonomi?

Dessa två forskningsfrågor leder till en diskussion som kan belysa frågan:

● Vilken betydelse har synen på helgelse för en bibel- och systematisk teologisk

reflektion över ekonomi? Vad har synen på ekonomi för påverkan på teologin om

helgelsen?
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1.2. Metod

Uppsatsen är en komparativ litteraturstudie av texter skrivna av teologerna Wayne Grudem,

Albino Barrera och Kathryn Tanner som, med olika utgångspunkt, berör ämnena Bibeln,

människan, ekonomi och kapitalism. Denna jämförelse relateras sedan till en diskussion

utifrån nämnda teologers förståelse av begreppet helgelse, vilket används som ett raster som

materialet läses igenom. Begreppet är särskilt intressant i arbetet med ekonomi och teologi

eftersom det ger en möjlighet att reflektera över Guds påverkan på människan.

För att besvara uppsatsens frågeställningar används analyskategorier som belyser relevanta

perspektiv på författarnas bibel- och systematisk teologiska utläggningar. För att förstärka

den interna diskussionen utgår analyskategorierna från författarnas egen begreppsvärld. Detta

möjliggör att i högre utsträckning relatera författarna perspektiv till varandra.

Analyskategorierna beskrivs närmare i teorikapitlet.

Analysen av Barrera, Grudem och Tanner görs med en medvetenhet om att det är teologer

som verkar med olika politiska och teologiska utgångspunkter, där Grudem formulerar en

tydligt teologiskt och politiskt konservativ hållning1, medan Barrera och Tanner verkar i ett

något mer progressivt teologiskt sammanhang. Bland teologerna finns också en spridning vad

gäller samfundstillhörighet. Barrera är katolik, Grudem reformert baptist och Tanner

episkopal.

1.2.1. Begreppsdefinition

Några perspektiv är så pass centrala för uppsatsen att de kräver en begreppsredogörelse.

Nedan presenteras begreppen helgelse, ekonomi och kapitalism.

Helgelse avser inom teologin den förnyelse som ges människan av Gud genom att Gud

upprättar det hos människan som en gång fallit på grund av synd. Helgelsebegreppet har

förståtts olika i olika kyrkotraditioner men med likheten att Gud ses som den med agens att

förmedla helgelse - att helga. Helgelse är nära förknippat med rättfärdiggörelse och ses av

vissa som i princip synonymt. Andra menar att helgelsen tar plats efter rättfärdiggörelsen

(Betz 2012:433). En definition, sprungen ur den svenska väckelserörelsen, är att “[h]elgelse

är att tillhöra Gud” (Halldorf 2015:175).

Ekonomi är ett mångfasetterat begrepp och forskningsområde som bland annat syftar till

studiet av marknad, ränta och aktiepriser, reflektion över brist och tillgång, ekonomiska,

1 Grudem står i en specifik del av den evangelikala traditionen. Det finns teologer som menar att det går att vara
evangelikal utan att för den sakens skull vara konservativ (Olson 2008:200-202).
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strukturella, orättvisor, internationell handel och staters ekonomiska politik och policyer. Det

är enligt Samuelson och Nordhaus “hur samhällen använder knappa resurser för att producera

värdefulla varor och tjänster och [sedan] fördelar dem bland olika individer”2

(Samuelson och Nordhaus 2010:4).

Kapitalism avser det ekonomiska system där investering av kapital görs med syftet att

uppnå ökad vinst. Ett kapitalistiskt samhälle kännetecknas bland annat av att det ekonomiska

livet drivs av den möjlighet till vinst som finns genom investering av kapital. För att det

ekonomiska systemet ska vara tillförlitligt krävs tydliga rutiner för att mäta kapital och

säkerställa ägande. Dessutom krävs konkurrensstyrda marknader som kapital kan överföras

på som gör det kapitalistiska systemet effektivt. Det kapitalistiska systemet beror på

exploatering av förvärvsarbetare, som både producerar värdet som säljs men också skapar

mervärde genom egen konsumtion. I uppsatsen används begreppet finansdominerad

kapitalism, där det ekonomiska systemet drivs av kapitalinvestering (Fulcher 2004:13-14,

18).

1.3. Material och avgränsningar

Albino Barrera, Wayne Grudem och Kathryn Tanner är teologer som verkar i olika delar av

den akademiska teologin. De tar sig an studiet av kristen teologi, Bibeln, ekonomi och politik

med olika metoder, i delvis olika teologiska discipliner. Därför är inte presentationerna av de

olika författarna identiska med varandra i upplägg, även om ambitionen för uppsatsen är att

hos varje författare lyfta fram de bidrag författaren ger till uppsatsens ämne och

frågeställningar.

Deras böcker varierar i omfattning varför avgränsningar görs hos författarna vid behov. I

Barreras bok Biblical economic ethics och Tanners bok Christianity and the New Spirit of

Capitalism görs en redogörelse av de övergripande resonemangen. Grudems bok Politics

according to the Bible behandlar kristendom och politik i allmänhet och är väldigt

omfattande. Därför fokuserar redogörelsen för Grudems tankar främst på kapitel tre, fyra, nio

och arton.

Tanner är systematisk teolog och skiljer sig därför från exegeterna Barrera och Grudem.

Samtidigt belyser hon därigenom andra relevanta perspektiv som Barrera och Grudem saknar.

2 Min översättning, orig.: “how societies use scarce resources to produce valuable goods and services and
distribute them among different individuals” (Samuelson och Nordhaus 2010:4).
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1.3.1. Bakgrund till materialet

Albino Barrera (1956-) är teolog och ekonom vid Providence College. Barrera skriver en

exegetisk och bibelteologisk sammanställning av vad en biblisk syn på ekonomi kan vara.

Barrera är präst i Katolska kyrkan och forskar bland annat på ekonomisk etik och mötet

mellan ekonomi och teologi (Providence College 2023).

Wayne Grudem (1948-) är exeget och teolog vid Phoenix Seminary. Grudem ger en

omfattande redogörelse för sin syn på ekonomi, politik och samhälle enligt Bibeln. Grudem

är engagerad i konservativ evangelikal teologisk diskurs och frågor om könsroller och

komplementarism (Phoenix Seminary 2023).

Kathryn Tanner (1957-) är systematisk teolog vid Yale University som i sin bok

problematiserar dagens ekonomiska paradigm, som hon kallar den nya andan av kapitalism,

och presenterar ett möjligt alternativt sätt för samhället att organisera sig på. Tanners arbete

kretsar bland annat kring att relatera teologiskt till samtiden, bland annat utifrån feministisk

teori (Yale University 2023).

1.4. Disposition

Uppsatsens inledande kapitel introducerar arbetets frågeställning, metod och material. I det

andra kapitlet presenteras helgelsebegreppet som används som teoretiskt ramverk för senare

diskussion och reflektion. I kapitel tre görs en komparativ studie av materialet från Albino

Barrera, Wayne Grudem och Kathryn Tanner. Kapitel fyra består av en diskussion och

resultatredovisning som ställer teologernas bibel- och systematisk teologiska

ställningstaganden mot deras förståelse av helgelsebegreppet. Avslutningsvis ges, i det femte

kapitlet, en kort sammanfattning och avslutande reflektion av uppsatsen i sin helhet.

1.5. Tidigare forskning

Helgelse och ekonomisk teologi utgör breda teologiska underdiscipliner. Kapitel 1.5. redogör

för delar av den forskning som idag finns på ämnena helgelse, politik, ekonomi och Bibeln.

Nathan Willowbys avhandling Sanctification as Virtue and Mission behandlar

helgelsebegreppet i relation till politisk teologi. Willowby konstaterar att helgelsen tenderar

att förbises i dagens politiska teologi, men att den historiskt varit förenad med stort politiskt

och socialt engagemang (Willowby 2016:ii).
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Ida Simonssons avhandling The Order of Value undersöker hur kristen teologi förhåller sig

till marknad och ekonomi med utgångspunkt i värdeteori och den skolastiska rörelsen.

Simonsson konstaterar att en uppdelning av så kallat ekonomiskt och normativt värde är

problematisk eftersom de hänger ihop med varandra i det hon benämner the order of value

(Simonsson 2021:4).

Jeffrey E. Haymonds artikel “The Sanctification Process and Stewardship in Free

Markets” gör en teologisk överblick av helgelsebegreppet och hur det kan påverkas av

ekonomisk organisering. Haymond menar att helgelsen kan växa hos en individ i ett

ekonomiskt system med en fri marknad och minska om marknaden begränsas (Haymond

2017:279).

William T. Cavanaugh skriver i boken Being consumed om teologi och dagens

ekonomiska system. Cavanaugh visar på en benägenhet hos kyrkan att ta det ekonomiska

systemet för givet och kritiserar kristenhetens tendens att blunda för världens nöd

(Cavanaugh 2008:v-vi).

Philip Goodchild är filosof och skriver om ekonomi och teologi med ambitionen att

undersöka samspelet mellan det ekonomiska livet, kredit och tillit och det religiösa livet och

tron (University of Nottingham 2023).

Jason P. Clark skriver om den evangelikala kyrkan och kapitalismen i avhandlingen

Evangelicalism and Capitalism. Clark argumenterar för att kyrkan ofta antingen ställer

kapitalism mot församlingsliv, eller ger vika för kapitalismens fördärvande krafter, och söker

därefter en hållbar väg framåt för den evangelikala kyrkan (Clark 2018:ii).
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2. Helgelse som teoretiskt ramverk
Som teoretiskt ramverk för uppsatsen används begreppet helgelse. Nedan följer en

redogörelse för helgelsebegreppet hos Albino Barrera, Wayne Grudem och Kathryn Tanner.

Det huvudsakliga materialet för Barreras, Grudems och Tanners förståelse av helgelse hämtas

från Barreras bok God and the evil of scarcity, Grudems bok Systematic Theology och

Tanners bok Jesus, humanity and the Trinity samt relevanta perspektiv från deras andra verk.

2.1. Helgelse som gudomlig vänskap

Albino Barrera är katolsk teolog och hans förhållande till begreppet helgelse är därför något

annorlunda än det är inom protestantiska kyrkor.3 Barrera har dessutom fokuserat mycket på

ekonomi och teologi, och kanske inte så mycket på teologiska begrepp bortom den

ekonomiska sfären. Det finns trots det några delar av hans arbete som relaterar till begreppet.

Bland annat skriver han i kapitel två av boken God and the evil of scarcity om Gud och

godhet. Barrera konstaterar att människans skapade existens är sprungen ur Guds oskapade

existens, och människan är inbjuden att delta i Guds existens (Barrera 2005:19-20).

Människan utgår från Gud och blir också fulländad i Gud. Som ett led i detta sträcker sig

människan efter Gud för att fullt ut bli del i Guds perfekta väsen (Barrera 2005:22). Barrera

skriver inte rakt ut att detta skulle vara ett uttryck för helgelse, men om vi tänker att Guds

perfekta väsen är ett uttryck för helighet är processen att närma sig denna helighet ett uttryck

för helgelse.

Barreras tankar om relationen till Gud och det teologiska begreppet imitatio Dei, som han

tar upp i Biblical economic theology, är också centralt för att närma sig hans förståelse av

helgelsen. Han skriver där att människans kärlek till Gud och andra människor samt strävan

efter att efterlikna Gud är något centralt. Denna kärlek och relation till Gud4, som här

relateras till utifrån helgelsebegreppet, kommer hos Barrera till uttryck som en gåva. Utifrån

denna gåva kommer sedan gåvan av relation till andra människor och till skapelsen. Att ta till

sig gåvan av att leva i relation med Gud är något som leder människan till att leva upprättade,

goda liv i skapelsen (Barrera 2013:243, 245). Barrera konstaterar dessutom att bön och

tillbedjan är en central del i detta och menar att rätt leverne står i nära kontakt med bön och

4 Vänskapen till Gud är i allmänhet central i katolsk helgelse- och rättfärdiggörelseteologi (Pohle 1909).

3 I katolsk tradition förstås helgelsen som en del av rättfärdiggörelsen. Helgelsen förstås som en form av
helgande nåd given av Gud i ett närmast mystiskt skeende. Här blir rättfärdiggörelsen central eftersom den ses
som en förberedelse för helgelsen genom att människan blir rättfärdiggjord (Pohle 1909).
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tillbedjan. Äkta tillbedjan är sprungen ur ett värdigt och rättvist förhållningssätt gentemot

andra människor (Barrera 2013:247-248). Barrera tar i boken även upp de så kallade

helighetslagarna, vilka också relaterar till helgelsebegreppet (Barrera 2013:77-79).

2.2. Helgelse i att bli fri från synd

Wayne Grudem definierar helgelse som något som sker hos den kristne efter att hon blivit

frälst. Efter frälsningen fortsätter Gud att verka i människan, nu i ett aktivt samarbete med

människan. Grudem menar att helgelseprocessen för människan framför allt består i att bli

“fri från synd och Kristuslik i våra levda liv”.5 Detta är enligt Grudem något gott som ger

människan både glädje och frid (Grudem 1994:911, 923). Helgelse är alltså för Grudem något

som pågår under livet, vilket den kristne är uppmuntrad till genom Bibeln. Helgelsen inleds

med att människan frånsäger sig syndens makt över hennes liv.6 Samtidigt är helgelsen aldrig

färdig, och människan är ständigt på resa att bli befriad från synden. Enligt Grudem blir den

kristne mer och mer helgad under livets gång (Grudem 1994:912-913). När människan sen

dör får helgelsen sin fullbordan, och här har Grudem ett eskatologiskt fokus på Jesu

återkomst som den yttersta fulländningen av människans helgelseprocess. Samtidigt som han

ser helgelsen som något nödvändigt och greppbart för människan så är han också noga med

att poängtera att helgelsen aldrig kommer att nå sin fulländning i detta liv. Människan lever

fortsatt i synd, och helgelsen är att betrakta som en process (Grudem 1994:914-915).

Grudem tar även upp hur helgelsen är en produkt av ett samarbete mellan människa och

Gud. Gud gör det främsta arbetet för människans helgelse. Människans roll är att förlita sig

på Guds nåd, och att försöka uppnå de mål Gud har för henne.7 Grudem konstaterar att

kyrkan av idag för mycket betonar delen att människan ska förlita sig på Guds nåd, och för

lite delen av att sträva mot den fulländan Gud vill för människan, mot helighet (Grudem

1994:919-920).

Grudem går också kort in på vilka motiv det finns för den kristne att lyda Gud och vara del

i helgelsen. Grudem pekar bland annat på att behaga Gud, att ha ett rent samvete inför Gud

och att vara en förebild för andra att närma sig Gud, men också på att det kan innebära en

form av belöning från Gud i form av välsignelse att söka helgelse. Grudem skriver att

7 I kalvinsk tradition finns en särskild betoning på att helgelsen ska influera alla livets sfärer, inte bara den
andliga, så kallad social helgelse (Spjuth 2006:110).

6 Detta strider mot en luthersk förståelse av helgelse där människan inte själv kan uppnå frälsning eller besegra
synden, vilket gör henne beroende av Guds nåd (Spjuth 2006:89-92). I amerikansk frikyrklig kontext har tanken
på att synden genom helgelsen kan elimineras varit vanlig (Halldorf 2015:172-173).

5 Min översättning, orig.: “free from sin and like Christ in our actual lives.”
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människans önskan att bli välsignad i sitt liv och sin kristna gärning är ett motiv till att

försöka leva ett helgat liv. Här citerar Grudem Romarbrevet där det står att om människan

följer Gud så blir “frukten ni skördar helighet och till slut evigt liv.” (Rom 6:22; Grudem

1994:923-924).

2.3. Helgelse av Andens nåd

Kathryn Tanner skriver i boken Jesus, humanity and the Trinity ut sin förståelse av

helgelsebegreppet. Hon redogör för helgelsen utifrån Jesu liv och gudomlighet. Jesus,

människa men också Gud och heliggjord genom Anden, får vara förebild för människans

helgelse genom Anden. Anden kan tack vare Jesus flöda genom en människas liv och hon

kan bli helgad (Tanner 2001:53). I människans delaktighet med Jesu mänskliga liv och

erfarenhet tar Jesus sig an människan med all hennes synd. Människan blir i detta möte

förlåten och upprättad.8 Samtidigt konstaterar Tanner att människans vandring mot ett helgat

liv kommer att vara mycket längre än den väg Jesus behövde gå. Jesus levde inte i synd utan

blev som mest frestad och utmanad av andras synd (Tanner 2001:56). I denna helgelseteologi

blir inkarnationen central. Jesu mänsklighet är central för att människan ska kunna relatera till

det heliga (Tanner 2001:75).

Att av Andens nåd leva helgade liv och ta emot de gåvor Gud ger är ett sätt för människan

att ge sitt gensvar på relationen till Gud, och ett steg på helgelsens väg är att fortsätta vara

öppen för att ta emot dessa gåvor. Människan kan inte på något sätt återbetala de gåvor hon

får från Gud utan behöver förlita sig på att den inkarnerade Jesus gör det på korset (Tanner

2001:87). Utifrån detta har också helgelsen ett evighetsperspektiv. Efter människans

världsliga död återstår sedan ett liv med Gud, upptagna i hans helhet och helighet. Här

kommer helgelsen till uttryck som ett förnyat, odödligt liv (Tanner 2001:113). Efter denna

process av helgelse är vi sen inbjudna att vara del i Kristi mission för mänskligheten som en

aktiv del i Guds rike (Tanner 2001:121).

8 I anglikansk tradition har helgelsen förståtts som både en kamp mot synden och en strävan mot att återställa
människans helighet (Spjuth 2006.131-132). Tanner betonar framförallt det senare, samtidigt som hon ser hur
synden påverkar helgelsen.
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2.4. Analyskategorier

Under arbetets gång har analyskategorier tagits fram som systematiserar teologernas

framställningar och förenklar analysen av respektive teolog: Världsbild, etisk förvandling och

gudomlig ordning. Varje kategori har sitt ursprung i ett av teologernas material.

Kategorin världsbild förekommer delvis som term i redogörelsen för Grudems teologi,

som menar att all politisk analys och reflektion måste föregås av en kristen världsbild

(Grudem 2010:116).9 Kategorin används i läsningen av alla författare för att undersöka vilken

ingång och vilka försanthållanden de har med sig in i sitt arbete.

Kategorin etisk förvandling återfinns som begrepp hos Tanner när hon diskuterar

kristendomens förmåga att möjliggöra just detta (Tanner 2019:6-8).10 Den används i

uppsatsen även övergripande för att visa på hur teologerna argumenterar för sina

ställningstaganden, vad Bibeln och teologin ger för möjligheter till just etisk förvandling och

samt hur författarna menar att ett sådant arbete görs.

Kategorin gudomlig ordning hämtas från Barrera och hans resonemang om Guds plan för

världen (Barrera 2013:233).11 Kategorin används för att belysa vad de respektive författarna

lyfter fram som den mest framkomliga vägen för kyrkan och teologin att reflektera kring

Bibeln och ekonomi.

11 Se Barreras utläggning, 3.1.3.
10 Se Tanners utläggning, 3.3.2.
9 Se Grudems utläggning, 3.2.1.
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3. Vad säger Bibeln om ekonomi?
Uppsatsens tredje kapitel består av en komparativ litteraturstudie där Albino Barreras, Wayne

Grudems och Kathryn Tanners bibel- och systematisk teologiska reflektioner över ekonomi

analyseras. Analysen har sin utgångspunkt i de analyskategorier som finns presenterade i

teorikapitlet.

3.1. Albino Barrera: Biblical Economic Ethics

Följande delkapitel är en redogörelse av relevanta inslag och delar i Albino Barreras bok

Biblical Economic Ethics.12

3.1.1. Världsbild: Bibelns komplexitet

För att förstå Albino Barreras ärende i Biblical Economic Ethics behöver vi inledningsvis

närma oss hans exegetiska och historisk-kritiska perspektiv. Barrera är väl medveten om

Bibelns omfattande och komplexa material och konstaterar i inledningen av boken att han i

sin studie på inget sätt förmedlar en heltäckande bild (xv).

Barrera tar upp Gamla Testamentet och det bibliska Israels förutsättningar och konstaterar

att deras brokiga historia, med splittrade riken, exil och fångenskap, starkt präglade dess

reflektion och teologi (27-28). Det bibliska Israel var organiserat som ett klassamhälle med

mer förmögna landägare som hade anställda arbetare. Det fanns en stat som krävde skatter av

sina arbetare som den sedan omfördelade (32-33). Denna geopolitiska och socioekonomiska

förförståelse av det bibliska Israels olika kontexter är central för Barrera i läsningen av Gamla

Testamentets texter.

Barrera lyfter också Nya Testamentet och vikten av att förstå kontexten runt dess

tillkomst. Samhället på den här tiden var framför allt ett jordbrukssamhälle där mindre

bemedlade ofta försörjde sig genom arbete åt landägare eller genom att ägna sig åt

brottslighet eller tiggeri. Kejsaren och en maktelit styrde samhället, och att tjäna kejsaren och

Romarriket belönades rikligt av kejsaren med stora ekonomiska klyftor som resultat

(127-129).

Barrera menar att Bibeln behöver läsas med en förståelse för hur komplexa och

pluralistiska de sammanhang som texterna berättar om är. Gamla Testamentets kontext är inte

12 Sidhänvisning till Biblical Economic Ethics i avsnitt 3.1. ges med enbart sidnummer inom parentes.
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en kontext av en enskild, homogen, ekonomisk organisering utan snarare en flora av

samhällsbyggen och ekonomiska praktiker. Nya Testamentets värld är, även om den speglar

en kortare tidsperiod, också den komplex där många faktorer spelar in för samhälle och

individ (57-59, 140). Det bör sägas att Barrera, till skillnad från Grudem och Tanner, i sitt

arbete främst menar sig undersöka vad Bibeln säger i sin tid och kontext, och inte så mycket

vad den säger i dagens samhälle.

3.1.2. Etisk förvandling: Bibeln som utgångspunkt

Barrera skriver sin redogörelse för ekonomi och Gamla Testamentet utifrån tre perspektiv:

lagtexter, profetböcker och vishetslitteratur.

Lagtexterna har sin utgångspunkt i Moseböckerna och Barrera skriver om det judiska

folkets strävan efter ett gott samhälle (65-67). Lagarna i Moseböckerna uppmanar till omsorg

om dem utanför samhällets skyddsnät (2 Mos 22; 5 Mos 15:1-2; 68-69, 71-73) och att sträva

efter helighet (77-79). Barrera tar även upp friåret (3 Mos 25:23-28), då land och egendom

som bytt ägare skulle återgå till den ursprungliga ägaren. Barrera menar att detta är ett skydd

för den ekonomiskt och socialt utsatte (78-79). Barrera poängterar att det i 5 Mos tycks finnas

en koppling mellan framgång och lagisk rättlevnad (71-73).

Barrera behandlar sedan profetlitteraturen, med särskilt fokus på de profeter som

behandlar ekonomiska frågor, och konstaterar att ett stort fokus ligger på social rättvisa och

omvändelse för Israel (85-89, 91-93, 95-96). Barrera nämner bland annat Amos och hans

kritik mot ojämn fördelning av resurser och elitens överträdelser (86-89)

Barrera tar även upp vishetsböckerna Ordspråksboken, Job och Predikaren och att det

saknas enighet över syn på ekonomi och resursfördelning. Synen på framgång som ett resultat

av ett dygdigt liv finns, såväl som en kritik mot rikedom. För att förstå denna ambivalens

menar Barrera att vi måste förstå rikedom som både något gott och något ont. Det ges av

Gud, och innebär förutsättningar för ett gott liv, men det kan också leda en person bort från

Gud (105-109).

Barrera fortsätter sedan med att redogöra för Nya Testamentets tid utifrån evangelierna,

Apostlagärningarna och brevlitteraturen. Barrera konstaterar att evangeliernas narrativa

berättande möjliggör lärdomar i studiet av hur Jesus och lärjungarna levde sina liv i

generositet och enkelhet (143-145, 156-157).

Evangelierna har ett fokus på Guds rike som något nära. Barrera menar att centralt för

Markusevangeliets teologi är tillit till Gud, omvändelse från girighet och svekfullhet samt
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skepsis mot rikedom (156-157; Mark 4:18-19, 7:22, 8:36). I Matteusevangeliet talar Jesus

med syftet att forma individer. Gudsriket har ett socioekonomiskt perspektiv i motverkandet

av ekonomisk ojämlikhet och ekonomi är en delad praktik för församlingsgemenskapen

(175-177). Barrera går också igenom Lukasevangeliet och Apostlagärningarna som ger

många ekonomiska förhållningsregler, sannolikt präglade av att författaren adresserade

icke-judar som saknade de hebreiska skrifternas grundimperativ att ha omsorg om de fattiga

(181-182).

Barrera behandlar även de paulinska breven och menar att ett genomgripande tema är tro,

goda gärningar och arbetsmoral i arbetet för Guds rike (213, 216-217). För Paulus är även

omsorg om de nödställda viktigt. Paulus talar också mycket om ägandeskap och har, menar

Barrera, hållningen att jordens resurser ska tjäna så många som möjligt och inte koncentreras

till en grupp (218-219).

3.1.3. Gudomlig ordning: Kärlek till Gud, andra människor och

skapelsen

Utifrån denna genomgång av Bibelns ord om ekonomi konstaterar Barrera att Bibeln kan vara

en god grund för en teologisk reflektion över ekonomi och politik. Barrera menar att det finns

en gudomlig ordning för världen, som Guds folk är inbjudna att vara del i: Att förmedla Guds

godhet och vishet (233-234).

Människan får av Gud materiella förutsättningar för att leva ett gott liv på jorden,

uppmanad att fördela jordens resurser rättvist. Samtidigt finns ett fokus på Guds rike och

Barrera menar att Jesu diakonala drag, där han möter de sjuka, hungriga och marginaliserade,

också visar på den bibliska visionen (235-236). Barrera menar att det i Bibeln finns en

koppling mellan människans förhållningssätt till ekonomi och vad det får för konsekvenser

för hennes liv. Människan hålls ansvarig av Gud för hur hon beter sig ekonomiskt, hennes

välstånd är villkorat på hennes trohet till Gud (238-239).

Bibelns ord om ett korrekt ekonomiskt förhållningssätt ställer enligt Barrera höga krav på

den som vill följa Bibelns förmaningar att i många situationer frånsäga sig sin egen

bekvämlighet. Barrera konstaterar dessutom att Bibeln också talar strängt om Guds dom mot

dem som inte följer de uppmaningar han menar är kärnan för det bibliska förhållningssättet

till ekonomi. Barrera tar upp hur det kristna livet måste ha sin utgångspunkt i relationen till

Gud. Utan den relationella aspekten har Bibelns ekonomiska hållning inte någon vikt - det är

just på grund av att den är instiftad av Gud som den är giltig. Barrera förstår relationen till
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Gud med utgångspunkt i det teologiska begreppet imitatio Dei13, att efterlikna Gud (241,

243).

Bibelns vision för ett ekonomiskt liv är, enligt Barrera, även relationell i förhållande till

andra människor och till skapelsen. Bibelns återkommande och ihärdiga fokus på omsorgen

om de fattiga och nödställda manar till kärlek, rättfärdighet och liv i gemenskap (253, 275).

Bibeln talar också mycket om skapelsen och människan. Barrera tar upp människans uppdrag

att härska över jorden (1 Mos 1:26-28) och menar att detta är en ofta missförstådd perikop

som har möjliggjort en skapelseteologi där människan kan överanvända jordens resurser.

Barrera menar att Bibeln framför allt manar till ansvar och respekt för skapelsen. Människan

är kallad till ett generöst förvaltarskap snarare än ett blint härskande (279, 301). Vad beträffar

andra människor är omsorgen om de fattiga och nödställda något centralt för ekonomisk

reflektion. Barrera menar att denna hållning är själva hjärtat i Gamla Testamentets etik och att

det var centralt för Jesus och den tidiga kyrkan (307-308).

3.2. Wayne Grudem: Politics according to the Bible

I denna del av uppsatsen presenteras, för uppsatsen relevanta, delar av Wayne Grudems bok

Politics according to the Bible.14

3.2.1. Världsbild: Guds skapelse

Wayne Grudems teologi förutsätter ett försanthållande av en viss bibelsyn, varför det är

relevant att inledningsvis sammanfatta hans syn på Bibeln. Grudem menar att det finns en

handfull saker rörande Gud, människan och världen som påverkar allt politiskt

beslutsfattande. Den sekulära världen står enligt Grudem för värden oförenliga med kristen

tro (116).15 Något som enligt honom inte är oförenligt med kristen tro är kapitalism, vilket

kommer att vara föremål för senare diskussion.

Grudem anser att Gud, skapelsens ursprung, förtjänar skapelsens lovsång och lydnad (Upp

4:11). Grudem argumenterar för detta med utgångspunkt i skapelseberättelsen, när Gud

“skapade […] himmel och jord” (1 Mos 1:1; 116-117). Bibeln är den sanna källan för kristen

tro. Gud ger folket budord och förmaningar kring hur de skulle leva (2 Mos 20). Vidare för

Grudem ett resonemang kring skapelsen och godhet och skapelsen som något gott för

15 Den kristna tron ska här förstås utifrån Grudems konservativa evangelikala hållning. De värden som åsyftas är
bland annat sexuell omoral, kulturkristendom och vänsterradikal politisk ideologi (596-597)

14 Sidhänvisning till Politics according to the Bible i avsnitt 3.2. ges med enbart sidnummer inom parentes.
13 Se Barreras förståelse av helgelsebegreppet, 2.1.
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människan att ha herravälde över (1 Mos 2:15). Grudem poängterar att detta är ett exempel på

att arbete och produktivitet inte är något som Bibeln avvisar som något dåligt, utan tvärtom

ett uttryck för vår gudagivna kreativitet (118-119). Grudem tar upp syndabegreppet och

menar att världen, på grund av Adam och Evas synd (1 Mos 3:6) är djupt präglad av moralisk

ondska. Denna synd definieras utifrån idén om absoluta gudagivna värden om rätt och fel

(122-123). På grund av bortvändheten från Guds ursprungliga plan menar Grudem att Gud

förbannade jorden (Rom 5:12) med till exempel naturkatastrofer och klimatförändringar till

följd (122). Att Gud trots allt har satt oss i den här världen med de förutsättningarna förklarar

Grudem med att Gud har en plan för människan att ansvarsfullt härska över jorden och

utveckla dess resurser. Detta behöver göras på ett sätt som inte utnyttjar och slösar på dem

(122-123). Detta är intressant i relation till andra delar i Grudems bok eftersom han senare

misskrediterar forskares rapporter om den människoorsakade globala uppvärmningen (329,

366-367).

3.2.2. Etisk förvandling: Ägandeskap och värde

Grudem värderar individens frihet högt16. Grudem menar, bland annat med utgångspunkt i

friheten åt de fångna (Jes 61:1), att ett land bör säkra individens rätt till frihet, eftersom det

ger valet att följa eller inte följa Gud. Grudem argumenterar för detta bland annat med Jesu

ord “[k]om till mig” (Matt 11:28), eftersom det förutsätter människans val att göra just det.

Ett ytterligare argument är hur Bibeln talar om fångenskap och förtryck som något negativt (1

Tim 1:10). Individens frihet är, menar Grudem, ett uttryck för det hos människans karaktär

som är en spegling av Guds väsen (91-93).

Grudem anser att privat ägande bör skyddas av staten. Bibeln ser egendom som något som

tillhör specifika individer, med hänvisning till bland annat friårets återbördande av egendom

till dess ursprungliga ägare (4 Mos 25). Detta ställer Grudem i kontrast till tanken på

upplösandet av privat ägandeskap, och påstår att kommunismen stod för det mest

avhumaniserande ekonomiska systemet i världshistorien. Det privata ägandet har hos Grudem

ytterligare en förespråkare i människan som Guds avbild. Grudem trycker på att Gud ger

människan egendom att bestämma över och att människan i Bibeln uppmanas att ta efter Gud

(Ef 5:1). Att äga exempelvis en bit land, en bil eller ett klädesplagg blir ett uttryck för vår

gudslikhet eftersom Gud bestämmer och härskar över hela världen (263). Samtidigt menar

16 Friheten kommer hos Grudem bland annat till uttryck i människans möjlighet att kunna välja att lyda eller inte
lyda Gud och att själv kunna välja sina handlingar (91).
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Grudem att privat ägande inte är någon absolut rättighet eftersom all egendom som kan ägas

har givits människan av Gud (261-263).

Friheten som Grudem argumenterar för får också implikationer för hans syn på

marknaden. Grudem anser att marknaden mer eller mindre bör hållas fri, undantaget

nödvändiga statliga regleringar för att undvika exempelvis bedrägeri och hälsofarlig

livsmedelshantering. Marknaden är fri på så sätt att utbudet och prissättningen av varor styrs

av tillgång och efterfrågan (274-275). Han argumenterar för den fria marknaden utifrån

påståendet att det inte finns någonting i Bibeln som ger en stat rätt att ta egendom från

individer och företag. Bibeln uppmanar istället regeringar att skydda de svaga och

upprätthålla rättvisa (78, 80; Ps 82:2-4; Dan 4:27). Grudem menar dessutom, här utan någon

egentlig koppling till Bibeln, att den fria marknaden har bäst förmåga att korrekt

tillfredsställa en befolknings behov och göra gott och är det enda ekonomiska systemet som

bäst kan möta världens ekonomiska behov (275-277).

För Grudem är ekonomisk tillväxt viktigt. Stater har ett ansvar att främja en positiv

ekonomisk tillväxt med bibliska beskrivningar av människor som bedriver jordbruk som

förebild (4 Mos 32:22; Jos 18:1). Grudem menar att ekonomisk tillväxt är något gott, en del i

Guds plan för att göra jorden bättre och ett resultat av Guds välsignelse (268-269; 5 Mos

8:7-10). Samtidigt ser Grudem att det finns förhållningssätt till ägande och produktion av

varor som kan utgöra synd i en människas liv, till exempel när människan värderar det

materiella högre än relationen till Gud (270). Detta är, som vi kommer att se, intressant i

förhållande till Grudems syn på helgelse och synd och tanken på helgelse som ett samarbete

med Gud med målet att bli fri från synd och mer lik Kristus.

Grudem skriver om fattigdom och att rika ofta felaktigt anklagas för att ha erhållit sin

rikedom på ett orättvist sätt och därför borde beskattas eller frivilligt ge bort en del av sin

förmögenhet. Grudem menar att detta är felaktigt och trycker på Bibelns ord om att rik och

fattig båda bör behandlas rättvist (2 Mos 23:3). En stat bör därför låta bli att omfördela

resurser, om det inte är så att det går att styrka att någon till exempel har stulit från andra.

Grudem påpekar att det finns människor som gör olagliga saker i alla samhällsklasser. Något

som är moraliskt ont blir inte mer eller mindre ont beroende på aktörens socioekonomiska

status (278-279).
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3.2.3. Gudomlig ordning: Tilltro och lydnad till Gud

Grudems syn på ekonomi är på många sätt den idag rådande synen i marknadskapitalistiska

väst. När Grudem beskriver den fria marknaden i relation till Gud, människa och stat blir

hans beskrivning också i någon mån en utläggning av hans syn på den korrekta kristna

relationen till ekonomi, pengar och marknad. Grudems resonemang har sin utgångspunkt i en

bibelsyn där Bibeln ges väldigt stor auktoritet och betraktas som Guds befallning till

människan. Grudem menar att tilltro till Guds makt över världen är avgörande för kyrkans

väg framåt (591-592). Guds goda intentioner för sin värld och sin kyrka kommer att infrias

och Kristus kommer att härska över hela jorden. Kyrkan behöver därför vara frimodig i sin

tilltro till Gud, och inte agera med rädsla som drivkraft (593-594). Kyrkan behöver enligt

Grudem slå vakt om att hela Bibeln ryms i dess förkunnelse, att inga delar utelämnas för att

de skulle vara obekväma att tala om. Grudem exemplifierar bland annat med Amos och

kyrkans roll att predika omvändelse för andra nationer än den egna, en perikop som han

menar ibland förbises (47).

Samtidigt påpekar Grudem att det, trots Guds heliga närvaro i världen, fortfarande finns

ondska och lidande i världen. Han konstaterar att uttryck för denna ondska är tecken på att

världen lever i den sista tiden (2 Tim 3), och att Guds folk kommer få lida. Grudem menar att

Gud utifrån denna kamp kallar sitt folk att stå upp för Guds vilja. Här är kyrkan en del i Guds

kamp mot ondskan i världen, bland annat genom ekonomisk organisation med målet att

minska fattigdom och svält i världen, men också genom att vara en profetisk röst mot våld,

orättvisor och det han menar är sexuell omoral. Kampen förs med bön, förkunnelse och

lydnad till Gud (122-123, 595-596).

3.3. Kathryn Tanner: Christianity and the New Spirit of

Capitalism

I denna del av kapitel tre presenteras Kathryn Tanners systematisk teologiska redogörelser

kring Bibeln och ekonomi med utgångspunkt i boken Christianity and the New Spirit of

Capitalism.17

17 Sidhänvisning till Christianity and the New Spirit of Capitalism i avsnitt 3.3. ges med enbart sidnummer inom
parentes.
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3.3.1. Världsbild: Tid och oförmågan att drömma

Två saker är centrala för att närma sig Kathryn Tanners verk Christianity and the New Spirit

of Capitalism. Den ena är hennes resonemang om människans förhållande till tiden och hur

stor påverkan det har för hur hon sen kan förhålla sig till det ekonomiska systemet. Den andra

är Max Weber och hans verk The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism. Tanner

relaterar till Webers tes att protestantisk dogmatik var central för kapitalismens framväxt.

Istället för att det primära målet för livet skulle vara att söka glädje blir det hårda arbetet ett

mål i sig (Weber 1930:15, 41-43). Tanner håller med Weber om den kristna övertygelsens

påverkan på individer och ekonomi, men vill visa hur kristen tro faktiskt har möjlighet att

motverka snarare än stötta det hon kallar den nya andan av kapitalism (3-6).

Den nya andan av kapitalism, som Tanner i boken diskuterar och kritiserar, förmår hålla

sitt grepp om människan genom att påverka människans förhållningssätt till tiden. Mötet med

helgelsen är här intressant eftersom den går att se som en sorts motvikt till kapitalismens

grepp om människan. Om dåtiden skriver Tanner att dagens så kallade finansdominerade

kapitalism förmår hålla sitt grepp om människan genom att upprätthålla en slags fixering av

det förflutna. Dåtiden blir ett omättbart begär när referensen är en dåtida erfarenhet av tillväxt

(34-35). Vidare skriver Tanner om nutiden och konstaterar att arbetares nutid tas i beslag av

företag för att maximera vinst och effektivitet. Arbetaren behöver ge sitt fulla fokus till

arbetsuppgiften och tankar och känslor orelaterade till arbetsuppgiften stängs ute. Den egna

viljan blir, genom högt arbetstempo och slimmade produktionskedjor, utbytt mot någon

annans vilja (102). Tanner lyfter också framtiden och konstaterar att den, på grund av dess

oberäknelighet, är problematisk för individen. På grund av att vardagens trygghet är nära

förknippad med en stabil marknad, kräver den nya andan av kapitalism av nutidsmänniskan

att hon kontrollerar något som är mer eller mindre okontrollerbart. På grund av detta behöver

människan, för att säkerställa ekonomisk trygghet, nyttomaximera och säkra upp för en mer

utmanande framtid. Detta leder till att individen blir oförmögen att hoppas och drömma om

något annat än det som redan erbjuds i den givna världens kontext med konsekvensen att det,

som statsvetaren Fredric Jameson slog fast, är enklare att föreställa sig världens undergång än

slutet av kapitalismen (135-136; Jameson 1994:xii).

3.3.2. Etisk förvandling: En ny anda av kapitalism

Så formulerar Tanner sin kritik av den nya andan av kapitalism. Tanner menar att den är

olämplig och problematisk på grund av hur den vanställer individens självbild och hur den är
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oförmögen att se sina egna brister. På grund av detta menar Tanner att den nya andan av

kapitalism behöver motverkas. Detta vill Tanner göra med hjälp av religionen, som hon

menar är en instans som har förmågan att vara en likvärdig röst idag. Centralt för religionens

potential är enligt Tanner, här inspirerad av Foucaults tankar utifrån hellenistisk filosofi, hur

den möjliggör individens etiska förvandling (6-8; Foucault 2006:12-14).

Tanner pekar alltså på hur den finansdominerade kapitalismens narrativ leder till olyckliga

konsekvenser för hur individens subjektivitet konstitueras och söker som motröst till detta ett

kristet narrativ att basera vårt förhållande till världen och tiden på (49-50). Det kristna

förhållningssättet till dåtiden som Tanner beskriver skiljer sig på flera punkter från det

kapitalistiska. Något som sticker ut är den vikt som tillskrivs dåtiden av kristna. Här hämtar

Tanner bland annat inspiration från paradiset i Eden (1 Mos 2). Dåtiden är i det avseendet

något utopiskt vilket kristna frambär som idealet, och faktumet att det nu inte är så, på grund

av syndafallet, är avgörande för den kristna riktningen. Tanner uttrycker det som att: “där

man en gång har varit men inte längre är avgör vart man är påväg”18 (51). De kristna finner

hopp i sin dåtid och behöver den samtidigt för att kunna förstå sin nutid. Tanner exemplifierar

med perikopen när Jesus säger om sig själv att han är livets bröd (Joh 6:35). Utan Israels

dåtid och kopplingen till mannat från himlen (2 Mos 16) blir Jesu ord i nutid inte lika

begripliga (57).

Tanner skriver om den kristna förståelsen av nutiden att den tycks vara av en brådskande

karaktär. Varje ögonblick ger möjlighet till omvändelse till Gud genom Kristus, samtidigt

som den brådskande karaktären inte beror på ett behov av nyttomaximering. Omvändelsen,

som Tanner lyfter fram som målet med nutiden, är för den kristne präglad av försäkringen att

hon genom Jesu nåd är förlåten. Mänskliga felsteg kan inte hindra nådens gång. Därför tjänar

det heller inget till att älta eller oroa sig för framtiden - det är enbart nuet som är av vikt. Inte

för att det skulle gå att kontrollera, att människan har valet att vända sig till Gud beror inte på

hennes förmåga utan enbart på att Guds nåd möjliggör det (124-126). Utifrån detta är Tanners

syn på frälsningen intressant. Tanner menar att man behöver förkasta allt det man har blivit

genom synden, frånsäga sig syndens konsekvenser och i detta bli en ny skapelse. Denna

omvändelse sker med en slags delaktighet i Kristi död och uppståndelse (53-55).

Kristna ser, enligt Tanner, i allmänhet på framtiden med tillförsikt. I löftet om förvandling

genom Anden väntar evigt liv. Tanner tar upp idén om att synden i framtiden dör bort från en

och hur det i vissa teologiska strömningar både är något gott men också något potentiellt

18 Min översättning, orig.: “Where one has been but is no longer determines where one is going.”
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smärtsamt. Vissa försöker, som motvikt till detta, hantera och minska sin synd men Tanner

menar att detta är onödigt och att frälsningen från synd får komma i nästa liv (156-158). En

ytterligare poäng central för Tanners redogörelse är att det kristna hoppet inte består i

beräkningar och kalkyler där vår frälsning blir vår genom våra goda prestationer. I stället

finns det kristna hoppet och det eviga livet i Gud. Livet i och genom Gud är nu och det är

också det som den kristne sätter sitt hopp på framtiden till (162).

3.3.3. Gudomlig ordning: Engagemang för Gud och gudstillvändhet

För Tanner är talet om engagemang för Gud och gudstillvändhet en möjlig väg för att

formulera det nya narrativ hon anser behövs som motvikt till den finansdominerade

kapitalismens narrativ. I vår tillvändhet och engagemang för Guds verk ges mindre plats för

engagemang till andra saker, exempelvis till ett företags mål och visioner. Tanner menar att

detta engagemang för Gud bör tjäna till att göra oss gudstillvända och att denna tillvändhet

bör influera hela våra liv. Allt vi är bör vara material för andlig förnyelse till förmån för bön,

lovsång och förening med Guds vilja för sin värld. Hela det kristna projektet är enligt Tanner

ett idogt och noggrant arbete på ens egen fromhet och religiositet (85-86), vilket även

relaterar till hennes förståelse av helgelsebegreppet.

Sammanfattningsvis menar Tanner att det finns en ny kristen värld som är möjlig och

tillgänglig, men den kräver ett genomtänkt resonemang över teologi och ekonomi. För Tanner

landar denna reflektion i ett kollektivistiskt ställningstagande. Kristen tro är, i alla tempus, en

delad upplevelse och människan både syndar och helgas i gemenskap med andra. Guds ideal

verkar trotsa den nya andan av kapitalismens ideal eftersom Gud ser människan som

värdefull oberoende av det värde hon skapar eller den prestation hon presterar. Av vikt, och

en god sammanfattning av hur Tanner menar att Guds ordning är annorlunda än världens, är

hennes konstaterande att Gud inte har skapat människan med sin högsta mening i de uppgifter

hon utför utan i den relation hon har till den levande guden (198, 205-206).

3.4. Sammanfattning

Med hjälp av analyskateogorin världsbild går det att konstatera följande: Uppsatsens

materialförfattare skriver utifrån helt olika förståelser av världen. De har helt enkelt olika

världsbilder och förståelser av verkligheten med sig in i sitt akademiska arbete. Barreras värld

är världen som den var när Bibeln skrevs. Han menar sig inte skriva för eller om den tid som

är nu utan redogör för alla de olika tider vi kan läsa om i Bibeln. Grudem berättar om en värld
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som utgår från Gud och hans allmakt. Tanner menar att vi för att närma oss frågan om kristen

tro och ekonomi måste förstå tiden och dess inverkan på människor, teologi och ekonomi.

Deras olika förståelse av världen blir intressant i ljuset av att de sedan också gör så olika

läsningar av vad Bibeln säger om ekonomi och ekonomiskt liv. Detta relaterar till

analyskategorierna gudomlig ordning och etisk förvandling i hur de läser vad Bibeln förordar

som Guds väg för sin skapelse. Barrera skriver en relationell bibelteologi som framhåller

vikten av omsorg och kärleken till Gud, skapelsen och medmänniskan. Grudem menar att

Bibeln otvetydigt ger sitt stöd till en marknadskapitalistisk ekonomi samtidigt som han också

framhåller vikten av människans ansvar och, kanske framförallt, lydnad till Gud. Tanner

menar, i motsats till Grudem, att denna senmoderna kapitalistiska ordning är problematisk,

både utifrån en teologisk utgångspunkt men också i vad den gör med människans välmående

och subjektivitet, och Tanner söker därför en alternativ väg framåt.

Författarna har dessutom olika förståelse av vad helgelse är i en människas liv och i

hennes relation till Gud. Barrera menar att den skapade människan är, som en gåva, inbjuden

av den oskapade existensen Gud till vänskap och till att bli del i Guds väsen. Grudem ser

helgelsen i ljuset av frälsningen och steget bort från synden. Som en del av resan mot att bli

mer och mer lik Jesus kan människan som resultat av att närma sig Gud bli belönad med

välsignelse. Tanner trycker på människans helgelse genom Anden. Att människan, som gåva

från Gud, med Jesus som förebild och av Andens nåd får leva ett heligt liv.



21

4. Helgelse och bibelteologisk ekonomisk

reflektion
Albino Barrera, Wayne Grudem och Kathryn Tanner har alla egentligen ett och samma

ärende, att förstå och tolka deras kristna tro och den tradition de tillhör i ljuset av det

ekonomiska system de lever i, men de kommer fram till helt olika slutsatser av vad den

kristna vägen framåt är. Vad beror det på? Uppsatsens fjärde kapitel diskuterar föregående

kapitels analys i relation till helgelsebegreppet med målet att undersöka hur synen på helgelse

och ekonomi förhåller sig till varandra.

4.1. Helgelse och ekonomi

Barrera förstår helgelsen i ljuset av rättfärdiggörelsen och som en sorts vänskap till Gud.

Detta återkommer sedan i hur han väljer att betona och formulera sin bibelteologi om

ekonomi. Människan är enligt Barrera inledningsvis rättfärdiggjord och mött av Guds nåd

och kärlek, vilket speglas i hans ekonomiska teologi. Det finns en mötespunkt i hur Barrera

ser på människans relation till Gud och hur han menar att människan sen uppmanas av Bibeln

att, genom sin ekonomiska praktik, behandla sig själv, sin nästa och sin omvärld väl.

Samtidigt tar han upp hur det i Bibeln finns en koppling mellan framgång och rättlevnad,

vilket inte återspeglas i hans syn på helgelse.

Grudem menar att helgelsen går att se som en process och som något som ökar under

livets gång. Människan är syndig men frälst, ofärdig men samtidigt på väg mot ett mål. När

Grudem sen, med Bibeln som utgångspunkt, argumenterar för en fri marknad, för försvar av

privat ägandeskap och för ekonomisk tillväxt så går det här att hitta förklaringar till det i hans

syn på helgelse. Om helgelsen kan öka (eller kanske till och med växa?) är det inte alltför

långsökt att tänka sig att den logiken också påverkar hur han menar att ett ekonomiskt system

bör fungera. Grudem läser Bibelns redogörelser för ekonomiskt liv och håller det som

synonymt med vår tids ekonomiska organisering utan att ta hänsyn till de normer som fanns

och sannolikt påverkade synen på ekonomi.

Tanners helgelseteologi fokuserar bland annat på upprättelsen av människan. Tanner

menar att relationen till den inkarnerade Jesus är central. Att helgelsen, som sker av nåd, inte

heller är något som människan kan (eller kanske borde vilja?) betala tillbaka till Gud.

Helgelsen har en evighetsaspekt och sänder slutligen människan ut i världen som en del av
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Guds mission. När Tanner sen, i sin kritik av den nya andan av kapitalism, menar att kyrkan

och teologin måste formulera ett nytt sätt att organisera sig ekonomiskt, skapa ett annat

narrativ för det mänskliga livet och faktiskt omformulera sin förståelse av tiden kan vi se att

också det korrelerar med hennes förståelse av helgelsen. Tanner ser att Gud har en annan plan

för det mänskliga livet. En plan som, med den korsfäste Jesus som förebild, pekar på ett annat

sätt att organisera ekonomiskt och samhälleligt liv på. Att det mänskliga livet skulle kunna få

spegla den himmelska verkligheten och därigenom också ge människan en ny förståelse av

tiden.

Sammanfattningsvis ser vi hos författarna ett slags ömsesidigt beroende mellan deras

förståelse av helgelse och syn på ekonomi. Den möjlighet Gud ges att påverka människan

påverkar också hur Bibelns ord om ekonomi läses, och teologin om helgelse respektive

ekonomi korrelerar i ett komplext samspel.

4.2. Vad tas (inte) upp?

Något som visat sig vara centralt för uppsatsens frågeställning är den variation som finns i

vad de olika författarna väljer att ta upp och inte ta upp. I avsnittet görs en reflektion över hur

författarna kan komma fram till så olika slutsatser när de diskuterar samma företeelse, varför

de ibland utelämnar viktiga bibelställen samt vad det kan bero på att de ibland talar om

samma sak, med samma slutsats, men menar att det får så olika konsekvenser.

Ett intressant exempel på det sistnämnda, som delvis förenar de annars ganska åtskilda

Grudem och Tanner, är att de båda har ett slags eskatologiskt perspektiv i sin reflektion.

Grudem använder det för att reflektera över människans fulländade helgelse vid Jesu

återkomst. Tanner konstaterar att framtiden hjälper oss att se att det finns en stundande

förvandling genom Anden som väntar för den kristne. Vad beror deras olika slutsatser kring

hur ekonomiskt liv bör vara organiserat på? Något vi ser är att de, trots det eskatologiska

perspektivet, ändå förstår tiden olika. Båda ser en framtida förändring men har olika

förhållningssätt till nutiden. Tanner är kritisk mot den kapitalistiska idén om

vinstmaximering. Grudem menar att en aspekt av nutiden är att förmera och utveckla de

resurser Gud gett människan. Här finns en koppling till hur författarna förstår människans

relation till Gud. Grudem har i sin förståelse av helgelsen ett perspektiv som på vissa sätt gör

en uppdelning mellan människa och Gud. Människan står i en hierarkisk relation till Gud och

är för sin frälsning beroende av Guds nåd och kärlek. Tanner tar delvis upp det här

perspektivet men betonar också att människan, efter sin död, kommer att förenas med Gud
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och bli upptagen i Guds helighet. Grudem har en individualistisk betoning av helgelsen som

kan resultera i en hierarkisk relation till Gud och ett mer individualistiskt förhållningssätt till

ekonomi, mer bundet till nutiden och dess ekonomiska organisering. Grudem argumenterar

för privat ägandeskap med hjälp av tanken på människan som Guds avbild. Avbildsbegreppet

verkar här användas som en slags hierarkisk positionering där människan uppmanas att ta

efter Gud på många av livets områden. Tanner, som betonar kollektivism, relationalitet och en

teologi om människan som förenad med Gud, riskerar å sin sida att relativisera och förenkla

det moderna samhällets uppbyggnad och struktur. Med det eskatologiska hoppet som grund

ifrågasätter hon det ekonomiska systemet utan något fullgott alternativ eftersom evigheten i

Gud ändå är en stundande realitet.

Tanners resonemang om framtiden är dessutom intressant i relation till de teologier om

friåret som både Barrera och Grudem gör, där de båda landar i väldigt olika slutsatser.

Grudem menar att friåret, och återlämnandet av egendom till den ursprunglige ägaren, är ett

försvar för privat ägandeskap. Barrera menar att friåret snarare är ett skydd för den

ekonomiskt utsatte. Här är helgelsen av stor vikt för att förstå hur de kan förstå begreppet så

olika. Grudem menar att den moderna kyrkans förkunnelse om helgelse behöver skifta fokus

från att för mycket förlita sig på Guds nåd till att sträva mot den fulländning som Gud önskar.

Här ser Grudem helgelsen som en slags prestation. Barreras perspektiv på helgelse som bön

och tillbedjan i solidaritet med de utsatta korrelerar med hans tolkning av friåret. När Barrera

förstår helgelse i termer av bön, solidaritet och medmänsklighet får det också till konsekvens

att han tolkar Bibeln i ljuset av den förståelsen. Grudems syn på presterad helgelse

överensstämmer med hans syn på privat egendom. Ett relativt vanligt tankegods är att en

prestation berättigar det agerande subjektet till någon form av belöning19, vilket kan vara ett

sätt för Grudem att rättfärdiga att människor kan göra sig förtjänta av rikedom.

Dessa två förståelser av friåret blir intressanta i relation till Tanner när hon tar upp att

framtiden, som den förstås i det kapitalistiska systemet, kan begränsa individen i vad hon kan

föreställa sig. Tanner vill i stället att den kristne ska låta sin framtidstro präglas av löftet om

förnyelse och förvandling genom Anden. Tanner skriver själv ingen teologi utifrån friåret,

men om vi relaterar Tanners tankar om framtiden, kapitalism och kristen tro på teologin om

friåret kan vi här se friåret som ett exempel på hur det går att omforma tidens och

marknadens grepp om människan och möjliggöra för människan att föreställa sig ett

annorlunda liv.

19 Synen på helgelse som belöning är intressant och återkommer i 4.3.
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Ett exempel på när författarna läser samma material men landar i olika tolkningar är när de

arbetar med skapelseberättelsen. Författarna använder sig alla av skapelseberättelsen i 1 Mos.

Barrera gör det och menar att kyrkan ska förstå sitt uppdrag på jorden främst som förvaltare

snarare än härskare. Här framkommer en inkonsekvens hos Barrera, som menar att han inte

skriver för nutiden utan främst presenterar Bibelns teologi. Här verkar han applicera en

biblisk skapelseteologi på den nutida företeelsen av storskaliga, människoorsakade

klimatförändringar. Grudem använder skapelseberättelsen bland annat för att konstatera Guds

allmakt i egenskap av skapare, men också att människans förvaltarskap är ett argument för att

främja kreativitet och produktivitet. Grudem menar att människan behöver visa omsorg och

klokt förvalta jordens resurser och att begäret till ting aldrig får trumfa relationen till Gud,

men menar också att människan är kallad att härska. Tanner använder sig av

skapelseberättelsen för att förklara det kristna förhållningssättet till dåtiden och hur paradiset

i Eden kan tjäna som en utopisk målbild som formar den kristna riktningen framåt. Här har

våra författare alltså läst samma bibeltext men sedan landat i tre helt olika förståelser, vilket

dels kan förstås utifrån helgelsebegreppet, dels i vad som kanske bäst beskrivs som en slags

ekonomisk eller ideologisk bias, alltså partiskhet.

Skillnaden i författarnas tolkning av skapelseberättelsen kan bero på att deras slutsatser är

framtvingade av behovet att rättfärdiga deras övriga ställningstaganden. Att en bias gentemot

en läsning som rättfärdigar den ekonomiska politik de förordar påverkar deras teologi.

Barrera, som menar att människan har en negativ påverkan på jordens klimat, menar att synen

på människan som en slags auktoritär härskare fått negativa konsekvenser för klimatet. På

grund av att han ser behovet av att anpassa det mänskliga livet till det som han menar är

jordens kapacitet förstår han människans roll som förvaltare snarare än härskare. Grudem gör

ett resonemang om den gudagivna produktiviteten och människan som härskare. Grudem

verkar vara kritisk till mycket av dagens forskning om global uppvärmning och mänsklig

påverkan, vilket också syns i hur han förstår människans roll i skapelsen. Tanner, med sin

kritiska inställning till den så kallade nya andan av kapitalism, letar med hjälp av

skapelseberättelsen efter ett nytt narrativ som kan erbjuda en väg bort från den kapitalistiska

fångenskapen och är således även hon starkt påverkad av sitt eget teologiska projekt när hon

möter texten. Författarna visar med detta på en slags ideologisk eller ekonomisk bias som

påverkar deras bibelläsning. Ideologisk och ekonomisk bias är alltså ytterligare en faktor,

förutom helgelsen, som påverkar vår reflektion över bibelteologisk ekonomisk reflektion.

Grudem skriver vid ett tillfälle om vikten av att kyrkan inte utelämnar något från Bibeln i

sin förkunnelse utan konsekvent predikar hela Bibeln. Som exempel tar han en perikop ur
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Amos som profeterar mot Israels grannländer och antyder att kyrkan också har det uppdraget.

Grudem, som med sin hållning antyder att han i sin teologi konsekvent förhåller sig till hela

Bibeln, väljer att som exempel på detta ta upp just Amos. Amos behandlas även av Barrera

men ses där i ett annat ljus. Barrera menar att Amos framförallt profeterade mot elitens

överträdelser och för ekonomisk jämlikhet. När Grudem använder sig av Amos saknas det

perspektivet. Här ser vi alltså att Grudem, som i sin teologi menar sig företräda hela Bibeln,

utelämnar en perikop av stor relevans för biblisk ekonomisk etik. Barrera tar upp Amos

perspektiv på social rättvisa, samtidigt som han väljer att inte lyfta profetiorna mot Israels

grannländer. Det får helt enkelt konstateras att det som inte tas upp påverkar den teologi som

går att formulera. Som ett led i att formulera en trovärdig bibelteologi görs urval av

teologerna. Dels för att materialet är så pass omfattande att hela Bibeln inte går att behandla i

ett så kompakt format som våra teologer gör, dels för att vissa tolkningar inte verkar vara

möjliga utan att, mer eller mindre medvetet, bortse från perikoper som talar emot den tes som

drivs. Grudems hållning ovan är intressant i relation till Tanners resonemang om individens

oförmåga att föreställa sig något annat än kapitalism, och kapitalismens oförmåga att se sina

egna brister. Hur Grudem kommer fram till det han gör får en möjlig förklaring i just detta -

att Grudem inte kan föreställa sig ett annat system än det idag rådande.

4.3. Belöning eller gåva?

Ett fynd i materialet som bidrar med intressanta perspektiv till uppsatsen är hur författarna

beskriver helgelse. När författarna förklarar vilken karaktär Guds helgande av människan har

beskriver Barrera helgelsen som en gåva av gudomlig vänskap. Tanner skriver om helgelse

som en Andens nåd och en gåva från Gud. Grudem skriver att Gud kan helga människan som

någon form av belöning i form av välsignelse. Det bör sägas att han även talar om helgelse

som en slags gåva, men vid ett tillfälle formulerar han faktiskt helgelsen i termer av belöning.

Grudem argumenterar teologiskt för fri marknad och marknadskapitalism vilket är särskilt

intressant i förhållande till hans syn på helgelse som en sorts belöning. En belöning är ett

resultat av en prestation. En gåva är något som ges utan förväntan på mottagaren. Synen på

helgelse som en belöning går att spåra till Grudems hållning att samhället bör styras av en

finansdominerad ekonomi, eftersom prestation och belöning är del av den ekonomiska motor

som det system Grudem förordar drivs av. Det går dessutom att se i delar av Grudems

argumentation att han använder ekonomiska och politiska argument för sin teologi utan att

relatera till Bibeln eller annan kristen traditionsyttring. Det förefaller troligt att denna
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sammanblandning av bibelteologi och kapitalistisk politisk diskurs används som en byggsten

för Grudem i hans teoribygge. Samtidigt skulle det gå att rikta en liknande kritik mot Tanner

och hennes tendenser att blanda samman postmodern filosofisk diskurs och kristen teologi.

Barrera, som lägger stor vikt vid social rättvisa, och Tanner, som är kritisk till

kapitalismen, ser på helgelsen som en slags gåva. Grudem, som mer än ovan nämnda

omfamnar finansdominerad kapitalism, ser i någon mån på helgelsen som en belöning. Denna

komparativa läsning av författarnas helgelseförståelse och formulerande av ekonomisk

teologi visar på att helgelsen, som en del i ett större teologiskt resonemang, kan användas för

att argumentera för en ekonomisk organisering som går i linje med en persons övriga

övertygelser.
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5. Avslutande reflektion
Uppsatsens syfte är att analysera hur begreppet helgelse förhåller sig till, utmanar och

påverkar den bibel- och systematisk teologiska reflektionen över ekonomi med utgångspunkt

i frågeställningar relevanta för syftets genomförande.

I analysen behandlas tre forskare med skilda arbetssätt och teologier. De gör olika

läsningar av vad Bibeln säger om ekonomiskt liv och förhåller sig olika till det

marknadskapitalistiska ekonomiska systemet. Albino Barrera menar att Bibelns primära

fokus och imperativ är omsorgen om den utsatte och social rättvisa. Wayne Grudem hävdar

att Bibelns ekonomiska liv var strukturerat som ett marknadskapitalistiskt ekonomiskt

system, och att Bibeln bör vara förebild för världens struktur idag. Tanner kritiserar detta

system och menar att det står i vägen för den kristna utopin. Detta ställs mot respektive

författares förståelse av det teologiska begreppet helgelse. Barrera menar att människan är

rättfärdiggjord och inbjuden till vänskap med Gud. Grudem tar avstamp i frälsningen och

omvändelsen och Tanner lyfter fram människans delaktighet med den inkarnerade Jesus och

Andens förnyelse av människan.

Med hjälp av uppsatsarbetet har det gått att konstatera att det finns en koppling mellan

förståelsen av helgelse och läsningen av Bibelns ord om ekonomi. Författarnas bibel- och

systematisk teologiska ställningstaganden har visat sig korrelera med deras förståelse av

helgelsebegreppet. Det finns helt enkelt ett nära samband mellan förståelsen av helgelse och

synen på ekonomi. Olika förklaringsmodeller har presenterats. Bland annat finns det en

koppling mellan vilket material som tas upp till analys och hur den analysen görs. Förutom

det spelar det också in om något material inte tas med i analysen och om författaren har en

ideologisk eller ekonomisk bias med sig in i sitt arbete. Ett centralt fynd i uppsatsen är

kopplingen mellan bibeltolkning och förståelsen av helgelse som en gåva respektive en

belöning.

5.1. Vidare forskning

I begreppet helgelse finns ett tydligt fokus på synd och omvändelse. I relation till Herbert

Marcuses bok One-dimensional man hade det varit intressant att reflektera över kollektiv synd

och det ekonomiska systemet. Marcuse skriver om den begränsande kraft han menar att det

kapitalistiska samhället har på människans förmåga att föreställa sig saker bortom det system
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hon lever i (Marcuse 2002:4-6). Kan en sådan förståelse av samhällets ekonomiska

organisering vara till hjälp för en teologisk kritik av den finansdominerade kapitalismen?

Detta hade kunnat relateras till det Francis Fukuyama ger uttryck för i The End of History

and the Last Man. Fukuyama menar där att historien nu nått sitt slut och att det enda som

återstår är liberal demokrati (Fukuyama 1992:42). Hur kan Fukuyama och historiens slut i

och med den liberala demokratin förstås utifrån ett teologiskt perspektiv?

I relation till Marcuses och Fukuyamas idéer, samt Tanners projekt att formulera en väg ut

ur det finansdominerade kapitalistiska systemet, hade en systematisk teologisk läsning av

Slavoj Žižeks bok The fragile absolute varit givande. Žižek pekar där på släktskapet mellan

kristendom och marxism och det kristna budskapets bidrag och potential för politisk

organisering (Žižek 2000:1-2).
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