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Sammanfattning

Denna uppsats ar en kvalitativ textanalys, som undersoker hur islam presenteras i fyra larome-
del i religionskunskap for arskurs 4-6. Laromedlen analyseras utifran studiens teoretiska ut-
gangspunkter, intersektionalitet och andrafiering. Tidigare forskning visar att laromedel och
media framstaller islam som frammande, valdsam och kvinnofértryckande. Metoden som an-
vandes i studiens analys av laromedlens text &r diskursanalys. Resultatet visade att laromedlen
framstaller muslimer delvis som “de andre” genom att koppla muslimer till andra etnciteter.
Det ingar dven neutrala beskrivningar och beskrivningar som inte placerar muslimer som
frdmande. Jamforelsevis med vad tidigare forskning tyder, visar inte laromedlen en kvinnofot-
ryckande bild av islam. Dock ingar det skilldringar mellan konen. Givet resultatet ar det va-

sentligt att larare har i atanke att laromedel kan férmedla en forenklad och ensidig bild av islam.

Nyckelord: Didaktik, Grundskolan, Laromedelsanalys, Kvalitativ textanalys, Intersektion-

alitet, Islam.
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1. Inledning

Under var verksamhetsforlagda utbildning och arbete ute i skolor har vi observerat att laro-
medel anvéndes i en stor utstrackning i undervisningen. Laromedel har dven préglar var egna
skolgang, da man till stor del arbetade med dem i undervisningen. Som lararvikarier samt un-
der var VFU period noterades det att larare oftast utformar undervisningen utefter laromedlet.
Eftersom laromedel &r den mest vanligaste typen att tillampa i undervisningen sa ar det vik-
tigt att laromedlen erbjuder en korrekt och rattvis bild av olika religioner och dess utovare.
Amnet religion maste undervisas fran olika synvinklar och forklaras pa ett tydligt sétt for att
elever ska kunna skapa en forstaelse for vad religion ar. Genom att géra pa foljande satt
minskar risken att stereotypiska framstallningar skapas om religioner i bade skolan och ute i
samhaéllet. Det &r aven vasentligt att laromedelsforfattare representerar religioner med rétt in-
formation samt att laromedlet bor vara utformat for att folja det centrala innehallet i laropla-

nen.

En viktig roll som lérare har &r att erbjuda en neutral utbildning utan partiska vinklar eller
varderingar. Utbildningen ska strava efter att eleverna far mojligheter att skapa egna tankar,
asikter och forstaelse utefter korrekt och neutral fakta. Trots detta finns det svarigheter da ut-
omstaende faktorer som media, bilder och bocker kan ha en vinklad paverkan pa bade larare
och elevers uppfattning om religion. Med detta &r det vasentligt att larare granskar sitt under-

visningsmaterial for att undvika en partisk formedling om religion och andra &mnen.

Skolverket (2016) belyser begreppet intersektionalitet och forklarar att det &r ett samhéllsve-
tenskapligt begrepp som innebar att man lyfter fram olika situationer av exempelvis fortryck
som mots i olika maktrelationer. Etnicitet, genus och framfor allt religion &r varierande
aspekter som kan medverka i denna samhdrighet (Skolverket, 2016, s. 3). Kunskaper och vér-
den som undervisningen praglas av kan i sin tur paverka individer utifran intersektionalitet da
man placerar individer i olika kategorier baserat pa dess kon, etnicitet, klass och religion.

Man viljer att se individen utifran grupptillh6righet och inte som individ.



2. Bakgrund

| foljande avsnitt presenteras studiens bakgrund. Studiens bakgrund innefattar religion i laro-
planen, jdmstélldhet i skolan, laromedel, normer och vérden, stereotyper samt religionsdidak-
tik.

2.1. Religion i Laroplanen

| beskrivning av religionskunskap skriver Skolverket (2019) i syftet att undervisningen av re-
ligionskunskap ska avse att eleverna utvecklar kunskaper om religion och livsaskadning i da-
gens samhélle samt i olika delar av varlden. Undervisningen ska leda till att eleverna uppmark-
sammar hur manniskor uttrycker och lever med sina religioner och hur de skiljer sig fran andra
religioner och trosuppfattningar (Lgrll, 2019, s. 215). L&roplanen (2019) beskriver att dagens
samhaélle bestdr av mangfald och kunskaper om vérldsreligioner och att livsaskadningar ar es-

sentiella for att skapa en forstaelse for medmanniskor (Lgr 11, 2019, s. 215).

Léaroplanen (2019) menar att en viktig aspekt inom &mnet religionskunskap &r att undervis-
ningen ska mojliggéra en insamling av kunskap om de olika varldsreligionerna. Undervis-
ningen ska stotta eleverna i ett utvecklande av deras personliga livshallning och sin uppfattning
som sitt eget och andra manniskors levnads- och tankesétt. Undervisningen ska mojliggora en
utveckling i elevernas kunskaper angaende religioner och livsaskadningars stallningstagande
pa fragor som beror bland annat jamstalldhet, relationer, kon och sexualitet (Lgr 11, 2019, s.
215). Amnet religionskunskap syftar dven till att uppmarksamma religioners roll i samhéllet, i
konflikter, fred, i stravande efter social sammanhallning, samt som orsak till segregation.
Undervisningen ska aven stotta eleverna i sin formaga att analysera religionens paverkan, samt
hur de paverkas av samhallets forhallanden och utveckling (Lgr 11, 2019, s. 215). Under rubri-
ken centralt innehall i &mnet religionskunskap for arskurs 4-6 star det att elever ska ha kun-
skaper om religiosa ritualer och levnadsregler i de olika varldsreligionerna. Elever ska dven fa
kunskap om olika levnadsregler samt om heliga platser inom de olika varldsreligionerna (Lgr
11, 2019, s. 216).

2.2 Jamstalldhet i skolan

Skolverket (2019) redogor for att alla som arbetar i skolan ska medverka till att skolan
praglas av jamstéalldhet samt solidaritet mellan alla manniskor (Skolverket, 2019, s. 10). Skol-
verket (2019) redogor for att:



[iIngen ska i skolan utsattas for diskriminering pa grund av kon, etnisk tillhorighet, religion

eller annan trosuppfattning, konsoverskridande identitet eller uttryck, sexuell laggning, alder

(Skolverket, 2019, s. 5)

Skolan ska undervisa om jamstalldhet och det finns med i hdg grad i styrdokumenten for alla
skolformer. Detta ar en del av forskolans samt skolans arbete med kunskaper och vérden, samt
att det ska stodjas i en vetenskaplig grund for att i sin tur vara ett mal for ett systematiskt
kvalitetsarbete i bade forskola och skola (Skolverket, 2019, s. 5). Skolans uppgift ar att for-
medla jamstélldhet i enlighet med laroplanen. Man ska integrera begreppet jamstélldhet i varje
skolamne samt att varje larare ska ge plats for undervisning av jamstalldhet och dess betydelse
(Heikkild, 2015, ss. 11, 20). Skolan ska arbeta for jamstalldhet, genom att gestalta likvardiga
rattigheter, mojligheter och skyldigheter for alla individer (Skolverket, 2019, s. 7).

Religitsa texter &r framst skrivna av man, samt att man oftast har en ledande roll i religiGsa
inriktningar. Detta har fargats av att man oftast har storre roll i religionsdmnets laromedel jam-
forelse med kvinnliga aktorer. | vissa avseenden kan olika religiosa skrifter lagga hinder i vagen
for ett mer jamstallt liv mellan man och kvinnor da man oftast omfattas av en hogre rangord-
ning och dar man av tradition/religiosa avseenden fysiskt skiljer pa man och kvinnor i bland
annat olika laromedel (Ammert, 2018, s. 167).

2.3 Laromedel

Ammert (2018) skriver att laromedel dominerar undervisningen i flera &mnen i skolan. L&ro-
medel har en valdigt betydelsefull position i undervisningen. Pa grund av att laromedel har en
sa stor central plats i undervisningen, innebar det att laromedel formar bade larare och elevers
forestallningar om vilket innehall som ar viktigt i undervisningen samt vad for kunskap som &r
betydande (Ammert, 2018, s. 26). Ammert (2018) redogor for att laromedel har en stor paver-
kan 6ver undervisningens innehall och genomférande. Pa grund av detta ar det vasentligt att
man studerar vad dessa laromedel innehaller samt hur laromedlens innehall uppvisas (Ammert,
2018, s. 28). Laromedel kan bade vara aterskapande och omskapande gallande bade historisk
och samhélleliga sammanhang. Laromedel kan dven fora vidare det bestdende men att det sam-
tidigt kan leda till en fordndring som i sin tur kan leda till en samhéllsférandring (Ammert,
2018, s. 46). Det &r en del av socialisationsprocessen da den mojliggor for lasaren att ta del av
samhallets nutid, framtid och datid, samt sin egna identitet (Ammert, 2018, s. 33). Biesta (2020)



beskriver socialisationsprocessen som ett dverforande av varden och normer som tar del i so-

ciala och kulturella ordningar (Biesta, 2020, s. 28).

Ryve & Hemmi & Kornhall (2016) menar att det ingen sker nagon form av reglering eller
statlig kontroll kring vad for laromedel som ska anvéandas i skolan. Men genom lagar och for-
ordningar inom skolverksamheten, sa lagger staten ramarna for undervisningen samt laromed-
len (Skolinspektionen, 2021, s. 8). Det finns inte heller starka samarbeten mellan forskare och
larare for att utveckla, testa och skapa undervisningsmaterial (Ryve & Hemmi & Kornhall,
2016, s. 196). I en granskning av kvalitetssakring pa val av laromedel skriver Skolinspektionen
(2021) att det ar ansvarande rektorer pa skolor som har i uppdrag att forma verksamhetens
arbetsmiljo. | detta ingar det att eleverna ska ha tillgang och méjligheter till att anvanda sig av
laromedel med god kvalitet. | praktiken sa ar det larare som valjer och ser dver skolans kvalitet
av laromedel, dock hinner inte en del larare med uppdraget (Skolinspektionen, 2021, s. 5).
Givet att det inte finns en statlig kontroll eller granskning éver de laromedel som anvands i
skolan. Sa har myndigheter som skolverket och skolinspektionen ingen éverblick om vad ele-
verna laser, lar och ser i laromedel. Faktumet &r att laromedel inte &r neutrala och innehaller

oftast sociala monster och relationer om underordning och dominans (Meselidis 2009, s. 166).

2.4 Stereotyper

Skolverket (2020) skriver att stereotypa tolkningar handlar om nér individer satts ihop till ho-
mogena grupper som bor tanka och handla pa samma séatt. Stereotypa tolkningar av individer
hanger ihop med fordomar som medfor att man som individ déms i forvag innan man far moj-
ligheten att visa vem man egentligen &r (Skolverket, 2020). Stereotypisering grundar sig i social
kategorisering, dar man inte ser individen som egen utan man ser individen som en del av en
grupp (Araya, 2003, s. 8). Stereotyper innebér hur en grupp kannetecknas efter specifika egen-
skaper, exempelvis nationalitet, religion, etnicitet, kon. Genom att identifiera egenskaper hos
grupper kan man skilja gruppen fran andra grupper som inte har liknande egenskaper (Hinton,
2003, s. 11). Begreppet stereotyp kan forenkla hanteringen av uppfattningar fran omvarlden.
Man menar att stereotyp inte bara har en inverkan pa hur andra “ar” utan det kan dven leda till
att man har en uppfattning om hur andra “boér” vara. Genom detta sé kan stereotyper medverka
till forutfattade meningar och negativa synsatt (Nationalencyklopedin, 2022). | dagens sam-
hélle forekommer stereotyper av grupper, och detta kan &ven forekomma i religiésa grupper.

Axner (2015) skriver att stereotyper som forknippas med islam och muslimer &r vald och



terrorism. Det finns dven stereotyper om att islam och muslimer ar kvinnofortryckande, latt-
krankta, och inte moderna (Axner, 2015, s. 26).

2.5 Religionsdidaktik

Lofstedt (2011) havdar att dmnet religion vécker starka kanslor samt att religionskunskapsam-
net idag ar mer angelagen. Under varen 2010 foreslog Skolverket i kursplanen hur undervis-
ningen i religion ska fullféljas och utformas. Forslaget som Skolverket redogjorde for resulte-
rade debatt i alla medier, i dessa medier diskuterades det bland annat vilken typ av religions-
undervisning svenska elever borde fa i skolan. I dessa debatter menade vissa att skolan hade

for lite fokus pa kristendomen, medan andra tyckte tvartom (Lofstedt, 2011, s. 9).

Kunskaper om olika religioner och livsaskadningar &r viktig att ha kunskap om skriver Lofstedt
(2011). Skribenten menar att det ar viktigt att ha kunskap om olika religioner pa grund av att
individen ska kunna begripa de globala och nationella handelser i var samtid. Om individen
inte har dessa kunskaper kan det vara svart att exempelvis forsta diskussionerna om preventiv-
medel och sexualmoral i den katolska kyrkan samt konflikten mellan Israel och Palestina. L6fs-
tedt (2011) menar att de &r svart att begripa dessa diskussioner och handelser om vi inte har
kunskaper om religion (Lofstedt, 2011, s. 9). | métet med manniskor som har olika kulturer &r
det en viktig faktor att vi individer har kunskap om olika religioner eftersom att de hjalper oss
att forsta varandras kulturer, traditioner, sedvénjor och vérderingar. Lofstedt (2011) menar att
om vi individer inte hade haft kunskaper om olika religioner bland annat om hur individer lever
och tanker pa ett visst satt riskerar det att vi individer har férdomar och stereotypa forestall-
ningar om andra kulturer. Darfor ar kunskaper om olika religioner och livsaskadningar vasent-
liga och avgorande for att kunna skapa forstaelse och 6verseende for de olikheter som finns i
samhallet (Lofstedt, 2011, s. 10).

Berglund (2011) redogor for en del problem som férknippas med stereotypa framstéllningar av
religioner och livsaskadningar i skolans undervisning. Berglund (2011) menar att det finns risk
for de elever som tillhor en viss religion eller livsaskadning beskrivs som fraimmande. Nér olika
traditioner presenteras som vi inte kanner till saval, ar det oftast vanligt att vi individer streo-
typiserar traditionerna (Lofstedt, 2011, s. 125).



Lofstedt (2011) skriver att skolan gemensamt med media &r en samhallets grundldggande och
viktigaste formedlare av religionskunskap. Lofstedt (2011) menar att det &r i skolan som ele-
verna far sin grundlaggande utbildning i religion och i sin tur utvecklar sin forstaelse for olika
sammanhang och handelser som innefattar religion. Med detta sagt sa ar religionsundervisning-

ens utformning betydelsefull for barn och unga (Lo6fstedt, 2011, s. 10).
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3. Studiens syfte och fragestallning

Syftet med denna studie &r att undersoka hur islam presenteras i laromedel i &mnet religions-

kunskap for arskurs 4-6 utifran didaktiska perspektiv.

Fragestéallningar:

1: Hur beskrivs muslimer i relation till “vi” och “de andre™?

2: Vilken roll spelar aspekt av kon i framstallningen av islam och de praktiserande muslimer?
3: Hur kan beskrivningen av muslimer i laromedel paverka elevers uppfattning om religionen

och utdvarna?
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4. Teoretiska utgangspunkter

| detta avsnitt presenteras studiens teoretiska utgangspunkter. De teoretiska utgangspunkter
studien kommer att behandla &r intersektionalitet och andrafiering. Valet av teori i denna under-
sokning beror pa att intersektionalitet ger oss insikten hur muslimer och islam kopplas till makt
givet olika maktordningar, samt att se 6ver hur dessa maktordningar framstélls. Andrefiering
stottar oss i arbetet av maktordningen etnicitet, dar ett andrefierande av muslimer kan ses som

en framstallning av utévarna som etniskt annorlunda.

4.1 Intersektionalitet

Begreppet intersektionalitet grundar i en skarningspunkt mellan post-modern feministisk teorri,
postkolonialteori, queerteori och black feminism. | anknytning med ambittionen att upplysa
sambandet mellan kén och etnicitet (Lykke, 2003, s. 48). Begreppet intersektionalitet innefattar
hur varierande maktordningar forhaller sig till varandra samt hur olika identiteter skapas i foljd
av bland annat kon, etnicitet, religion och sexualitet (Zimmerman, 2021, s. 85). Man kan an-
vanda intersektionalitetsperspektivet genom att beskriva en viss maktordning, detta framst for
att undvika att inte sammansatta ihop individer till en grupp. Intersektionalitet & grundad i en
epistemologi dar faktorer som: individer, ideologier, alilmén kunskap och diskurser samverkar
i en konturering konstruktion av makt och underordningar (De los Reyes & Mulinari, 2020, s.
25).

De los Reyes & Mulinari (2020) skriver att syftet med intersektionalitet &r att lyfta fram och
problematisera konstruktiva sammankopplingar i maktutévanden och bibehallandet av ojam-
likheter. Intersektioner mellan kén och etnicitet &r inte menade att framstélla den 6msesidiga
paverkan mellan de tva separata och sjalvstandiga maktresurserna. De los Reyes & Mulinari
(2020) menar aven att intersektionalitet inte syftar pa att problematisera hur kon paverkas av
etnicitet, utan istéllet studeras intersektionalitet som ett teoriperspektiv som framstéller hur hi-
storiska och situationsberoende maktrelationer skapas genom standiga verkan av kén och etni-
citet (De los Reyes & Mulinari, 2020, s. 24). Maktutévande och ojamlikheter &r kopplade till
hierarkiska ordningar dar framférande av verkligheten &r betydelsefull. Skapandet av de sar-
skiljande kategorierna tillndr den atomistiska positivistiska varldsbilden. De los Reyes & Mu-
linari (2020) menar att det &r kategoriseringstanket som mojliggor ett betydandefullt sokande
av kunskap i de olikheter som kan identifieras i fixerade typologier av manniskor, dock kan

grunder till dessa olikheter forbises: Svenskar jamfors med invandrare och kvinnor jamfors
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med mén (De los Reyes & Mulinari, 2020, ss. 24-25). De intersektionellaperspektivet lagger
fram fragor om huruvida ojdmlikheter och makt kopplas in 1 forstdelsen om “vithet”, “manlig-
het”, och “konstillhdrighet” genom en kontinuerlig reproduktion av nya markdrer som skapar
skillnaden mellan “vi” och “de andre” till sociala koder (De los Reyes & Maulinari, 2020, s.

99).

Appelros (2005) menar att intersektionalitet inte begransas av omradena genus, klass, ras, et-
nicitet och sexuell laggning. Utan intersektionalitet kan inkludera dimensioner som religion for
att fa en rattvis och detaljrik analys av olika situationer. Detta da religion ar ett fenomen som
manniskan forhaller sig till eller engagerar sig i. Religion har dven konsekvenser i det sociala
livet som styr manniskan i exempelvis arbete, dktenskap, sexuella relationer osv. Appelros
(2005) menar daven att med traditionella bemarkelsen av religion med kommer det hierarki, dér
grupper/individer privilegieras éver andra (Appelros, 2005, s. 71). Appelros (2005) redogdr for
olika tillvagagangsatt att arbeta med en intersektionell analys av religion som dimension. En
av dessa tillvagagangsatt ar den formella religionstillhorigheten. | detta tillvagagangsétt tas det
inte hansyn till individens religiositet utan manniskor delas in i grundval givet religionstillho-
righeten. Den formella religionstillhérigheten ar anvéandbar nér olika religiosa grupper stalls
mot varandra (Appelros, 2005, s. 72). Intersektionalitet begreppet kan vara givande med relig-
ion, da det ar ett forekommande fenomen bade historiskt och globalt. I de flesta lander &r re-
ligion nagot som ar omojligt att undvika eftersom att manga individer engagerar sig i religion.
| sekulariserade samhallen kan man idag se ett utvecklande av fundamentalistiska religiosa
rorelser, bade kristna och muslimska. Detta leder till att religionen i samhaéllet far en vaxande
betydelse som maktfaktor (Appelros, 2005, ss. 70-71).

Maktordningarna etnicitet och kén utgor grunder for exkludering av samhallsresurser samt att
dessa maktordningar innebar saknad av tillgang till makt och inflytande (De los Reyes & Mau-
linari, 2020, s. 29). De los Reyes & Mulinari (2020) menar att etnicitet har en viktig roll nér
det kommer till att sdrskilja “vi” och “de andre”, de som tillhor nationen och de som inte tillhor
nationen och som dr annorlunda. Enligt skribenten har detta en stérre innebdrd nér “de andre”
inte befinner sig ndgon annanstans utan befinner sig bland “vi” (De los Reyes & Maulinari,
2020, s. 22). Den aktuella nationen har en aktuell roll, da konstitueringen av ett sprak eller
ursprung mojliggor skapandet och legitimiteten av vilka som inte tillhér ens nation. Nationella
identiteten aterskapar ett system av exkludering och ojamlikhet, da “var” gemenskap bildas

genom distanseringen av “de andre” (De los Reyes & Maulinari, 2020, s. 30).
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Ahrne (2020) menar att en inbyggd skildring mellan kdnen kan identifieras i karnfamiljer. Detta
da kvinnan ansvarar oftast for hushallet och barnen medans mannen &r forsorjaren. Forstall-
ningen om ké&rnfamiljer &r oftast en dominerade uppfattning som grundar sig i maktskillnaden
mellan man och kvinnor (Edling & Liljeros, 2020, s, 192). Ur ett intersektionellt perspektiv ser
maktordningen kon ser inte endast 6ver konflikter mellan mé&n och kvinnor, men dven maktre-
lationer bland kvinnor. Man vill exempelvis presentera kvinnors olika erfarenheter beroende
pa diverse maktordningar. Det vill siga att ifragasatta bilden av en universell kvinnlighet. De
los Reyes & Molina & Mulinari (2006) menar att det ar vasentligt att identifiera och koppla
kvinnors erfarenheter till maktstrukturer som skapar skilda villkor, men som ocksa gor att vissa
kvinnor &r 6verordnade andra kvinnor och man (De los Reyes & Molina & Mulinari, 2006, ss.
10, 30).

Uppsatsen kommer behandla intersektionalitetsperspektivet dar man kommer fordjupa sig
inom olika omraden dar samspel mellan kon, etnicitet och religion samverkar med varandra.
Genom att utga fran en intersektionalitetsanalys kommer studien att synliggéra hur olika mak-
tordningar beskrivs genom religion relaterade till kdnstillhérighet, etnicitet samt religion, samt

hur dessa beskrivningar kan paverka synen av muslimers makt i samhéllet.

4.2 Andrafiering - “vi” och “de andre”

Anderson (2016) skriver om vi och de-tdnkandet, dar “vi” ar kristna, vita européer som stills
mot “de andre” vilket ar svarta, araber och muslimer (Andersson, 2016, s. 10). Andersson
(2016) skriver om hur ldaromedel belyser “vi” och “de andre” perspektivet (Andersson, 2016 s.
134). | laromedel dar man utgar fran berattelser som &r etnocentriska eller eurocentriska, sa
kommer det att medfdra att man tar stallning for eller emot nagot. Laromedelsforfattare satter
inte endast beréttelser i fokus men att de &ven uttalar sig varderande mot andras handlingar och
uttalande, vilket Andersson (2016) menar ger “vi” en positiv syn medan “de andre” far en ne-
gativ syn, “de andre” kan ignoreras eller kritiseras, samt att saknaden av kunskap om “de andre”
skjuts undan som skapar avstand och som i sin tur skapar fientlighet. Andersson (2016) menar

aven att denna okunskap och osékerhet i sin tur leder till rasism (Andersson, 2016, s. 136).
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Sawyer & Kamali (2006) menar att kunskapen om var verklighet och dess struktur, har en
inverkan i reproduceringen av forestéllningen av “vi” och “de andre” och dess diverse egen-
skaper. Saywer och Kamali (2006) menar att utbildningssystemet har en stor inverkan pa ater-
skapandet av “vi” och “de andre”. Detta da systemet ses vara en aterskapare av samhallets
sociala relationer och olika maktordningar. Kunskapen om ’vi” och ” de andre” reproduceras
bland annat genom utbildningssystemet som i sin tur producerar och reproducerar bilder, upp-
fattning och stereotyper om “oss” respektive “de andre”. Detta kunskapssystem har en central
roll i reproduktioner av samhéllets maktforhallanden och sociala relationer. Utbildningsyste-
met framstaller positioner som utdelas till olika grupper som i sin tur aterskapar dessa posit-
ioner samt egenskaper dar hierarkiska sammansattningar ingar. Hierarkiska maktférhallande
skapar kategorier som kon, etnicitet och religion for att vidhalla samhéllets hierarki (SOU
2006:40, ss. 11-12). Det kognitiva skapandet av “vi” finns endast vid ett avvikande “de andre”.
Reproduktion av andrafiering &r att placera “de andre” som annorlunda element i ldromedel.
Sawyer & Kamali (2006) menar att larobdckerna i religionskunskap tenderar att framstélla “vi”
som vita, kristna manniskor fran vastvarlden, samt att andra religioner som islam jamfors med
kristendomen. Utvecklingsldnder och dess bild anvinds for att visa “vér” éverordning och “de
andres” underordning (SOU 2006:40, ss. 13—14). Givet detta formedlar laromedel ett kognitivt
budskap om elevers tillhdrighet och plats i Sverige (SOU 2006:40, s. 26).
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4.4 Sammanfattning av teoretiska utgangspunkter

Intersektionalitet och andrafiering &r studiens teoretiska utgangspunkter. Genom dessa teorier
undersoker studien huruvida Islam och muslimer presenteras i de analyserade laromedlen. In-
tersektionalitetsperspektivet anvands for att fa en forstaelse om muslimer anknyts till olika
maktordningar som kon, etnicitet och religion samt hur dessa maktordningar samspelar med
varandra, vilket i sin tur kan placera muslimer i olika makthierarkier. Andrafiering tillampas i
denna studie for att se hur muslimer beskrivs i liromedlen i relation till “vi”” och “de andre”.
Studiens teoretiska utgangspunkter samverkar pa sa satt att andrafiering anvands for att se om
muslimer kopplas till andra etniciteter. Dessa teoretiska utgangspunkter sammanstalls i studi-

ens analys och diskussion.

| analysen av laromedlen ser vi om islam och muslimer endast beskrivs i relation till religion
eller om etnicitet och kén spelar in i beskrivningen av religionen. Beroende pa hur religionen
och dess utovare framstélls i laromedlet sa kommer det i sin tur paverka vart individen hamnar

i maktnivan.
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5. Tidigare forskning

| detta avsnitt presenteras tidigare forskning som &r relevant for studien. Tidigare forskning
skriver om hur Islam presenteras i laromedel och media. Trots att Harenstams (1993) avhand-
ling &r aldre, sa har avhandlingen en relevans till denna studie, da den aktuella studien ser hur
islam framstalls historiskt i laromedel. Vilket ocksa belyser kontinuiteten i framstallningen av

islam i svenska laromedel.

5.1 Islam i laromedel

Hérenstams (1993) avhandling visar hur larobdcker i religionskunskap bidrar till en negativ
bild av islam. Tills ar 1962 &r bilden av islam den aggressiva muslimen. En faktor som Haren-
stam (1993) skriver om &r massmedias information och den propagandan som tas upp i olika
massmedier, detta har en inverkan pa elevers och larares bild av religion islam. Detta skapar
aven en beredskap och forforstaelse pa hur man ser pa islam och muslimer (Harenstam, 1993,
s. 6). l alla laromedel som Harenstam (1993) undersokt efter ar 1969 sa namndes det att kvinnor
har valdigt lag status och kvinnans stéllning i islam ndmns som en slav/tjanare. Harenstam
(1993) skriver om den kvinnofartryckande muslimen och redogor for ett exempel fran sexans
religionskunskap “Kvinnan har heller inte samma stallning som mannen. | Koranen star att hon

ar mannens slavinna” (Harenstam, 1993, 5.136).

Hérenstam (1993) presenterar bland annat beskrivningen av den “exotiske muslimen” samt
islam som en homogen religion samtidigt som kristendomen och det svenska samhéllet kdnne-
tecknas av mangfald. Pa grund av de varierande framstallningarna kan islam och muslimer
uppfattas som “den andre”. En tydlig skillnad mellan “vi” och ”de andre” presenteras i l&ro-
medlens bilder, dir muslimer inte visas som vanliga ménniskor eller lika “oss sjdlva” i bade
bild och text (Harenstam, 1993, s. 127). Islams manniskosyn innebér att manniskan &r osjalv-
stdndig, om islam betraktas vara en religion som uppmuntrar till heliga kriget, och dven om
islam beskrivs som en kvinnofortryckande religion sa leder detta till tydliga pafoljder for den

svenska skolans installning till religionen islam (H&arenstam, 1993, s. 156).

Berglund (2014) gor en jamforelse med Sverige och Indonesiens laromedel i religionskunskap.
Presentationen av religion i laromedel kan bade ses som neutralt och objektivt, det kan dven
vara praglat av specifika forstaelsen. Det presenteras stora skillnader mellan dessa lander om
hur religion undervisas samt hur laromedlen ser ut. Malet med den indonesiska undervisningen

ar fostra eleverna i en religios tradition istéllet for att ge alla elever kunskap om religioner och
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livsaskadningar. En annan tydlig skillnad mellan landerna ar att i Indonesien sa undervisas
elever baserat pa den religionen som ens familj tillhor tillskillnad fran Sverige (Berglund, 2014,
s. 7). Islam introduceras utifran vad anhangare gor och bor gora jamforelsevis fran véster-
landskt framférande om religion, dar det presenteras vad manniskor tror pa. De indonesiska
laromedlen har innehall om tro, men de tar aven upp vilka handlingar som tron kan leda till,
och inte vad det ar som eleverna bor tro pa. Berglund (2014) presenterar vad Lgrll tyder pa,
hon skriver att laroplanen 2011 for religionskunskap innefattar ett 6kat fokus pa olika variat-
ioner inom religioner. Berglund (2014) anser att detta ar bra eftersom att det ger en utvég att

komma ifran de stereotypa bilderna man har inom religion (Berglund, 2014, s. 8).

5.2 “Vi” och “de andre” i laromedel

Otterbeck (2005) gor en laromedelsanalys, for att se hur islam presenteras i laromedel (Otter-
beck, 2005, s. 785). Otterbeck (2005) menar att laromedlen ar problematiska utifran sin analys.
Analysen redogor for exempel dér man osynliggdér muslimska kvinnor, dar man skriver att alla
muslimer &r broder. Detta satt att uttrycka forekommer inte i beskrivningar av kristendomen.
Trots att muslimer kan anvénda sig av liknande fraser sa ar det inte passande i svenska larome-
del da det kan vara vilseledande (Otterbeck, 2005, s. 799). | flera av laromedlen sa ar utgangs-
punkten kristendomen, dar man beskriver islam utifran ett kristet perspektiv. Laromedlens ur-
val av information om islam bidrar till ett skapande av ”vi” och ’de andre”. For att islam ska
betraktas som annorlunda i relation till vést och kristendomen, férknippas religionen med
strikta regler, orattvisor och skildring mellan kénen. Muslimer urskiljs fran manniskor med
manskligt fornuft, samt att manniskor fran vast, ses som humanare an muslimer (Otterbeck,
2005, ss. 801, 802, 810). Laromedlen kategoriserar islam som frammande och distanserande.
Dessa liromedel stigmatiserar svenska elevers tro. I laromedlen sitts muslimska elever i “de

andre” kategorin trots att de tillhor nutida svenska “vi” (Otterbeck, 2005, s. 809).

I Olssons (2010) studie beskrivs oftast muslimer och “de andre” med enkla och generaliserade
uppfattningar. De har dven funnits specifika uppfattningar om hur de & som grupp, utan att
man har beaktande for deras enskilda skillnader (Olsson, 2010, s. 41). Olsson (2010) h&vdar
att laromedel framstills 1 ett specifikt koncept och att det &r viktigt att forsta vilken bild av ”den
andre” som introduceras och varfér. Olsson (2010) lyfter fram att olika kulturer bor forsta
varandra och att laromedel bland annat ar avsedda for att hjalpa individer att skapa en forstaelse
om varandra (Olsson, 2010, s. 42). Laromedel behéver vara selektiva, med detta sagt kan inte

ett liromedel innehélla “allt”. Utifran Olssons (2010) granskning ses laromedel medfora till ett
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inflytande i skapandet av religidsa och nationella identiteter. Detta innefattar exempelvis relig-
ion, kon, klass samt etnicitet. Det medfor en bild av ”den andre” och ”vi” under samma gang
(Olsson, 2010, s. 43). Sverige &r ett sekulariserat land, trots detta sa har individer en typ av
ideologi om vad som dr ”god islam”, och detta kan 1 sin tur paverka hur laromedlen formuleras
(Olsson, 2010, s. 44). | svensk skola ar normen att undervisa om religion och uppfostra for-
domsfria individer. En viktig aspekt som Olsson (2010) skriver om i sin artikel &r det bor finnas

en framstéallning som &r den sanna, om inte annat béattre (Olsson, 2010, s. 46).

5.3 Den valdsamma bilden av islam

Von Bromssen & Olgac (2010) skriver om tva perspektiv pa mangkulturell utbildning och
mangfald i Sverige. Ett av perspektiven behandlar religios mangfald och utbildning och dess
koppling till ett demokratiskt och inkluderade samhélle (Von Bromssen & Olgac, 2010, s. 121).
Internationella h&dndelser som forknippas med fundamentalism och terrorism har lett till en ne-
gativ syn pa islam och muslimer. Islam och muslimer forknippas med asikter om heligt krig,
primitivism, religionens krock med demokrati och jamstalldhet mellan kén. Denna bild av
islam menar VVon Bromssen & Olgac (2010) inte &r ny, utan i laromedel &r fakta och synen om
Islam och muslimer férknippade med negativa stereotyper. Trots att laromedel har forbattrats
under de senaste aren, sa kan en objektiv syn av islam formedlas i laromedel. Somliga muslimer
beskriver att deras forestallning av utanforskap i det svenska samhallet har blivit stérre. Von
Bromssen & Olgac (2010) menar att yngre generationer av muslimers ifrdgasattande har lett
till fragor om hur islam och andra religioner lars ut, ur vilket perspektiv det framstélls samt vad

undervisningen innehaller (Von Bromssen & Olgac, 2010, ss. 129-130).

Elbih (2015) skriver att sattet som muslimer framstélls i media ger bilden av muslimer ar pri-
mitiva. Elbih (2015) skriver hur islam svartmalas och vad fér antaganden de leder till. I media
ses muslimer som en valdsam homogen grupp. Denna typ av framhavande kan fostra unga till
hat, ignorans och missforstaelse. Media framstdller muslimer till en stor del som den “onde”,
dir den “onde” ir valdsam, elak och fanatisk. Aven “goda” muslimer i filmer ses som miss-
tankta (Elbih, 2015, ss. 112, 113). Media har en stor inverkan i officiella och inofficiella be-
stammelser till offentligheten, dar man visuellt hdvdar vem som é&r fienden. Elbih (2015) fram-
staller att muslimer inte & en homogen grupp, utan muslimer ar kulturellt, politisk, socialt,
sprakligt olika (Elbih, 2015, s. 114).
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5.4 Religion i klassrumsundervisningen

Flesner (2020) skriver i sin artikel att Sverige praglas av mangfald men trots detta sa vacker
amnet religion starka kanslor. En viktig aspekt i religionskunskapsundervisningen dr att lararen
har en viktig uppgift av att dverfora olika perspektiv for att i sin tur hjélpa elever att mota
individer med olika uppfattningar, erfarenheter och identiteter till foljd av att bidra till ett mer
nyanserat samhalle (Flesner, 2020, s. 392). | sin studie redovisar Flesner (2020) om vad for typ
av diskurser om religion som rader i klassrummen. | klassrummen framstalldes religion som
ett fenomen som inte platsade i ett modernt och utvecklat samhalle, medans icke religiositet
framstod som modern och rationellt (Flesner, 2020, s. 394). Under klassrumsobservationerna
presenterades Sverige som ett sekulariserat land, men under samma stund beskrivs Sverige som
ett kristet land. Detta gjordes oftast i motsats till islam. Studiens klassrumsobservationer visade
aven att man undervisade om att i Sverige ar “vi” moderna och oftast icke religiésa. Det note-
rades dven stora kontraster mellan islam och kristendomen. Man presenterade kristendomen
med mindre tro och mer om historia och traditioner 1 jamforelse med islam dir “vi” inte ar
muslimer, och “vi” firar inte muslimska traditioner (Flesner, 2020, s. 397). En aspekt som Fles-
ner (2020) redogor for att dessa uttryck i religionsundervisningen kan ses som ett satt att skapa

och framhédva bestdmda skillnader mellan “vi” i relation till “de andre” (Flesner, 2020, s. 399).

| sin studie analyserar Lofstedt (2020) hur religionskunskapslarare hanterar och arbetar med
religionskritik i undervisningen (Lofstedt, 2020, s. 2). | klassrumobservationerna framkom en
del sekularistisk kritik. Sekularistisk kritik av religion ser sekuldra som normen med en negativ
och oférstaende instéllning till religioner. 1 sina klassrumobservationen vittnades nedvérde-
rande uttalande av elever om religion och religiésa manniskor (Lofstedt, 2020, s. 8). Enligt
larare &r den sekularistiska religionskritiken som forkommer i klassrummen en negativ sadan.
Den forstarker synen av religiosa som udda och “’de andre”. Lofstedt (2020) skriver 4ven om
larares svarigheter att undervisa om religioner och livsaskadningars problematiska sidor, som
religiosa uppfattningar och tolkningar som gar mot bade samhéllets och skolans varderingar.
Detta innefattar nar religiosa uppfattningar och tolkningar inte &r dverens med jamstalldhet,
religion- och yttrandefrihet samt individens frihet. En larare menar att det framst ar svart att
diskutera huruvida religion och kvinnosynsfragor samspelar, specifikt islam. Dessa problema-
tiska och kansliga fragor har en del larare svart att ta upp i undervisningen, i radsla av att trampa
nagon pa tarna. Med detta valjer larare bort eller tonar ner dessa kansliga fragor (Lofstedt,
2020, ss. 10-12).
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Den aktuella studien syftar pa att se 6ver hur islam och muslimer presenteras i laromedel i
avseende till kdn och etnicitet. Trots att det har forekommit tidigare forskningar som har stu-
derat hur islam presenteras i laromedel, media och i skolans verksamhet, sa finns det fa studier
som studerar religionens framstallning i relation till kdn och etnicitet ur ett intersektionellt och
andrefierande perspektiv. Med denna studie kan man se 6ver hur muslimer framstalls ur mak-
tordningarna kon och etnicitet i laromedel, vilket kan i sin tur ha en inverkan pa elevers fore-

stéllning av religionen och dess utdvare i framtiden.
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6. Metod

| foljande avsnitt presenteras studiens metod for att besvara studiens syfte och fragestallning.
Detta sker genom studiens teoretiska utganspunkter, diskursanalys och med inspiration av Fair-
cloghs tredimisionella modell. I detta avsnitt presenteras dven studiens urval, genomfdrande,
material, validitet och reliabilitet, etniska hdnsynstaganden, metodens reflektion samt arbets-

fordelningen.

6.1 Kvalitativ textanalys

| denna studie anvands en kvalitativ textanalys som insamlingsmetod i takt med att studiens
utgangspunkt ar att undersoka olika laromedel som behandlar islam. Anledningen till att stu-
dien vénder sig till en kvalitativ textanalys ar for att fordjupa sig i texters innebdrd och bety-
delse. Esaiasson et al. (2012) skriver att en kvalitativ textanalys handlar om att ta fram det
centrala i texternas innehall. Detta gér man genom en fordjupad lasning av textens delar, helhet
samt textens sammanhang. Viktiga aspekter med att anvénda sig av kvalitativ textanalys ar att
texten ska lasas aktivt och resonerande, det innefattar att stalla fragor till texten samt att under-
soka om texten eller man sjalv kan besvara dess fragor. Esaiasson et al. (2012) skriver att dessa
fragor kan innefatta vad som dr textens mening samt om textens mening behandlar det som
skrivs (Esaiasson et al, 2012, s. 210). Fragorna som stélls genomgaende i samband med nér-
lasningen behandlar etnicitet, kon och religion och presenteras i studiens genomférande. Ge-

nom att anvanda sig av kvalitativ textanalys i studien, sa besvaras studiens fragestallningar.

6.2 Diskursanalys

Studiens analysmetod bestar av diskursanalys som har tagit inspiration fran Faircloughs tredi-
mensionella modell. For att kunna tillampa modellens forsta steg (text) ska systemiskt funkt-
ionell lingvistik (SFL) anvéndas, vilket inte gors. Detta for att fokuset i denna studie inte ligger
vid att analysera grammatik och vokabuldr. Denna studie syftar till att analysera mojliga kopp-
lingar till intersektionalitet och andrefiering. Studien kommer att behandla den kvalitativa tex-
tanalysen tillsammans med studiens teoretiska utgangspunkter i studiens diskursanalys. | denna
studie har vi tagit inspiration av Faircloughs andra och tredje steg i de analyserade laromedlen.
Det andra steget i analysen (diskursiv praktik) behandlar textens produktion, distribution och
konsumtion av texter (Svensson, 2019, s. 56). Har analyseras vad for diskurser om islam som
laromedlet framstaller. | det tredje steget kommer analysen fokusera pa diskursiva praktiker i

laromedel dar intersektionalitet och andrefiering tar plats i den diskursiva praktiken. Fokuset
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ligger pa att analysera hur muslimer presenteras i laromedel med avseende till kon och etnicitet.
Intersektionalitetperspektivet kopplas sedan till ett stérre sammanhang dar vi ser Over hur dessa
maktforhallanden kan spela in i elevers uppfattning av religionen. Studien ser aven over de
diskursiva praktikerna dar andrefiering anvands for att sedan se éver hur muslimer framstélls i

relation till “vi” och “de andre”.

Begreppet diskurs forklaras som ett tillvagagangssatt som att se, tala och forsta varlden. Dis-
kurs kan &ven ses som en spraklig aspekt, dar spraket ar strukturerad utefter olika monster
(Jargensen & Phillips, 2015, s. 7). Diskurs ser pa hur spraket forhaller sig till ett &mne samt pa
vilket satt lasarens formaga att beskriva amnet paverkar forstaelsen och synsétt (Bryman, 2020,
s. 640). Diskursanalys &r ett tillvagagangssatt for att fa en insikt over sprakets inverkan pa
individen, samhallet samt dess relation. Diskursanalysen stottar forstaelsen ver hur sprak pa-
verkar méanniskors uppfattning om véarlden samt hur de behandlar andra manniskor. Genom
diskursanalysen kan man fa en forstaelse 6ver hur identiteter bildas och fordelning av roller
hanteras (Svensson, 2019, s. 17). Diskursanalysen kan ge en forstaelse dver hur spraket i laro-
medel formedlar en bild av islam. Spraket har en inverkan pa hur manniskor tar till sig inform-
ation, och har en hand i hur det ska aterspeglas hos lasaren. Diskursanalysen ger mojligheten
att se hur laromedel skriver och beskriver hur islam kan paverka lasarens forstaelse och upp-
fattning om religionen. Det kan aven stétta studiens forstaelse ver hur islam och muslimer kan
uppfattas som “vi” eller “de andre” da spréket kan ha en inverkan dver hur vi som individer
beskriver och ser varandra. Jargensen & Phillips (2015) beskriver att i diskursanalys hévdas
det att diskursiva praktiker medverkar till att skapa och framstalla ojamlika maktforhallanden
i samhéllet, bland annat mellan kvinnor och man och ojamlikheter mellan etniska minoriteter.
Malet med diskursanalys ar att de ska leda till en social forandring i riktning mot ett jamlikt

samhaélle dar man har jamlika maktfoérhallanden (Jergensen & Phillips, 2015, s. 69)

6.3 Urval och avgransning

For att na ett resultat pa studiens syfte och fragestallning, sa kommer studiens urval baseras pa
bekvamlighetsurval av laromedel. Bryman (2018) skriver att bekvamlighetsurval innebar att
man till exempel véljer ut specifika faktorer som ska vara tillgangliga och majliga att fa tag i
for att i sin tur kunna fa svar pa undersokningen samt kunna samla in den data fran ett urval

(Bryman, 2018, s. 243). Bekvamlighetsurvalet anvéands i denna studie da denna metod var mest
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passande for att valja laromedel for att komma fram till ett resultat. Materialet samlades in i
Uppsala Universitetsbiblioteket Blasenhus, dar det fanns ett urval av laromedel for arskurs 4—
6 i religionskunskap. De aktuella laromedlen valdes utifran aren de gavs ut, samt vilken laro-
plan de utgick ifran. Laromedlen som valdes var mellan aren (2011-2015) och utgick fran
laroplanen ar 2011. Dessa fyra laromedlen som ska analyseras i studien valdes av de utgivna
forlagen Liber, Natur & Kultur, och Gleerups. Anledningen till de valda laromedelsférlagen
var att dessa forlag var mest aktuella och storst av de laromedlen for arskurs 4-6 i religions-

kunskap som var tillgangliga.

Vi valde att analysera fyra laromedel. Detta eftersom for att kunna dela upp arbetsférdelningen
pa ett rattvist och korrekt satt. | sokandet av laromedel anvande vi oss av Adlibris.se, dar vi
sokte efter laromedel med hjalp av nyckelorden: laromedel och religionskunskap. Darefter
sokte vi i biblioteket efter de bdcker som kom upp i var sokning. Laromedel valdes efter rele-
vans, da vi sokte efter bocker som riktade in sig pa Lgr 11, samt att laromedlen behandlade
flera varldsreligioner. Vi kommer att analysera fyra laromedel fran forlag Sverige, Liber, Natur
& Kultur och Gleerups. Tanken var att vi skulle anvénda oss av en till bok fran ett annat kéant
forlag, dock hittade vi inte nagon annan lamplig bok i Blasenhusbiblioteket. | takt med detta

valde vi att anvanda oss av tva Liber laromedel eftersom dessa bocker fanns tillgangliga.

De avgransningar som gjorts ar framst pa grund av att forhalla sig till en angivna tidsramen.
Studiens syfte ar att undersoka hur islam presenteras i dessa laromedel darmed har en avgrans-
ning gjorts pa de 6vriga religionerna i laromedlet. | analys av laromedlen laser vi hela kapitlet
om islam, dock avgransas innehallet till fokus pa huruvida kon och etnicitet presenteras i laro-
medlens kapitel om islam. Denna studie behandlar inte hur dessa laromedel tillampas i prakti-
ken, utan studien behandlar endast vad som star i de olika laromedlen, det vill sdga laromedlens

innehall.

6.4 Genomfdrande

Undertiden som vi genomforde den kvalitativa textanalysen sa ar dven studiens teoretiska ut-
gangspunkter pakopplade. Insamlingsmetoden och teorin dr nara sammanknutna i analysen av
laromedlen. Studiens teoretiska ramverk har varit avgorande i analysen. Vi kommer att arbeta
utifran kvalitativ textanalys och diskursanalys, dar vi gor en utforlig lasning av laromedlens

texter. Tillsammans med studiens metod och teoretiska utgangspunkter kan vi identifiera vad
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for diskurser som formedlas i relation till laromedlens framstallning av islam. Diskursanalysen
handlar om vilka diskurser om islam som framkommer i de analyserade laromedlen, dér vi

tillampar studiens teoretiska utgangspunkter.

Vi borjade med att understka de utvalda laromedlen, sedan fordjupar vi oss i kapitlen om islam
for att fa en narmare 6verblick kring framstallningen och dess uppbyggnad av text. I analysen
av texten sokte vi efter ord och dess sammanhang som framstéller islam och muslimer kopplade
till maktordningarna kon och etnicitet. | narlasningen ser vi pa ord och meningar utifran forbe-
stdmda kategorier vilket & kon och etnicitet. Inom kategorin etnicitet analyserades laromedlens
text om den beskriver islam som frammande, har ett annat ursprung och hur laromedlet beskri-
ver muslimer i relation till “vi” eller “de andre”. Inom kategorin konstillhérighet analyserades
texternas beskrivning om hur de olika kdnen beskrivs i relation till islam, hur beskrivs mannen,
hur beskrivs kvinnan. For att fa ett korrekt resultat genomfordes tre narlasningar av laromedlen,
dar varje narlasning fokuserade pa ett amne. Forsta narlasningen fokuserade pa laromedlens
ord, och meningar som beskrev islam i relation till etnicitet, den andra fokuserade pa kén och
den sista narlasningen sag 6ver bade kategorierna for att sakerstalla att inget hade missats eller
missuppfattats. Under narlasningarna sa fordes anteckningar for att i sin tur kunna fa en sam-

manstallning av de olika beskrivningarna.

Andra steget i analysen anvéandes dessa ord och meningar som passade in i de ovanndmnda
kategorierna i inspiration av Faircloughs andra steg. | detta steg analyseras vad for tolkning
och diskurs av islam som laromedlen presenterar. Eftersom vi inte har en elevgrupp sa kan vi
inte ta del av konsumtionen av texten, alltsa vad for tolkning eleverna skapar om islam. An-

teckningar om texternas mojliga diskurser och distribution genomférdes under tidens gang.

Slutligen analyserades hur dessa ord och meningar kan kopplas till maktordningarna kén och
etnicitet, ur ett intersektionalitetsperspektiv dar vi ser hur olika maktordningar samspelar med
varandra. Hur beskrivningen av muslimer och islam kan kopplas till makt utifran till etnicitet
och kon. | detta steg analyseras aven hur beskrivningen av islam och muslimer kan sattas i ett
storre sammanhang, hur muslimers position i samhéllet kan paverkas i relation till makt, samt
hur religionen och dess uttvare kan ses av samhéllet. Under genomférandet fors anteckningar
om laromedlens aktuella delar for att underlatta en uppféljning av tankegangar under narlas-

ningen. Denna del framkommer i studiens diskussion och konklusion.
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De analysfragor som anvands genomgaende under narlasningen av de analyserade laromedlen

ar féljande:

Hur beskrivs muslimer i relation till kon?
- Hur beskrivs den muslimska mannen?
- Hur beskrivs den muslimska kvinnan?
Hur beskrivs muslimer i relation till “vi och de andre”?
- Kopplas muslimer till “vi”?
- Kopplas muslimer till “de andre™?

- Ar beskrivningen i relation till “vi” och “de andre” neutralt?

6.5 Material

Dessa laromedel har anvants i analysen for arskurs 4-6. | foljande avsnitt presenteras det vilket
laromedel som analyserats, forlag, forfattare och antalet sidor som analyserades i kapitlen om

islam.

Laromedel: Religion (2011).
Forlag: Natur & Kultur.

Forfattare: Abrahamsson, Marianne.
Antal sidor analyserade: 16.

Laromedel: Religion (2014).

Forlag: Liber.

Forfattare: Berlin Ingrid & Ring, Borje.
Antal sidor analyserade: 6.

Laromedel: Utkik Religion 4-6 (2015).
Forlag: Gleerups, Utbildning AB.
Forfattare: Bohlin, Senait.

Antal sidor analyserade: 19.

Laromedel: Upptack Religion (2015).
Forlag: Liber.

Forfattare: Ring, Borje & Sandin, Daniel.
Antal sidor analyserade: 26.
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6.6 Etiska dvervaganden

For att en god forskningssed ska kunna uppfyllas redogoér ALLEA (2018) for fyra principer
som skall foljas vilket innefattar, tillforlitlighet, &rlighet, respekt samt ansvarighet. Dessa prin-
ciper ger forskarna stéttning i studien samt i hantering av de etiska och intellektuella problem
som hor ihop med forskning (ALLEA, 2018, s. 4). Tillforlitlighets principen innefattar att stu-
diens kvalitet ska uttrycka sig i materialet, metoden och analysen. Eftersom de valda laromed-
len har analyserats fyra ganger for att sakerstélla att korrekt uppfattning av laromedlen. Den
andra principen behandlar arlighet som avser utveckling, genomféring, granskning, rapporte-
ring samt att upplysa om forskning i studien pa ett rattvisande, neutralt och opartiskt satt. Denna
studie informerar om all forskning i studien pa ett neutralt och opartiskt sétt da forskarna varit
arliga i studiens analys om den insamlande datan samt att laromedlen lastes fyra ganger i form
av textanalys som innebdr att man utgor en férdjupas lasning av de angivna laromedlen for att
sakerstalla att inget utesluts. Den tredje principen respekt innefattar att man visar respekt for
bland annat kollegor och forskningsdeltagare som deltagit i studien. Eftersom denna studie inte
vander sig till individer utan endast laromedel s uppfylls inte denna princip da forskarna end-
ast analyserar laromedel. Den sista principen som redogors for ar ansvar vilket innefattar att
forskarna har all ansvar dver studien gallande publicering, ledning tillsyn samt for studiens
konsekvenser. | denna studie ligger ansvaret pa oss forskare da vi forhallit oss till de etiska
dvervaganden som kravs samt de riktlinjer som denna studie kraver (ALLEA, 2018, s. 4). |
denna studie har forlagen Liber, Natur & Kultur, Gleerups dven kontaktas for att fa godkan-

nande av anvandning och publicering av de innehall som redovisas for i laromedlen.

| upphovsrattslagen star det att nar man tillampar citattecken kravs det inte ett tillstand for att
citera till ndgon annans offentliga verk utan detta gérs i 6verensstammelse med god sed, samt
i den angivna utstrackningen som motiveras av andamalet (Upphovsrittslagen 228). De citat
som redogors for i studien fran de angivna laromedlen behandlar tydliga sidhanvisningar samt

kéllh&nvisningar. 1 och med detta foljer denna studie citatratten i upphovsréttslagen.

6.7 Reliabilitet och Validitet

Validitet innebar om en studies slutsats hanger ihop eller inte. VValiditet férknippas med studi-
ens trovardighet (Bryman, 2018, s. 72). Extern validitet innebar hur studiens resultat kan gene-
raliseras till andra kontexter dvs andra sociala miljoer (Bryman, 2018, s. 466). Denna studie

har analyserat fyra laromedels kapitel om islam, pa grund av detta ar det svart att generalisera
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studiens resultat och forvanta sig liknande resultat i alla religionslaromedels innehall om islam.
Om studien hade analyserat flera laromedel hade det gatt att generalisera till andra kontexter,
vilket hade 6kat studies externa validitet. Studien behandlar tidigare forskning och teorier som
behandlar islam och hur religionen framstélls i bade laromedel och media. Genom dessa dras
det slutsatser i relation till studiens resultat och analys. | detta fall bedéms den interna validi-
teten som god, eftersom att teorierna som tillampas i studien &r valbeprovade och ger en insikt
pa diskuterade samhallsfenomen. Detta leder till att studiens resultat och teorier har en stark
koppling (Bryman, 2018, s. 72).

Bryman (2018) skriver att reliabilitet innebar hur tillforlitlig en metod kan vara som anvands i
en studie. En studies reliabilitet innebar &ven om resultatet ar korrekt, eller om tillfalliga eller
slumpmaéssiga forutsattningar har en paverkan pa studien (Bryman, 2018, ss. 71-72). Tillfor-
lighet kan nas genom att skapa en Gversikt éver forskningens olika faser (Bryman, 2018, s.
468). Denna studie nar tillforlitlighet da studiens metodavsnitt beskriver tydligt hur man gar
tillvaga inom de olika processerna: Genomférande, val av metod, val av utsett material. Studien
har hdg reliabilitet det vill saga tillforlitlighet eftersom empirin analyserades utifran studiens
forskningsfragor. Bryman (2018) menar att extern reliabilitet ar huruvida undersokningen kan
replikeras och na samma resultat. | en kvalitativ studie ar det svart att nd en hog extern validitet
da sociala betingelser och miljéer har en paverkan pa undersékningen (Bryman, 2018, s. 465).
For att denna studie ska na en hogre extern reliabilitet sa ska en reproduktion av undersokning
forhalla sig till liknade socialmiljoer och betingelser for att na ett likande resultat som denna
studie. Genom att anvénda sig av studiens metod, genomfdérande samt samma teoretiska ut-
gangspunkter, kan en reproduktion av studien na ett liknande resultat. Med detta sa nar studien
en hog extern reliabilitet. Intern reliabilitet syftar pa till vilken grad forskarna ar 6verens om
undersodkningen och tolkning av data (Bryman, 2018, s. 465). | studiens analys av laromedlen
delades insamling av data mellan forskarna, darefter bytte vi for att se om man har kommit
fram till samma resultat och tolkning, samt for att fa ytterligare perspektiv pa tolkningen och
resultatet av analysen. | analysen och tolkningen av datan anvéndes studiens teorier och ana-
lysfragor, for att sakerstélla att tolkningarna av datan var 6verens med studiens teori. Genom
teorin och analysfragorna sa stottar det var dverenskommelse éver tolkningarna. Studiens in-
terna reliabilitet blir hog, eftersom att narlasningen och analysen har utférts gemensamt da vi
tog del av alla laromedel, samt att vi var éverens och tydliga med hur genomférandet av data-

insamlingen skulle genomforas.
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6.8 Reflektion om metoden

| en kvantitativ forskning stravar man efter att den aktuella datan ska generaliseras, medans en
kvalitativ forskning lagger fokuset pa en kontextuell forstaelse, dar man skapar en forstaelse
over olika véarden och asikter som framkommer i olika kontexter (Bryman, 2018, s. 488). Stu-
diens resultat syftar inte pa att generalisera datan, utan det riktar sig pa att fa en forstaelse éver
varden och normer som framkommer i beskrivningar av islam i laromedel. | en kvantitativ
analys baseras undersokningen pa att analysera texter med hjalp av siffror, det kan syfta till att
fa svar pa fragor om hur ofta och hur vanligt kategorier uppstar i texter. En kvalitativ analys
syftar pa att ta fram det centrala i innehallet genom en noggrann lasning. En av anledningarna
till att tillampa den textanalytiska metoden fore den kvantitativa innehallsanalysen &r for ge-
nom en kvalitativ textanalys sa kan det dolda i texten nas med hjélp av en djup lasning (Esai-
asson m fl, 2012, ss. 197, 210).

En diskursanalys &r ganska ofta riktad mot fragor som berér makt och maktrelationer. | en
diskursanalys kan man analysera de resultat som diskurser kan fa, samt vilka grupper/individer
som gynnas och missgynnas av dessa diskurser (Boréus & Bergstrom, 2019, ss. 255-256).
Eftersom studien analyserar olika maktrelationer utifran intersektionalitetperspektivet samt vil-
ken grupp som gynnas och missgynnas av detta sa ses denna metod som lamplig. En risk med
att anvanda diskursanalys som &r grundad i konstruktivismen, &r analytikern som skapare av
diskurser eller en del av studiens diskurser. Kritiker till metoden menar att diskursen skapar
iakttagaren och det som iakttas (Boreus & Bergstrém, 2019, s. 293). Genom studiens teoretiska
utgangspunkter, fragestallningar och analysfragor som anvands i analysen av laromedlen fram-
stallning av islam, ingar inte studien analytikernas konstruerade diskurser utan den lyfter fram

de diskurserna om islam som laromedlet framstéller.

De metodologiska svarigheterna med studiens genomférande, var att fokusera pa studiens
syfte, samt vad som undersoktes. Genom att tillampa Faircloughs tredimensionella modell samt
studiens teoretiska utgangspunkter i analysen stottade var forhallning till studiens syfte, da de

agerade som varat verktyg for att na ett rimligt resultat av de analyserande laromedlen.

6.9 Arbetsfordelning
Arbetet har fordelats rattvis och bada parterna har samarbetat i skrivandet av studiens olika

delar. Ansvaret for innehallet i uppsatsens delar har fordelades pa sa sétt att den ansvariga
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huvudforfattaren ansvarar for omradet medan den andra parten hjélpte till i skrivandet. Back-
grunden, teoretiska utganspunkterna samt tidigare forksningen, ar de delar som forfattats en-

skilt. Metoden, analys och resultat, diskussion och konklusion ar forfattade gemensamt.
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7. Analys och Resultat

| féljande avsnitt redovisas studiens resultat fran de fyra analyserade laromedlen. Resultatet
ar uppdelat i tvd avsnitt som innefattar hur muslimer beskrivs i relation till “vi” och “de

andre” samt hur muslimer beskrivs i relation till kon.

7.1 Utkik (2015) Bohlin

7.1.1 Hur beskrivs muslimer i relation till “vi” och “de andre”?

| laromedlets inledande stycke om islam ingar det allman information om religionen och dess
anhangare. Det redogdrs &ven for att islam, judendom och kristendom har mycket gemensamt.
I samma stycke star det att “[i] Sverige har islam vuxit eftersom manga ménniskor fran mus-
limska lander Over hela vérlden har flyttat, eller flytt hitt” (Bohlin, 2015, s. 54). Denna beskriv-
ning kan tolkas pa sa satt att muslimers tillvéxt i landet beror pa att migration eller flykt fran
muslimska lander. Trots att laromedlet kanske vill beskriva att det bade finns svenska muslimer
och muslimer med annat ursprung laggs tyngden pa den sistnamnda meningen i citatet, da man
endast formedlar att islam vuxit pa grund av att muslimer flyttat eller flytt hit. Med detta kan
man tolka att beskrivningen kopplar muslimer till andra etniciteter 4n svensk da utévarna har
kommit hit fran andra lander. Saledes bortser laromedlet fran svenskar som ar muslimer, indi-
vider som har konverterat till religionen och att det finns muslimer som &r tredje eller andra

generationens invandrare som bade &r och identifierar sig som svenskar.

Under rubriken “islam i Sverige” star det “[i] Sverige finns det idag ménga som tillhér islam”
(Bohlin, 2015, s. 59). | kapitlets inledning om religionen islam stér det “ [m]anga ménniskor i
Sverige tillhor idag islam och darfor syns och paverkar islam det svenska samhaéllet” (Bohlin,
2015, s. 54). Dessa citat forknippar inte islam med “de andre” utan hir ses muslimer som en
del av gemenskapen i Sverige vilket kan betraktas som “vi”. Citatet kopplar inte muslimer till
andra etniciteter eller andra geografiska omraden. Det andra citatet tyder dven pa islams roll i
den svenska samhallet och att religionen har en inverkan pa det svenska samhallet ger det ocksa

en bild av islam som del av gemenskapen och inte “de andre”.

Ur ett intersektionalitetsperspektiv kopplas det forsta citatet i laromedlet utkik (2015) till mak-
tordningen etnicitet dar muslimer beskrivs tillhéra andra etniciteter, eftersom enligt laromedlet
beskrivs muslimer komma ifran andra lander &n Sverige. De los Reyes & Mulinari (2020) me-

nar att etnicitet har en central roll nér det kommer till att séarskilja “vi” och “de andre”, det vill
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séga de som tillhor nationen och de som inte tillhér nationen och som &r annorlunda (De los
Reyes & Mulinari, 2020, s. 22). | laromedlet beskrivs muslimer tillhdra andra nationer vilket
kan tyda pa att de tillhor “de andre”. Genom att koppla muslimer till andra etniciteter an
svenskt, kan det paverka muslimers maktordning i samhéllet som grupp och individniva. Det
andra citatet i 1&romedlet kopplas dven till maktordningen etnicitet dock beskrivs inte islam
tillhora “de andre” utan de beskrivs i relation till “vi” och en del av gemenskapen i Sverige.
Genom att inte beskriva islam och muslimer till “de andre” s& kopplas de inte till andra etnici-

teter vilket i sin tur inte har lika stor risk att paverka muslimers maktposition i samhéllet.

7.1.2 Hur beskrivs muslimer i relation till kon?
Under rubriken “islam pa flera sétt” skriver man om hur kvinnor och méan ska klé sig. | laro-

medlet star det att

[d]e muslimska traditionerna sager att bade kvinnor och man ska kla sig pa ett vardigt satt. Med det
menas att man inte ska kla sig utmanande och att kvinnor till exempel ska tacka sitt har nar de ar
utomhus eller bland andra ménniskor an familjen

(Bohlin, 2015, s. 70).

Laromedlet beskriver att bade kvinnor och méan ska kla sig pa ett vardigt satt och inte utmanade.
Man utgar fran att bade konen ska forhalla sig till detta i sin kladsel, dock ges det endast ex-
empel pa hur kvinnan ska kla sig och inte mannen. Utgaende om vad skrivs i laromedlet kan
man fa en forstaelse om att dessa kladregler ar mer riktade mot muslimska kvinnor, da man
endast ger exempel pa hur kvinnan ska kla sig, aven om laromedlet menar att bade konen ska

kla sig pa ett vardigt satt.

Under rubriken “Bénen” i kapitlet om islam star det att “[d]e flesta imamer & mé&n med det
finns dven kvinnliga imamer” (Bohlin, 2015, s. 64). | detta citat sa redogér man bade for kvinn-
liga och manliga imamer vilket tyder pa att individer inte utesluts pa grund av ens kon. Det kan
aven tyda pa att bade méan och kvinnor inom islam kan ha en ledande roll inom religionen. Det
indikerar ocksa en typ av jamstalldnet mellan konen dér varken mannen eller kvinnan har en

hogre maktordning.

Ur ett intersektionalitetsperspektiv kopplas det forsta citatet till maktordningen kon dar kvin-

nan har regler medans ménnen utesluts vilket kan be bilden av att muslimska man har fria
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tyglar. Pa grund av att hon &r kvinna och muslim kommer det i sin tur paverka den muslimska
kvinnans position i samhéllet. De los Reyes & Maulinari (2020) menar att maktordningen kon
utgor grunder for saknad av tillgang till makt (De los Reyes & Maulinari, 2020, s. 29). Bade
mannen och kvinnans inflytande och makt beskrivs vara begransat da bade parternas sétt att
kl& sig beskrivs vara forbestdms, specifikt kvinnans val av kladsel. Det andra citatet i laromed-
let Utkik (2015) kopplas dven till maktordningen kon. Jamforelsevis med det forsta citatet ger
det inte en bild av ett ojamnt maktférhallande mellan konen. Utan i detta citat ser man ingen

skillnad pa kdnen da de bade erhaller en central och ledande roll inom religionen.

7. 2 Religion (2014) Berlin & Ring

7.2.1 Hur beskriv muslimer i relation till “vi” och “de andre”?

| laromedlet Religion (2014) star det i en faktabubbla under “muslimska riktningar” att “[i]
Sverige finns det mer dn 400 000 tusen muslimer” (Berlin & Ring, 2014, s. 57). I detta citat
beskrivs det hur manga muslimer som bor i Sverige utan att anknyta de till andra etniciteter.
Man presenterar endast fakta om hur manga muslimer som bor i Sverige. Darmed gar det inte
att koppla muslimer till varken “vi” eller “de andre” utan detta citat ses som en neutral beskriv-

ning av muslimer i relation till etnicitet.

Citatets koppling till etnicitet ger en neutral beskrivning av muslimer som “vi” och “de andre”.
Man redogor endast for fakta och statistik om hur manga muslimer som bor i Sverige, dar med
kan det inte kopplas till “vi” eller “de andre”. Ur ett intersektionalitetsperspektiv sa paverkar
inte detta citat muslimers maktordning i samhéllet givet den etniska maktordningen. Detta da
man inte beskriver muslimers roll i samhallet anknutet till etnicitet utan man presenterar endast
hur ménga muslimer som bor i Sverige utan att placera och beskriva muslimer som “vi” eller
“de andre”. Kamali & Sawyer (2006) menar att det kognitiva skapandet av “vi” finns endast
vid ett avvikande “de andre” (SOU 2006:40, s. 13). Eftersom att citatet varken kopplas till “vi”
eller ett avvikande “de andre” si kan man da inte skapa ett kognitivt “vi” eller “de andre”

perspektiv.

7.2.2 Hur beskrivs muslimer i relation till kon?
Under rubriken “vardagen” star det om olika muslimska traditioner som vad muslimer kan och

inte kan &ta. | beskrivning dver muslimska kladtraditioner star det att
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“[i] den muslimska traditionen finns ocksé ett krav pé att bdde méin och kvinnor ska kl4 sig virdigt,
det vill séga med stil och inte utmanande. Fér kvinnans del handlar det mycket om att délja sitt har
och sin kropp”

(Berlin & Ring, s. 58).

| detta citat redogor man bade for hur méan och kvinnor ska kla sig pa ett vardigt satt, dock
utesluts information om hur en man ska kla sig enligt religionen. I laromedlet ingar det endast
exempel pa hur en kvinna ska kla sig. Genom att endast satta kvinnans kladsel i fokus och ge
exempel pa hur en muslimsk kvinna ska kla sig och tacka sin kropp, sa kan man fa forstaelsen
att det framst ar kvinnor som ska forhalla sig till dessa kladregler, medans mannen kan tolkas

ar friare i sitt val av kladsel.

Ur ett intersektionalitetsperspektiv kopplas detta citat till maktordningen kon da man presente-
rar bade manliga och kvinnliga kladregler. Men beskrivningen kan ge en bild av att den mus-
limska kvinnan har mer regler att forhalla sig till da man endast beskriver kvinnliga kladregler,
vilket i sin kan ge en bild av att muslimska kvinnan har en lagre maktposition géllande kén och
religion & mannen. De los Reyes & Maulinari (2020) redogor for att matordningen kon utgér
grunder for exkludering av samhallsresurser samt att dessa maktordningar innebar saknad av
tillgang till makt och inflytande (De los Reyes & Maulinari, 2020, s. 29). I laromedIlets beskriv-
ning om muslimska traditioner och kladsel paverkas bade konens makt da de har egler att for-
halla sig till nar det galler kladsel. Kvinnan ses ha en mer koppling till dessa kladregler da det

endast ges exempel pa kvinnans kladsel medan mannens kladsel utesluts.

7. 3 Religion (2011) Abrahamsson

7.3.1 Hur beskriv muslimer i relation till “vi” och “de andre”?

Under rubriken “Muslimer i Sverige” star det att “I Sverige bor muslimer med ursprung fran
olika lander” (Abrahamsson, 2011, s. 118). Laromedlets beskrivning av muslimer sager inte
direkt att alla muslimer har ett annat ursprung fran olika lander, men man kan fa forstaelsen
over att det finns muslimer i landet men de har ett annat ursprung. Beskrivningen kan tolkas
att muslimer kopplas till andra etniciteter an svenskt da Sverige explicit eller implicit inte ingar
i olika lander. Med detta kopplas muslimer till “de andre”, d& de beskrivs ha ursprung fran
olika lander. Man beskriver att det bor muslimer i Sverige, men man framstaller &nda att de har

ett annat ursprung vilket innebdr att de kan ha en annan etnicitet.
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I beskrivning av muslimer i Sverige star det att “manga har ocksé seder frdn hemlandet” (Ab-
rahamsson, 2011, s. 119). Genom att beskriva att muslimer har seder fran hemlandet sa kopplar
man muslimer till andra lander. Beskrivningen kan tolkas till att muslimer tillhor Sverige, men
kopplas anda till ett annat hemland som man hamtat seder fran. Darmed kopplas muslimer till
andra etniciteter, dock star det inte att alla muslimer har seder fran hemlandet men det kan

tolkas som att manga har det, vilket utgor en stor del av gruppen.

Ur ett intersektionalitetsperspektiv kan foljden av kopplingen mellan religion och etnicitet
komma att paverka muslimers maktposition i samhaéllet. | det forsta citatet i laromedlet Religion
(2011) i beskrivningen av muslimer kan det ses som andrafierande da muslimer i Sverige pre-
senteras ha ett annat ursprung an svenskt. Kamali & Sawyer (2006) menar att reproduktionen
av andrafiering sker genom att placera “de andra” som annorlunda element i liromedel (SOU
2006:40, ss. 13-14). Religionsutdvarna kan da falla i “de andre” kategorin dér de ses som
fraimmande eller skapa ett avstand till “vi” dir “de andre” har andra egenskaper 4n “vi”. Genom
exemplet tilldelas muslimer egenskapen “de andre” vilket i sin tur ska befésta samhéllets syn
pa muslimer som “de andre”. Hir kan muslimer ocksé se som annorlunda dé de tar med sig
annorlunda eller frammande seder fran sina hemlander. Det andra citatet kopplas maktord-
ningen etnicitet in da laromedlet beskriver att manga muslimer i Sverige har seder fran hem-
landet. Beskrivningen ger en bild av att dven fast det finns muslimer som bor i Sverige sa har

de anknytning till ett annat hemland an Sverige.

7.3.2 Hur beskrivs muslimer i relation till kon?

Under rubriken “kvinnor och méan” star det:

Enligt alla muslimer har kvinnor och man samma vérde - men enligt vissa muslimer har de
olika uppgifter i livet. Mannen ska férsérja familjen och kvinnan ska ta hand om hemmet.
Men aven om den har ansvarsfordelningen galler, sa har kvinnor numera bade utbildning
och yrkesarbete

(Abrahamsson, 2011, s. 125).

Den forsta meningen som beskriver ansvarsfordelningen i muslimska hushall, kan medféra en
bild till lasaren att detta stammer Gverens i alla muslimska hushall. Detta kan forstas pa grund
av anvandningen av ordet “ska” i dess sammanhang, vilket kan betyda att detta &r ett faktum

samt att inom muslimska hushall &r denna fordelning korrekt. I ovanstdende mening lagger
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man fokus pa det enskilda kénet, kvinnan respektive mannen. | texten gors fler konstanteringar
an faktiska forklaringar om det muslimska hushallet. Till foljd av detta skrivs det att kvinnan
ska ta hand om hemmet medan mannen tar ansvaret for familjen och ekonomin. Meningarna
ar korta och faststallande dar ingen forklaring ges till varfor det forhalls pa detta satt. Den andra
meningen som laromedlet framstaller forklarar att muslimska kvinnor numera bade ar utbildade
och &r yrkesarbetare. Vilket i sin tur ger en genomgaende historisk bild 6ver hur den muslimska

kvinnans situation har forandrats.

Under rubriken “Kvinnor och mén” stér det att “I manga lander, som i Sverige, véljer mus-
limska kvinnor om de ska bira sloja eller inte” (Abrahamsson, 2011, s. 125). I detta citat fram-
stélls det att den muslimska kvinnan har fria val gallande sloja. Genom att ha fritt val av att
bara sloja eller inte medfor de att kvinnan har makt da hon &r fri i sitt val och inte behover

anpassa sig utefter andra faktorer.

Det forsta citatet i laromedlet Religion (2011) kopplas till maktordningen kén, da kvinnan ses
ha en lagre maktposition jamforelsevis med mannens position i samhéllet. Detta da varken
kvinnan eller mannen har ett fritt val. Ahrne (2020) skriver att en skildring mellan kénen kan
identifieras i karnfamiljer. Kvinnan ansvarar vanligen for hushallet och barnen medans mannen
ar forsorjaren. Forstallningen om kérnfamiljer &r for det mesta en dominerade uppfattning som
grundar sig i maktskillnaden mellan méan och kvinnor (Edling & Liljeros, 2020, s, 192). Kvin-
nan beskrivs vara hemma och ta hand om hemmet medan mannen har ett storre syfte i och med
att han ska forsorja hemmet. Detta ger ocksa en bild av att den muslimska kvinnan ar beroende
av mannen gallande férsorjning. Till foljd av hur kvinnan presenteras i laromedlet sa kan hon
placeras i en lagre maktposition i samhallet. Detta reproducerar aven synen pa att mannen ar
overordnad kvinnan. Det andra citatet i Religion (2011) kopplas till maktordningen kon. Jam-
forelsevis med det forsta citatet ger det en forstaelse av en fri kvinna som &r fri att gora egna

val géllande sin kladsel.

7.4 Upptack religion (2011) Ring & Sandin

7.4.1 Hur beskriv muslimer i relation till “vi” och “de andre”
| laromedlet Upptack (2011) forkommer det ingen koppling av muslimer som “vi” eller “de

andre”. I laromedlet forekommer det endast fakta om islam som hur en moské ser ut, muslimska
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hogtider, de fem pelarna och den muslimska skapelseberédttelsen. Under rubriken “olika mus-
limska grupper” redogors det for shia- och sunnimuslimer, dar star det att “[de]t finns Gver en
miljard muslimer i vérlden, det vill sdga 6éver 10 000 miljoner muslimer. De bor 6ver hela
jorden”. (Ring & Sandin, 2011, s. 88). Utgaende fran detta citat kan man varken placera mus-
limer som “vi” eller “de andre”, utan hér beskrivs muslimer i varlden och inte kopplat till ndgon
specifik etnicitet och darmed kan beskrivningen inte kopplas till “vi” eller “de andre”. Med

detta ses laromedlets beskrivning av muslimer som neutralt i relation till etnicitet.

Ur ett intersektionalitetsperspektiv sa kopplas inte detta citat till ndgon maktordning. Da detta
citatet ar neutralt och inte kopplar muslimer till andra etniciteter eller placerar de i kategorin
“de andre”. Detta citat ger en forstaelse 6ver hur manga muslimer som bor ver hela jorden

och drar inga storre paralleller till “vi” och “de andre”.

7.4.2 Hur beskrivs muslimer i relation till kon

| beskrivning av brollop i kapitlet om islam beskriver man mannen och kvinnans ansvar. Det
star att “en man maste till exempel forsorja familjen och kvinnan ska ta hand om barnen och
hemmet” (Ring & Sandin, 2011, s. 83). Detta citat beskriver ansvarsfordelningen mellan en
muslimsk man och en muslimsk kvinna. I exemplet forklarar laromedlet att mannen maste ta
ansvaret for att forsorja familjen. Genom att anvanda sig av ordet “maste” i detta sammanhang,
kan detta som ett ultimatum for muslimska mannen, och att han ar tvungen och inte har nagot
alternativ an att forsorja familjen. I beskrivning av kvinnans ansvarsfordelning skriver man att
kvinnans ansvar dr att ta hand om barnen och hemmet, liromedlet skriver att kvinnan “ska”
gora detta. Anvindningen av ordet “ska” har samma betydelse som ordet “maste” i detta fall
da bade orden beskriver att ansvarsfordelningen mellan kénen i ett muslimskt hushall ska vara
pa foljande sitt. Foljden av anvindningen av orden “maéste” och “ska” kan ge en forstielse av
att denna uppdelningen alltid stammer éverens med hur muslimska hushalls ansvarsférdelning
ser ut mellan mannen och kvinnan. Det kan &ven ge en bild av att muslimska kvinnor och man

ar begransade och inte &r fria i sina egna val om sitt liv.

Detta citat kopplas till maktordningen kon, da laromedlet beskriver hur de olika konen ska
agera i ett hushall. Beskrivningen av konen ger en bild av regler att forhalla sig till, samt att
kvinnan och mannen inte har andra val utan ska forhalla sig till dessa strikta ramar. | relation
till att den muslimska kvinnan oftast beskrivs som sekundér gentemot den muslimska mannen

sd kommer detta dven paverka kvinnans maktposition i samhallet. De los Reyes & Maulinari
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(2020) redogor for att matordningen kon utgor grunder for exkludering av samhéllsresurser
samt att dessa maktordningar innebar saknad av tillgang till makt och inflytande (De los Reyes
& Maulinari, 2020, s. 29). Bade den muslimska kvinnan och mannens makt beskrivs vara be-
gransad da de inte har fria val da ansvarstagandet ar forbestamt och beskrivs vara ett faktum.
Dock har mannen mer inflytande da han forsorjer kvinnan och hemmet, vilket kan minska

kvinnans inflytande da hon forlitar sig pa mannens forsorjning.
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Sammanfattning av resultat och analys

[, )]

Utifran studiens analyserade data nir man slutsatsen att muslimer och islam beskrivs som “vi”,
“de andre” och dven neutralt i relation till etnicitet. 1 laromedlen Religion (2011) och Utkik
(2015) forkommer det beskrivningar om muslimer dar man kopplar utévarna till andra lander
och etniciteter. Detta gors da man beskriver att muslimer har ett annat ursprung, har seder fran
hemlandet och att religionen har vaxt eftersom muslimer har migrerat eller flytt till Sverige
fran andra lander. I laromedlet Utkik (2015) ingar det dven en beskrivning dar man presenterar
muslimer tillhéra det gemensamma “vi”. I ldromedlen Religion (2014) och Upptéack (2011)
ingar det neutrala beskrivningar om muslimer i relation till etnicitet. Man beskriver endast hur
manga muslimer som bor i landet utan att koppla de till andra lander eller etniciteter. Darmed
kan man givet resultatet dra slutsatsen att laromedlen beskriver muslimer till en liten del som
“vi”. Men till storre del ingar det neutrala beskrivningar samt beskrivningar om muslimer som

“de andre”.

| laromedlens beskrivning av kon presenteras det att bade man och kvinnor ar likvardiga samt
att bade mannen och kvinnan ska férhalla sig till kladregler. I laromedlen Utkik (2015) och
Religion (2014) beskrivs det att bade man och kvinnor har regler att forhalla sig till gallande
kladsel, dock presenteras det endast exempel pa hur den muslimska kvinnan ska kla sig vilket
gor att kvinnan far ett storre fokus gallande kladregler gentemot mannen. I laromedlen Upptéack
(2011) och Religion (2011) beskriver man hur ansvarsfordelningen ser ut i muslimska hushall.
Beskrivningarna kan tolkas till att kvinnan har en lagre makt, da kvinnan &r beroende av man-
nens forsorjning i storre utrackning. | Utkik (2015) och Religion (2011) ingar det dven jamlika
beskrivningar mellan kénen da bade mén och kvinnor kan ha ledade roller inom religion. |
Religion (2011) beskrivs det &ven att kvinnan &r fri att vélja ifall hon vill béra sl6ja eller inte,
vilket kan ge bilden av att kvinnan har mer makt. Med detta sagt kan man dra slutsatsen av
laromedlen till storre del presenterar kvinnan ha lagre makt &h mannen. Man beskriver dven en

jamstalld ledande roll mellan kdnen samt att kvinnan &r fri i sitt val av sloja.
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8. Diskussion

| foljande avsnitt presenteras diskussionen av studiens resultat och analys av laromedlen. Stu-

diens diskussion redogors av studiens tidigare forskning samt de teoretiska utgangspunkterna.

8.1 Hur beskrivs muslimer i relation till “vi” och “de andre”

I sin laromedelsanalys redogdr Otterbeck (2005) for att laromedlens urval av information om
islam, leder till ett skapande av “vi” och “de andre”, da religionen framstills som frimmande
och distanserande (Otterbeck, 2005, ss. 809-810). Liknande tendenser redog0r Harenstam
(1993) for, da det forekommer en tydlig skillnad mellan ”vi” och “de andre” i liromedel dé
muslimer presenteras som annorlunda jamforelsevis med ”oss” i bade bild och text (Harenstam,
1993, s. 127). Dessa markanta skillnader mellan “vi” och “de andre” finner vi inte i de analy-
serade laromedlen da muslimer, dock ingar det en del skillnader i laromedlen. | den aktuella
studien tyder resultatet delvis pa att muslimer presenteras som “de andre”. Det forekommer
dven neutrala beskrivningar dar muslimer varken beskrivs som “vi” eller “de andra”, samt att
de dven finns beskrivningar dar muslimer ingar 1 “vi” dir ldromedlen inte kopplar muslimer
till andra etniciteter, utan de kopplas till gemenskapen som &r “vi”. Trots detta forekommer det
en del beskrivningar i laromedlen som kopplar muslimer till “de andre”. Beskrivningen av
muslimer kan skapa en distans mellan lasaren och muslimer i samhaéllet d& muslimer beskrivs
som avvikande géllande etnicitet. Sawyer & Kamali (2006) menar att andrafiering reproduce-
ras genom att placera “de andra” som annorlunda element i liromedel (SOU 2006:40, s. 13). |
en del av de analyserade laromedlen beskrivning av muslimer kan tolkas som en implicit eller
explicit reproduktion av andrafiering eftersom beskrivningen av muslimer framstélls som del-
vis annorlunda, da man kopplar muslimer till andra lander och etniciteter samt att de har andra

varderingar gallande jamlikhet mellan kénen.

Utifran Olssons (2010) granskning ses laromedel medféra till ett inflytande i skapandet av re-
ligitsa och nationella identiteter. Detta innefattar exempelvis religion, kén, samt etnicitet. Det
medfor en bild av ”den andre” och ”vi” under samma gang (Olsson, 2010, s. 43). Studiens
resultat visar delvis en bild av “de andre” och “vi”, dir de andre dr muslimer som bor i Sverige.
Dock giller detta inte alla laromedel da det ingick beskrivningar av muslimer 1 relation till “vi”
och “de andre” beskrevs neutralt och som en del av “vi”. Eftersom laromedel har en central roll

1 nationella och religidsa identiteter si kan bilden av muslimer som “de andre” som forkom 1
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en del av laromedlen varartill en viss del problematiska. Att muslimer beskrivs som fraimmande
med fraimmande seder eller annorlunda kan i sin tur komma att paverka muslimer identitet
kopplat till den svenska identiteten. Olsson (2010) redog0r &ven for att laromedel bland annat
ar avsedda for att hjalpa individer att skapa en forstaelse om varandra (Olsson, 2010, s. 42).
Laromedlens roll i individers forstaelse for varandra ar vasentlig, dock kan de medféra en bild
om “de andre” som inte alltid stimmer 6verens med verkligheten eller hur andra uppfattar sig
sjalva. Trots att det finns muslimer som ar utrikesfodda, sa finns det &ven muslimer som iden-
tifierar sig som svenskar eller som d&r forsta, andra eller tredje generationens invandrare som
inte kan identifiera sig sjalva som annat an svenskar. Det finns &ven de indivier som konverterar

till islam och som da &r svenskar och muslimer.

| sina klassrumsobservationer vittnade Lofstedt (2020) nedvérderande uttalande av elever om
religion och religiosa manniskor. Larare menar ar den sekularistiska religionskritiken som for-
kommer i klassrummen &r en negativ sadan. Den forstarker synen av religiosa som udda och
de andre” (L6fstedt, 2020, ss. 8, 10). Om elever med synen pa religiosa som “de andre” och
udda anvander sig av laromedel som till viss del kan tolkas framstdlla muslimer som “de
andre”, sa forstarks denna bild av muslimer. Eftersom laromedel ar ett stod for eleverna i for-
staelse av andra manniskor och sin omvarld sa ar det vasentligt att dessa laromedel erbjuder
olika perspektiv och synsitt pa religionen for att undvika en forenklad bild och ensidig bild av
religionen. Ammert (2018) menar att laromedel ses som en del av socialisationsprocessen dar
lasaren tar del av samhallet i nutid och framtid (Ammert, 2018, s. 33). Socialisationsprocessen
beskrivs som ett dverforande av varden och normer som tar del i sociala och kulturella ord-
ningar (Biesta, 2020, s. 28). Laromedlens framstéllning av muslimer som “de andre” kan tas
in av elever som sedan tar med denna vardering i sin syn pa samhallet. Detta kan komma till
att skapa en distansering till muslimer och i sin tur kan leda till muslimers distansering till

samhdllet, dar de ses som “de andre” och inte del av det gemensamma “vi”.

Berglund (2014) skriver att presentationen av religion i laromedel kan bade ses som neutralt
och opartiskt (Berglund, 2014, s. 7). Studiens resultat visar att en del av innehallet i de analy-
serade laromedlen ses bade som neutralt och opartiskt. | tva av de analyserade laromedlen be-
skrevs muslimer inte tillhora “de andre”. I beskrivningen av muslimer i de tvéd laromedlen pre-
senterades endast hur manga muslimer som bor i Sverige utan att anknyta de till en annan

etnicitet. Detta ses som bade neutralt och opartiskt da man inte forknippar islam och muslimer
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med andra etniciteter, utan man presenterar endast fakta som leder till att muslimer inte besk-
rivs tydligt tillhora “de andre”. Beskrivningen 1 ldromedlen drar inga storre paralleller till “vi”
och “de andre” vilket ses som neutralt och opartiskt. Men det finns &ven delar i de analyserade
laromdlen som é&r partiska i skapandet av “vi” och “de andre”. Berglund (2014) redogor aven
for att laroplanens ckade fokus pa variationer inom religion &r ett tillvagagangssatt att komma
fran stereotypiserade bilder av religioner (Berglund, 2014, s. 8). En variation inom framstall-
ning av religion kan minska stereotypiserade bilder av religionerna, dock ska det laggas vikt
pa hur och vad dessa variationer presenteras i laromedel. Utan att ha detta i atanke kan de
fortfarande medfdra stereotypiserade bilder av islam och andra religioner. Genom de 6kade
fokuset som Berglund (2014) presenterar leder de till att muslimer hamnar i en del av gemen-

skapen och inte ses som annorlunda element i laromedel.

De los Reyes & Maulinari (2020) menar att maktordningen etnicitet utgér grunder for exklude-
ring av samhallsresurser samt att dessa maktordningar innebar saknad av tillgang till makt och
inflytande (De los Reyes & Maulinari, 2020, s. 29). Etnicitet har en viktig roll nar det kommer
till att sarskilja “vi” och “de andre”, de som tillhér nationen och de som inte tillhor nationen
och som ar annorlunda. Enligt skribenten har detta en storre innebdrd nir “de andre” inte be-
finner sig ndgon annanstans utan befinner sig bland “vi” (De los Reyes & Maulinari, 2020, s.
22). Att muslimer kopplas till andra etniciteter i laromedlen gor att de faller under kategorin
“de andre”, men det innebdr inte att de beskrivs som otillhdriga nationen. Dock paverkar pla-
ceringen som “de andre” muslimers maktposition i samhillet pa grund av maktordningen. Att
laromedlen delvis presenterar muslimer som etniskt annorlunda &n “vi”, skapar en ytterligare
paverkan pa den muslimska individens maktniva i samhallet. Faktorn av att vara muslim satter
individen i en lagre maktniva, och att dessutom ses som frammande och inte tilln6ra “vi” pa-
verkas maktordningen dannu mer. Detta kommer i sin tur paverka muslimers kénsla av samho-
righet i samhallet och darmed skapar en skildring mellan muslimer och samhallet vilket i sin

tur aterskapar muslimer som “de andre” och resterande som “vi”.

Andersson (2016) pastar att skiljandet mellan “vi” och “de andre” kan i sin tur skapa fientlighet
(Andersson, 2016, s. 136). Kategoriseringen av muslimer som ”de andre”, behdver inte leda till
fientlighet utan det kan medfora till en social segregation och utanférskap mellan “vi” och mus-
limer. Kamali (2006) menar att utbildningsystemet satter ut positioner for olika grupper som i
sin tur aterskapar den hierarkiska sammansattningen (SOU 2006:40, ss. 11-12). Genom dessa

exempel ses muslimer tilldelas positionen som “de andre”, vilket i sin tur paverkar religionens
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utovares plats i samhallets hierarkiska ordning. Laromedlens beskrivning eller liknade beskriv-
ning i dverlag kan komma att paverka synen pa muslimer och islam samt dess plats i samhéllet.
Framst kan det paverka svenska muslimska elever i skolan, da det kan medfora till att dessa
elever kan kédnna en distansering av det som betraktas som “vi” da religionen beskrivs som
frammande, annorlunda samt kopplat till etniciteter som inte ses som svenskt. Genom att bli
betraktad som “de andre” och inte ses vara del av det som samhallet ser som “vi” kan komma
till att skapa en frustration. Samt att “de andre” kan kdnna att de inte platsar i samhallet dér “vi”
utgér normen. Det kan dven paverka icke muslimska elevers uppfattning om religionen och
dess utdvare. Da laromedlets diskurs kan ses vara att muslimer &r fraimmande, kan det skapa en
distansering mellan eleven och muslimer i samhéllet. Det kan ge forstaelsen 6ver att muslimer
inte ar svenskar eller att svenskar inte kan vara muslimer. | foljd av detta kan det aterskapas
hierarkiska maktordningar da laromedlet till en viss del férmedlar en bild av islam som “de

andre”.

8.2 Hur beskrivs muslimer i relation till kon?

Von Bromssen & Olgac (2010) menar att islam och muslimer férknippas med asikter om heligt
krig, primitivism, religionens krock med demokrati och jamstéalldhet mellan kon. Denna bild
av islam menar Von Brémssen & Olgac (2010) inte ar ny, utan i laromedel ar fakta och synen
om islam och muslimer forknippade med negativa stereotyper (Von Bromssen & Olgac, 2010,
s. 129). | analys av laromedlen |ag fokuset pa att se huruvida muslimer beskrivs i relation till
kon samt “vi” och “de andre”, ddrmed sd observerades det inte kopplingar mellan islam och
heligt krig och privitism. Dock visar studiens resultat att muslimer och islam kan tolkas for-
knippas med krocken med demokrati och jamstalldheten mellan kdnen nar det géller ansvars-
fordelningen i hushallet. Ahrne (2020) menar att den traditionella karnfamiljer dar kvinnor tar
hand om hushallet och barnen bygger pa en stark och central uppfattning som grundar sig i
maktskillnader mellan man och kvinnor (Edling & Liljeros, 2020, s. 192). Denna maktskillnad
mellan mannen och kvinnan identifieras i en del av laromedlen dar ansvarstagande mellan ko-
nen beskrivs pa samma satt som Ahrne (2020) presenterar. | laromedlen beskrivs bade den
muslimska mannen och kvinnan inte ha fria val i form av ansvarstagande, da mannen maste
forsorja sin familj medans kvinnan ska ta hand om hushallet. Mannen &r den som har mer makt
i denna form av ansvarstagandet da det dr han som forsorjer for hushallet och kvinnan. Men
det ingar dven beskrivningar som tyder pa att &r en jamn maktfordelning mellan den muslimska

mannen och kvinnan, da det finns bade manliga och kvinnliga imamer som har en ledande roll
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inom religionen och utdvarnas praktiska utévning av religionen. Trots att det bade ingick be-
skrivningar i laromedlen som tyder pa jamlika och ojamlika maktfordelningar mellan kénen sa

ingar det fler exempel som tyder pa en ojamlik sadan.

Otterbeck (2005) utfoér en laromedelsanalys, for att se hur islam presenteras i laromedel. Det
finns en del innehall i laromedlen som Otterbeck (2005) beskriver som problematiska da laro-
medlen har en tendens att osynliggtra den muslimska kvinnan (Otterbeck, 2005, s. 799). Islam
forknippas oftast med strikta regler, orattvisor samt skildring mellan kénen (Otterbeck, 2005,
s. 810). Tillskillnad fran Otterbeck (2005) laromedelsanalys, sa visar studiens resultat att den
muslimska kvinnan inte osynliggors, utan fokuset tenderar att hamna pa kvinnan da laromedlen
ger flera exempel pa hur kvinnan ska kla sig och exkluderar mannens kladsel. Dock sa visade
resultatet av de analyserade laromedlen liknande tendenser som Otterbeck (2005) presenterade
i sin laromedelsanalys, da beskrivningen av mannens och kvinnans ansvarsfordelning forknip-
pades med strikta regler. Laromedlen anvinder sig av orden “ska” och “maéste” vilket sitter
tonen for en order, som att alla muslimer ska och maste folja detta. | Harenstams (1993) av-
handling beskrivs det att kvinnan inte har samma stéllning som mannen, och att kvinnan &ar
begransad i sin frihet (Harenstam, 1993, s.136). Laromedlens beskrivningar om klédsel enligt
religion ger forst en jamlik beskrivning mellan kénens férhallning till kladsel. Men eftersom att
laromedlen endast erbjuder exempel pa hur kvinnan ska forhalla sig till dessa kladregler sa
skapar det en storre koppling mellan de tva, medans mannen blir exkluderad. Detta kan ge
bilden av att dessa kl&dregeler galler framst kvinnor. Det férekommer dven beskrivningar som
inte tyder pa strikta regler och orattvisor. Resultatet visade aven att den muslimska kvinnan kan
sjélv bestéamma om hon vill bara sl6ja eller inte. |1 denna beskrivning ger det bilden av att kvin-
nan ar fri i sitt val av kladel, da hon sjalv far bestamma om hon vill béra sléja. Genom att
presentera denna information i laromedlet medfor de till att kvinnan har makten att sjalv be-

stamma hur hon vill kla sig, samt och hon har inte strikta regler att forhalla sig till.

Flesner (2020) redovisade om att de diskurser om religion som rader i klassrummen é&r att re-
ligion &r ett fenomen som inte platsade i ett modernt och utvecklat samhalle, medans icke reli-
giositet framstod som modernt och rationellt (Flesner, 2020, s. 394). Givet att elever har denna
for forstdelse om religion kan den forstarkas i arbete av laromedlen som innehdller liknade
diskurser om islam. Olsson (2010) hévdar att laromedel ar avsedda for att stotta elever i ett
skapande av forstaelse av andra (Olsson, 2010, s. 42). En viktig faktor man bor ta hansyn till ar

att laromedels eller bockers beskrivning av religion har en stor inverkan pa elevers uppfattning
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och forstaelse om olika varldsreligioner. Ord och textuppbyggnad har en stor betydelse i for-
staelsen av texten och hur man uppfattar det texten vill formedla. Trots att Iaromedlens beskriv-
ning av islam &r avsedd att skapa forstaelse dver religionen och dess utévare, sa medfor det
delvis till en differentiering av muslimer och “vi”. Eftersom la&romedel ses som ett stod for
elevers skapande av forstaelse av andra, sa kan den leda till att bilden av muslimer som “de
andre” och kuvade kvinnor blir forstaelsen av muslimer i samhallet. Detta kan i sin tur att pa-
verka elevens syn pa muslimer men dven muslimer roll i det gemensamma samhallet. Den mus-
limska kvinnans maktordning utifran intersektionalitetsperspektivet paverkas, till fljd av hur
samhallet forhaller sig till kvinnans stallning. Om samhallet behaller denna syn pa den mus-
limska kvinnan riskerar gruppen att rankas lagt i forhallande till samhallets maktordningar. In-
tersektionalitetsperspektivet ser inte endast dver kon, utan ser dven éver maktordningar som
etnicitet och religion. De los Reyes & Molina & Mulinari (2006) menar att det ar vasentligt att
identifiera och koppla kvinnors erfarenheter till maktstrukturer som skapar skilda villkor, men
som ocksa gor att vissa kvinnor ar éverordnade andra kvinnor och méan (De los Reyes & Molina
& Mulinari, 2006, ss. 10, 30). Darmed kan den muslimska kvinnan maktposition inte endast
underordna mannens men dven andra kvinnor i samhallet som inte & muslimer som &r fria i val

av kladsel och inte behdver ta hand om hushall och barn.

Harenstam (1993) menar att information som media formedlar har en inverkan pa bade elever
och l&rares uppfattning om islam och muslimer (Harenstam, 1993, s. 6). Religionsundervis-
ningen i skolan tillsammans med media ar en av samhallets viktigaste férmedlare av religions-
kunskap. Lofstedt (2011) menar att det &r i skolan som eleverna far sin grundlaggande utbild-
ning i religion och darmed utvecklar sin forstaelse for olika sammanhang och handelser som
omfattar religion (Lofstedt, 2011, s. 10). Media presenterar muslimer som fanatiska, vald-
samma och onda vilket Elbih (2015) redogdr for. Elbih (2016) menar att medias framstéllning
kan fostra unga till hat, ignorans och en missforstadd bild av islam (Elbih, 2015, ss. 112, 113).
Laromedlens diskurser om islam behdver inte leda till hat, men tillsammans med medias bild
av islam kan det leda till en missledande forstaelse om islam som eleverna tar med sig i sam-

héllet och i sin syn pa andra manniskor.
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9. Konklusion

Religionslaromedel presenterar inte endast information om religion, utan laromedlen ber6r aven
kon och etnicitet. Dessa framstallningar satter olika religioner i maktordningar och maktnivaer.
Trots att dessa laromedel kan ses som problematiska ar det inte alla delar ur laromedlen som
framstaller islam som “de andre” och skildring mellan kénen. Utan det &r specifika delar, som
behovs bearbetas och goras om for att undvika stereotypiska framstallningar som paverkar la-
saren. Dessa laromedel skapar en differentiering mellan “vi” och “de andre”, vilket kan paverka
svenska muslimska elever, da de ses som frammande. Innehallet i laromedlen bor andras for att
samhaéllet inte ska sédtta muslimska elever som “de andre” i stillet séttas i det gemensamma “vi”,
dar de tillnor. Samt for att skapa gemenskap mellan alla svenskar oberoende religion i stéllet
for distansering. Denna studie generaliserar inte alla religionslaromedel da studien endast ana-
lyserar fyra laromedel, men denna studie visar att dessa tendenser kan férekomma i laromedel.
Med detta ar det vasentligt att l&rare i religionskunskap, undersoker sitt material som anvands i
undervisningen for att undvika att framstalla islam och muslimer som en stor skildring mellan
konen och frammande. Detta da kunskaper om olika religioner och livsaskadningar ar vésent-
liga och avgorande for att kunna skapa forstaelse och dverseende for de religioner som finns i
samhallet (Lofstedt, 2011, s. 10).

Om liknande framstéllning av islam identifieras, kan larare formedla olika perspektiv och syn-
satt om islam, for att pa sa sétt visa att laromedlens férmedlande av religionen inte alltid &r ett
faktum. Som tidigare namnt, beskriver Skolverket (2019) att i dagens mangfaldsamhélle, sa ar
kunskap om religioner betydelsefull for att skapa forstaelse for medmanniskor (Lgr 11, 2019,
S. 215). Det &r &ven essentiellt for larare att undersoka laromedel som anvénds i undervisningen
for att svenska muslimska elever ska k&dnna sig som om en del av gemenskapen, och inte fram-
mande i det svenska samhéllet, samt for att elever inte ska skapa ett forakt och distans mot islam
och muslimer. Alla elever ska fa mojligheten att bli representerade i laromedel under sin skol-

gang, oavsett religion, etnicitet och kon.

Givet denna studie hade det varit intressant att fa ta del av elevernas asikter kring hur islam
presenteras i undervisningen och dess laromedel. Det hade dven varit intressant att genomfora
en storre jamforelse mellan islam och andra abrahamitiska religioner for att identifiera likheter

och skillnader i framstallandet av laromedel.
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