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Det persiska akemeniderriket (550-330 fvt) var en politisk och ekonomisk
stormakt, ett mer dn tvdhundraarigt vilde som under sin glansperiod rymde de
gamla flodkulturerna i Mesopotamien, Indus och Egypten. Anda fram till mo-
dern tid var antikens Iran bara kidnt genom grekiska forfattare och Gamla tes-
tamentets beréttelser. Bilden av akemenidernas rike overskuggades dérfor
lange av den militéra konflikten mellan perser och greker som den formedlas
av Aiskylos, Herodotos, Isokrates, med flera. Trovérdigheten i grekernas be-
skrivningar av persernas kultur och religion har ifrdgasatts av ménga nutida
forskare. I borjan av 1980-talet padborjades en fornyelse i det vetenskapliga
studiet av akemeniderriket med The Achaemenid History Workshop som ini-
tierades vid universitetet i Groningen och samlade forskare fran olika discipli-
ner. De grekiska och bibliska texterna analyserades for forsta gangen historie-
kritiskt och tvdrvetenskapligt i ljuset av fornpersiska, avestiska, babyloniska,
elamitiska, egyptiska och arameiska kéllor vilket gett oss en mer nyanserad
och méangfacetterad bild av antikens Iran. Forskningen har for forsta gangen
kunnat presentera “persiska synsétt” om denna period som haft en vésentlig
betydelse for kontinuiteten i kulturutvecklingen och belysa dessa perspektiv i
ett overgripande historiskt ssmmanhang.' Men de iranska folkens religion och
1 synnerhet zoroastrismens utformning och spridning under akemeniderna &r
dnnu ett omtvistat &mne som sysselsatt religionshistoriker i 6ver ett drhund-
rade. Svaret pd artikelrubrikens frdga om akemenidernas religion beror delvis
pa hur man definierar zoroastrismen men dven pd hur man analyserar och tol-
kar samtida kéllmaterial.

Kallor om antikens Persien

Det finns i huvudsak tvé typer av primérkéllor rorande religiosa forhdllanden
i Iran under akemenidisk tid, dels zoroastrismens textsamling Avesta och dels
akemenidernas egna skriftkéllor forfattade i kilskrift pd fornpersiska, akka-
diska och elamitiska. Vid sidan av iranskt kdllmaterial ger babyloniska, gre-
kiska och bibliska forfattare oss viktig information om persernas religidsa
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virldséskadning, seder och bruk. Avesta och de akemenidiska inskrifterna ut-
gor tva vitt skilda texttyper vad betréffar ursprung och kronologi, vilket dr en
aspekt som forskningen tidigare forbisett eller inte tagit tillrdcklig hinsyn till.
Avesta har en svardverskddlig uppkomsthistoria, formedlades muntligt under
akemenidisk tid och bestar av flera sprakliga och tematiska skikt som speglar
den religionshistoriska utvecklingen i den iranska vérlden under det forsta ar-
tusendet fvt. De akemenidiska inskrifterna uppkom tvértom i ett bestdmt hi-
storiskt sammanhang, var avsedda for politiska &ndamal och bevarades om-
sorgsfullt pa lertavlor, palatsreliefer och klippvéggar. De har en férhallandevis
enhetlig utformning och ger uttryck for akemenidernas invecklade kungaideo-
logi men tillhandahé&ller d&ven fragmentariska uppgifter om religiosa forhallan-
den i dynastins kédrnland Parsa, det egentliga Persien (grek. Persis), och i syn-
nerhet vid det persiska hovet. For att skapa oss en mer fullstindig bild av
akemenidernas religion dr det dérfor nddvandigt att belysa och jamfora de
iranska killorna med information som grekiska historiker formedlar om det
akemenidiska riket.

Den idldsta Avesta ér forfattad pa avestiska, ett forniranskt sprdk som fétt
sitt namn efter bendmningen pé textsamlingen. Avesta brukar beskrivas som
en religios urkund, vilket ar felaktigt eftersom den rymmer mycket mer dn det
som vi i dag definierar som religion: poesi, mytologi, filosofi, geografi, astro-
nomi, psykologi, ldrosatser, liturgi, m.m. Dérfor dr det mer passande att be-
ndmna den som en traditionssamling som ger uttryck for iraniernas samlade
kultur och livsaskddning under 3 000 ar. Med hénsyn till sprakdialekt och te-
matiskt innehdll brukar man forldgga den dldsta Avesta till den Ostra iranska
véarlden, dvs. nuvarande norddstra Iran, Afghanistan och sddra Centralasien.?
Det var i dessa trakter som Zarathustra framtradde som férkunnare ndgon géng
mellan 1200-talet och bdrjan av 600-talet fvt. Kérnan i Avesta utgors av Za-
rathustras Gatha (”Sénger”), en samling hymner som rymmer filosofiska be-
traktelser och frdgor. I Avesta benimns Zarathustra som offerprist (zaotar)
och framstdr som forkunnare och filosof. Han &r grundare av daéna
mazddyasna (’den vishetsdyrkande religionen”) och bekédmpare av daéva
(falska gudar, demoner). Forskarna dr oense huruvida Zarathustra var en pro-
fet eller enbart en offerprést. Mary Boyce har framhallit att han historiskt sett
ar den ende profeten som samtidigt var prast och ser ingen motséttning mellan
dessa bagge roller. Hon uppfattar Gatha som ett religiost budskap som gett
form at en rik uppbyggelselitteratur och menar att han som reformator gav en
etisk innebérd 4t den gammaliranska offerriten.’ Enligt Prods Oktor Skjaerve
var Zarathustra, ’jaget” som talar i Gathd, en diktare vars alster skapades kring
en offerritual i enlighet med indoiranska traditioner, vilket han menar inte ute-
sluter att texten dr didaktisk eller innehaller andliga betraktelser.”
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Zarathustras ldra uppstod inom den gammaliranska religionen och utveck-
lades i nédra vixelverkan med dess skiftande stromningar. I denna etniskt prag-
lade kulturella milj6 tog en muntlig avestisk textkorpus form négon géng fore
600-talet fvt.” Under akemenidisk tid fortsatte de iranska folken att bevara sina
religiosa traditioner muntligt fran sldktled till slaktled och med hénsyn till or-
tografiska och lingvistiska inslag bedomer man att Avesta fick en skriftlig
komposition forst under sasaniderna (224—651) da zoroastrismen blev statsre-
ligion i Iran. Fran tidig islamisk tid finns uppgifter i medelpersisk och arabisk
litteratur om att akemeniderna 14t nedprénta Avesta i guld pa tolv tusen oxhu-
dar som forvarades i bibliotek i Istakhr i sddra Iran men denna uppgift fore-
faller vara ogrundad.® Det dldsta kinda manuskriptet av Avesta nedtecknades
1323 och den textkritiska forskningen uppskattar att omkring en fjirdedel av
den ursprungliga korpusen finns bevarad. Kunskap om de forlorade avsnitten
kan inhdmtas frdn sammandrag, urval och omskrivningar i medelpersiska verk
frén sasanidisk och tidig islamisk tid. Det faktum att Avesta under mer én tu-
sen ar utgjorde en muntlig textkorpus vécker frdgan huruvida begrepp som
kanonisering och textkanon som hirstammar frén bibelforskningen och syftar
pa processen dédr man véljer vilka texter som ska ingé i urkunden och ddrmed
anses vara normativa, kan tillimpas p& Avesta eller om de ens har nagon rele-
vans i ett zoroastriskt sammanhang. Vissa forskare som Jean Kellens anser att
en dylik diskussion i grunden dr missledande och i stillet bor gilla texternas
rituella sammanhang i betraktande av indoiranska traditioner.’

Med hénsyn till grammatik och fonologi bestar Avesta av tva sprikskikt:
dldre och yngre avestiska. Aldre Avesta bestdr av Gatha och Yasna
haptayhditi (Sjudelade liturgin) som ar forfattade pa dldre avestiska. Flera
forskare daterar dem till omkring &r 1000 fvt med hénvisning till de likheter
som finns mellan Gatha och Rigveda betriffande sprak, poetik och retorik.
Yngre Avesta omfattar ett ansenligt material pa yngre avestiska som innefattar
de liturgiska texterna Yasna (“Firande”) och Visprad (” Alla mistare”) samt en
samling kulthymner, Yasht er (”Akallan™).® En jdmforelse med Rigveda bely-
ser att de gudar som vi moter i dessa hymner hirstammar fran indoiransk tid.
De yngre avestiska texterna utarbetades sannolikt under flera arhundraden och
rymmer en méingd religidsa, filosofiska och mytologiska inslag och forestill-
ningar som vittnar om en langvarig samverkan mellan gammaliransk religion
och Zarathustras ldra. I den beméirkelsen aterspeglar den édldsta Avesta en
langvarig organisk symbios mellan zoroastriskt och dldre iranskt tankegods.
Det har varit omtvistat hur detta férlopp dgde rum. Tidigare forskning har i
regel stillt Zarathustras monoteism i tydlig kontrast till vad man beskrivit som
gammaliransk polyteism och hdvdat att Zarathustra predikade mot polyte-
ismen men att de bagge ingick en syntes i Yngre Avesta.’ I killorna finns dock
inga entydiga beldgg for sddana skarpa motséttningar eller abrupta forédnd-
ringar eftersom Zarathustras ldra i forsta hand géllde ménniskans kognitiva
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och etiska forhallningssitt. Zoroastrismen véxte fram i en miljo priglad av
etnisk gemenskapsreligion och genomgick som sddan en kontinuerlig utveckl-
ing. I dverensstimmelse med indoiransk tradition rymde den en méngd skif-
tande stromningar och forestdllningar som aterspeglas i Avesta. Flera nyckel-
begrepp i Gatha ges en mer utforlig utlaggning i Yngre Avesta. I Gatha besk-
rivs hur Angra Mainyu (Onda Anden) stindigt gor intrdng i Spenta Mainyus
(Vilgorande Anden) goda ordning samt att en saoshiant (“fullbordare”) ska
framtréda i en sluttid och besegra de onda krafterna. Huvuddragen i dessa tvé
forestéllningar forekommer i Gathd men beskrivs mer ingdende i Yngre
Avesta.

Det dr omdgjligt att skapa sig en uttommande bild av akemenidernas reli-
gion enbart med hénvisning till den dldsta Avesta eftersom texterna saknar ett
tydligt historiskt sammanhang. Historiska personer, hindelser och institu-
tioner som kan knytas till sodra och vistra Iran (Persien, Elam eller Medien)
lyser med sin franvaro. Att alla geografiska platser som kan lokaliseras ater-
finns 1 den Ostra iranska vérlden &r inte sdrskilt 0verraskande eftersom den
muntliga korpusen tog form dir fore akemenidisk tid.'"’ Den enda sikra slut-
satsen vi kan gora &r att Avesta rymmer ett omfangsrikt material som ger oss
atskillig information om religidsa idéer, forestéllningar och strdomningar som
var spridda i Iran fore och under akemenidisk tid. Vad betriffar akemenider-
nas egna kilinskrifter dr det textkritiska forhdllandet omvént i jaimforelse med
Avesta. Huvuddelen av inskrifterna avfattades under rikets storhetstid under
400-talet, har en sparbar proveniens som gér att faststélla och &r rika pa histo-
riska fakta om persernas politik, forvaltning och ekonomi. Den stora sam-
lingen kilskriftstavlor pa elamitiska, babyloniska och fornpersiska som ingér
i Persepolis administrativa arkiv ger ingdende inblickar i det persiska sam-
hillet. Samlingen innehéller forteckningar med detaljerade upplysningar om
allt ifrdn avloning, beskattning och arbetsfordelning till férvaltning, post och
transport. Fastdn materialet kan tyckas tematiskt begransat beskriver det ett
brett spektrum av samhillet, fran kungafamilj, aristokrati och livgarde till &m-
betsmén, arbetare och kejserliga sdndebud som rorde sig tvérsigenom riket.
Det ror sig frimst om texter av administrativ och ekonomisk art men de for-
medlar dven viss information om religidsa férhdllanden, om gudar och offer-
ceremonier.'' Forekomsten av gudanamn innebar dock inte alltid att guden
dyrkades av iranier eller ens i miljon for textens uppkomst. Sammantaget teck-
nar akemenidernas inskrifter en betydelsefull men ofullstédndig bild av reli-
gionens utformning under perioden som i viss mén kompletteras och kan be-
lysas av det avestiska materialet.
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Fornpersisk inskription i “Alla ldnders Port” i Persepolis, Iran. Foto: forf.

Avesta: gudar och demoner

Zarathustras lira kan beskrivas som monoteistisk med hinsyn till Aldre
Avesta. I Gatha framstills Ahura Mazda som en allvis och allvilgérande him-
melsgud som tronar over sin skapelse. Samtidigt nérvarar och ingriper han i
skapelsen genom sina amasha spanta (véilgérande odddliga): Sponta Mainyu
(Vilgorande Anden), Vohu Manah (Goda Tanken), Asha Vahishta (Bésta
Sanningen), med flera. I denna beméirkelse har amasha spanta beskrivits och
tolkats pa sé skilda sétt som personliga visen, abstrakta begrepp, psykologiska
arketyper och drkednglar i zoroastrisk litteratur. Termen amasha spanta om-
ndmns inte i Gathd utan bara deras enskilda namn och egenskaper. Det ar forst
1 Yngre Avesta som de grupperas i en hierarkisk heptad och far ansvar for en
specifik del av skapelsen. I motsats till Gatha forekommer en mangfald gudar,
sé kallade yazata (”dyrkansvirda vdsen”), som dr underordnade Ahura Mazda
1 Yngre Avesta. Var och en av dessa gudar, dédribland Mithra, Apam Napat
och Vayu, tilldgnas en egen kulthymn (yashf). Man kan beskriva himmelsgu-
dens forhallande till de andra gudarna som primus inter pares (“den fraimste
bland likar”’) d& Ahura Mazda ér deras skapare som dock stdr i behov av dem
for att uppratthélla sin skapelse. Mithra dr dock ett viktigt undantag eftersom
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Mithra Yasht (Akallan till Mithra) omnidmner att denne gud skapats pa likvir-
dig nivé som sin skapare. | Yngre Avesta framstdr Zarathustras religion som
en brokig polyteism som véxt fram i vixelverkan med gammaliransk religion.
Ahura Mazda som himmelsgud forefaller av allt att doma vara Zarathustras
eget pafund eftersom det inte finns nagra beldgg for att guden dyrkats utanfor
zoroastrismen. Kopplingen till Zarathustra framgér av gudanamnets tvaleds-
struktur som dr utmirkande for Garha och att Ahura Mazda Yasht (Akallan
till Ahura Mazda) skiljer sig fran andra kulthymner genom sitt oansenliga my-
tologiska innehall."

Mithra var den frimste guden i den gammaliranska religionen och &tnjot
en bred popularitet i det forntida Iran. Ordet Mithra betyder ordagrant “kon-
trakt” och som namnet antyder var hans huvudsakliga funktion att 6vervaka
alla former av avtal och forbindelser mellan ménniskor. Mithra anségs stiga
upp i gryningen i 6st och rida i vagn 6ver himlavalvet bakom solen och dver-
vaka jordens lander. Som beskyddare av dkermarkerna betraktades han ocksa
som en krigsgud. I norra Medien uppfattades Mithra som en solgud vilket un-
der hellenistisk och parthisk tid satte sin pragel pd den romerska Mithraskul-
ten. Vid sidan av Mithra dyrkades dven fruktbarhetsgudinnan Aredvi Stra
Anahita (”den fuktiga, méktiga, obefldckade”) som vakar dver floder och sota
vattendrag i allménhet. Anahita-kulten brukar betraktas som en utveckling ur
den gammaliranska kulten av vattnen (Apam Napat) som stod i véxelverkan
med mesopotamiska och grekiska religidsa traditioner under akemenidisk tid.
Det finns beldgg for att Anahita-kulten var utbredd under storkungen Ar-
taxerxes Il som lat uppfora statyer av henne i hela riket. Hon dyrkades som
Ishtar-Inanna i Babylon och som Aphrodite Anaitis, Artemis eller den persiska
Diana i Anatolien, Grekland och Rom. Den hymn som tilldignas henne bar
namnet Aban Yasht (Akallan till Vattnen) vilket speglar kontinuiteten bakét
till gammaliransk religion."® Att Anahita-kulten var sérskilt populdr i véstra
Iran och Armenien kan tyda pa att hon ursprungligen var en vistiransk gu-
dinna, knuten till Venus, som inforlivades i zoroastrismens gudavirld nér re-
ligionen spreds vésterut. Till de gammaliranska gudar som tillignas egna kult-
hymner hér Vayu (Luften/Vinden), Atar (Elden), Hvar (Solen), Tishtrya (Si-
rius), Dagna (Samvetet), Vorathraghna (Segern) och Khvaronah (Lyckoglan-
sen).

I den gammaliranska religionen fanns en rikt utvecklad demonologi, en
lira om demoner, deras vdsen och verkningar som har sitt ursprung i indo-
iranska perioden. Zarathustra @mnade inte utrota demonologin utan inlem-
made den i ett dualistiskt kosmologiskt och etiskt perspektiv. Han sdg de gam-
maliranska gudarna som Ahura Mazdas skapelse men betecknade daéva
(f.pers. daiva) som Angra Mainyus skapelse. Zarathustra gav alltsd ordet
daéva lagre rang frén att ha varit en typ av gud till att bli en samlingsbeteck-
ning for “falska gudar” och demoner”. Vi vet inte om denna fordndring av
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ordets innebdrd var hans egen uppfinning men det rorde sig sannolikt om en
langvarig och successiv utveckling. Det &r d&ven omtvistat om Zarathustra in-
nefattade vissa gammaliranska gudar i begreppet daéva men det faktum att
inga av dessa gudar ndmns vid namn i Gatha antyder att han inte forkastade
eller demoniserade dessa. Detta styrks av att kulthymnerna i Yngre Avesta
framstdller de gammaliranska gudarna i positiva ordalag. Det ar forst i
Widéwdad som tre av dessa gudar — Indra, Naphaithya och Sarva — betecknas
som daéva.'* Hos Zarathustra framtrider i stillet ondskans problem i form av
abstrakta filosofiska begrepp som angér méinniskans etiska val mellan gott och
ont dir Aka Manah (Onda Tanken) star mot Vohu Manah, och Druj (Légnen)
mot Asha Vahishta. P4 samma sitt 4r inte A€shma (Raseriet) en personifierad
demon i Gatha utan denna fordndring sker forst i Yngre Avesta didr A@shma
skildras med bloddrankt stridsklubba i hand och stélls mot Sraosha (Samvetets
rost) som tillfogar oblodiga sar. A@shma Da&va &r sannolikt ursprunget till
Asmodeus, demonernas kung i Tobit, en av de apokryfiska bockerna i Tilldgg
till Gamla testamentet.

Akemenidisk religion under Kyros och Dareios

Det akemenidiska riket grundades i mitten av 500-talet av Kyros den store
men om hans personliga religion vet vi inte mycket. Det dr vilkant att han som
ett led i en omfattande f6rsoningspolitik 14t dteruppbygga forfallna kultplatser
och sorjde for att 6delagda monument aterstélldes, ddribland Jerusalems Tem-
pel. Han lét utfarda en rittighetsforklaring, den s& kallade Kyroscylindern,
som inskérpte religionsfrihet och minoritetsskydd samt rétten till att fritt for-
flytta sig och vélja sin vistelseort. Denna upplysta religionspolitik fullféljdes
av hans son Kambyses II, som bland annat 14t bekosta restaureringen av
Amons tempel i Thebe. I Kyroscylindern som skrevs ned av Esagilas préster-
skap framstér perserkungen som en lojal tjénare till Babylons lokalgud Mar-
duk." Babyloniska och bibliska killor redogor for att Kyros offrade till Mar-
duk efter sin erdvring av staden. Enligt Strabon instiftade han likasa festlig-
heter i Anahitas tempel till minnet av sin seger over skyterna.'® Vi saknar en
fullstédndig bild av de tidiga akemenidernas religion och vilka religiosa fore-
stdllningar och seder som var forhiarskande bland de persiska stammarna i syd-
vistra [ran. De bekénde sig sannolikt till olika former av gammaliransk relig-
ion, kanske i zoroastrisk tappning.'” Under Kyros och Kambyses stod perserna
under kulturellt inflytande frén Elam, varifrdn de himtade skrivardmbetet och
den fornpersiska skriften. Herodotos ndmner att de padverkades av mesopota-
misk religion och himtade den uraniska Afrodite frén assyrierna.18 Mesopo-
tamiska influenser var dock inte sirskilt pdtagliga utan ar frimst synliga i per-
sisk palatsarkitektur och konst dér religidsa ceremonier inforlivats med kej-
sarkulten. Den mytologiska avbildningen av Kyros i Persepolis dédr han bér
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elamitisk drékt och forsetts med assyriska vingar &r ett exempel pé ett sddant
inflytande.

Att doma av grekiska forfattare hade de akemenidiska storkungarna en
markbar nérvaro pé religiosa hogtider och festligheter. I sin litterédra furstespe-
gel Kyropaidia (Kyros uppfostran) dgnar historikern Xenofon ett langt stycke
at persernas gudar och offerceremonier under Kyros den store. Han ndmner
att folket i Persien dyrkade och offrade till Zeus (Ahura Mazda), Solen (Hvar),
Hestia (Atar) och “andra gudar” under ledning av mager (grek. magoi), med
lemmar ur prastklassen.'” Tidpunkter for religiosa hogtider och ceremonier
var ursprungligen faststillda av sedvana men under akemeniderna infoérdes en
fornpersisk statskalender och en zoroastrisk kalender som sannolikt utforma-
des av mager. Storkungarna befann sig ofta ute pd resande fot och Ktesias
ndmner att deras aterkomst firades med sérskilda festligheter dd man offrade.”
Det fanns en kejsarkult i det akemenidiska riket som forefaller ha varit offici-
ellt pdbjuden av den styrande dynastin. Historikern Arrianos beréttar att det
fanns en levande kult vid Kyros gravmonument i Pasargade nir Alexander den
store besokte staden. Man bendmnde rikets grundare som “fader” och offrade
vid graven som vaktades av mager. I fragment frén den grekiske historikern
Dinons beskrivning av perserriket ndmns att det fanns officiella eldtempel i
rikets alla satrapier som vaktades av mager och att eldarna sldcktes nér stor-
kungen dog, vilket tyder pa att kulten var néra knuten till dennes person och
majestit.”' Herodotos omnimner forekomsten av en manlig hjltekult inom
den akemenidiska krigsmakten vars ceremonier leddes av mager och som san-
nolikt vixt fram ur gamla iranska mannaférbund.”

I kilinskrifter som Dareios den store och hans arvtagare l4t utfora runtom i
riket inskérps att storkungen 4r en gudomligt tillsatt monark och att himmels-
guden Ahura Mazda skinkt honom kungadémet 6ver ldnderna. Religidsa
varldsbilder forefaller ha varit en viktig komponent i akemenidernas statsman-
nakonst och erdvringspolitik. I motsats till vad vissa grekiska historiker gor
géllande uppfattades storkungen aldrig som en gud utan bara som en vanlig
ménniska. Men han var en ménniska som var upphdjd 6ver andra dodliga vil-
ket inte minst framgar av akemenidernas invecklade hovceremoniel som finns
avbildad till bdde vardag och fest i akemenidisk konst och som beskrivits av
grekiska forfattare i samband med audienser, banketter, rddslag, krigstdg och
jaktutflykter. Frdn Dareios den stores tid finns atskilliga inskrifter som redo-
gOr for att Ahura Mazda var den gud som han vordade mest och dyrkade hogst.
Merparten av inskrifterna inleds med en hymnliknande fras som riktar sig till
skaparguden och som blev stilbildande for offentlig akemenidisk textfram-
stillning. De forsta raderna i grundlidggningstavlan fran storkungens palats i
Susa aterkommer i flera inskrifter i rikets huvudstider:

baga vazraka Auramazda En stor gud dr Ahura Mazda,
haya imam bamim ada som skapade denna jord,
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haya avam asmanam ada som skapade himlen,

haya martiyam ada som skapade ménniskan

haya shiyatim ada martiyahya som skapade lycka for ménniskan,
haya darayavaum xshayathiyam som gjorde Dareios till kung,
akunaush

aivam parivnam xshayathiyam en kung dver ménga,

aivam parivnam framataram en regent Gver manga.”

Fortséttningen lyder:

Kung Dareios sdger: Med Ahura Mazdas hjilp byggde jag detta palats.

Kung Dareios sdger: Ahura Mazda, den storsta av gudar, som skapade mig
och gjorde mig till kung, skdnkte mig detta kungaddme med goda héstar och
goda ménniskor. [...]

Jag tillber Ahura Mazda. Ahura Mazda bistod mig. Det som jag befallde
gav Ahura Mazda viélgéang at. Vad jag utfort har jag utfort med Ahura Mazdas
vilja.**

Verbet “’sdger” (thatiy) som upprepas i de kungliga inskrifterna ger antydan
om att det akemenidiska samhillet var en muntlig kultur dar det talade ordet
var den forhirskande bildningsformen och att storkungen uppfattades som for-
medlare mellan gudar och ménniskor. Dareios framstar i likhet med Zarat-
hustra i Gatha som Ahura Mazdas utvalda sprakror och verkar som mellan-
hand mellan minskligt och gudomligt i egenskap av offerforrittare. Stor-
kungen vénder sig i denna funktion till Ahura Mazda och ber himmelsguden
att skydda kungafamiljen och skénka fred och vélstand at persiska folket: "Méa
Ahura Mazda skénka mig stdd med kungahusets gudar och m& Ahura Mazda
skydda detta land fran fientliga arméer, svilt och 16gn!”* Storkungens viktig-
aste dygder 4r att vara en god krigare som skyddar landet fran fiendens arméer,
en moralisk hirskare som bekdmpar Lognen (drauga) och en beskyddare av
jorden som dr killan till folkets ekonomiska vilstand. Dareios personliga for-
bindelse till Ahura Mazda framgéar av formuleringar som ”Ahura Mazda &r en
vin (daushta) for mig”.*® I en annan inskrift 4r tonen mer fortrolig och erinrar
ndrmast om en intensiv vilja till dmsesidigt 4gande eller férening i ett kérleks-
forhéllande dér gransen mellan ménskligt och gudomligt néstintill upphor:

mand Auramazda Ahura Mazda &r min
Auramazdaha adam och jag ar Ahura Mazdas.”’

Av ovanstdende fraser har flera forskare dragit slutsatsen att Dareios var mo-
noteist. De menar att det faktum att storkungen kallar Ahura Mazda “den
storste av gudar” inte innebdr att han erkénner andra gudars ontologiska verk-
lighet eller att de &r vdrda dyrkan. Mer séllan forekommer fraser som ”Ahura
Mazda med alla gudar” och ”Ahura Mazda med gudarna” vilka vidare antyder
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att det finns en ndra samhorighet mellan himmelsguden och de andra gu-
darna.®® Det ar dérfor mer riktigt att benimna Dareios som henoteist, dvs. att
han dyrkade en gud men samtidigt erkdnde flera gudars existens. Vissa fors-
kare, déribland Ilya Gershevitch, har framhallit att frasen ”Ahura Mazda
skinkte mig hjélp och de andra gudarna som &r” som forekommer i storkung-
ens inskrift i Bisutun kan syfta pd amasha spanta som beskrivs i Gathda som
”ni [gudar] som ar”.* I den elamitiska versionen av inskriften benidmner skri-
varen Ahura Mazda som “ariernas gud” (nap harriyanam) vilket kan tyda pa
att de andra gudarna syftar pa elamitiska gudar.’® Dareios forefaller ha foljt
Kyros i sin dppenhet gentemot andra religioner vilket styrks av att Bisutun-
inskriften ndmner att han &teruppbyggde kultplatser som forstorts av tron-
inkrdktaren Gaumata. I ett 6ppet brev till Gadatas 14t han avskaffa skatter som
satrapen i Jonien patvingat mark tilldgnad Apollon och i Egypten ldt han upp-
fora ett tempel till Amon och skinkte gavor till Osarapis-kulten i Memfis.”'
Samtidigt betraktade han de iranska skyterna som forridiska (arika) eftersom
de gjort uppror mot honom vilket han inskédrper att de inte hade gjort om de
dyrkat Ahura Mazda.*

Det finns flera berdringspunkter mellan Dareios religidsa askddning och
Zarathustras lara i Gathd, framst synen pd Ahura Mazda som himmelsgud och
virldens skapare men dven en tydlig moralisk framtoning och en kosmologisk
dualism med foérestéllningen om Lognen som en sjédlvstindig och verksam
kraft.*® I Bisutuninskriften talar Dareios om att ”Lognen spred sig i landet”
och att “Légnen gjorde dem upproriska si att de vilseledde ménniskorna”.**
Liksom i Gatha star Lognen i motsatt forhallande till Asha (f.pers. arta) i
Dareios inskrifter: ”Det som &r sant dr min 6nskan. Jag &r inte en vén till den
som ljuger.”” Fortsittningen i samma stycke aterspeglar vidare Zarathustras
avvisande av vreden och hans uppfattning om Vohu Manahs konstruktiva roll
for ménniskans tankeverksamhet och kénsloliv: Jag ér inte hetlevrad utan det
som uppstar ur min vrede tdmjer jag med tanken.” Dessa likheter talar for att
centrala zoroastriska forestillningar utgjorde stommen i akemenidernas reli-
gidsa virldsbild fran och med Dareios regeringstid. Att terminologin ibland
far en forskjuten innebord i1 jimforelse med Ostra Iran kan forklaras av skilda
historiska sammanhang och geografiska avstdnd. Ett annat grundliggande
avestiskt begrepp som forekommer i de akemenidiska inskrifterna &r
mazddyasna (f.pers. mazdayazna) som anvénds av storkungarna som religios
sjalvbenamning.’® Det 4r dven anmirkningsvirt att Dareios anvinder forn-
persiskans motsvarighet till avestiskans frasho.korati (forfriskande fulldnd-
ning) for att beskriva sina praktfulla byggnadsarbeten. I Gathda syftar ordet pd
minniskans uppgift att forbittra och forskona virlden genom sitt fria val.’” P4
den ovan namnda grundldggningstavlan frén Susa beréttar Dareios att han full-
dndat tillvaron "med séllan ské&dad friskhet” genom att uppfora palatset.38 I
Avesta har begreppet eskatologiska inneborder och det d&r mot bakgrund av
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detta synsdtt som man bor betrakta akemenidernas efterstrivan att skapa vid-
underliga trddgérdar (f.pers. paridaida-) runtom i riket som skulle spegla den
paradisiska tillvaro som vintar de rattfirdiga i nista liv.”

Kilskriftssamlingen fran Persepolis administrativa arkiv ger en annorlunda
och mer méngsidig bild av religionsutovningen i akemenidernas Iran. Har
finns beldgg for att perserna dyrkade ett stort antal iranska och icke-iranska, i
huvudsak elamitiska, gudar under Dareios trettiosexariga styre.* I textmate-
rialet ingar redogorelser for administrationens ransoneringar dmnade till de
ansvariga for templens offerriter. Det framgér av texterna att varje ort hade
flera kultplatser och att atskilliga kulter var tilldignade naturen, i synnerhet
berg och floder.*' Av att dsma av deras namn var bade leverantér och motta-
gare i regel iranier. Det forekom att en och samma prést (elam. shatin) offrade
till olika gudar: ’Prasten Appirka mottog 160 liter vin frdn Sharukba som han
anvinde till Ahura Mazda och guden Mithra och S(h)imut.”** Ahura Mazdas
namn forekommer alltid fére andra gudar i kilskriftstavlorna vilket intygar att
himmelsguden hade hogst stédllning i akemenidernas gudavirld. Detta styrks
av att Herodotos behandlar himmelsguden forst i sin utliggning om persernas
religion. Kilskriftsmaterialet vittnar &ven om att offerriter till Ahura Mazda
utfordes dagligen och var allmént utbredda i Persien, Medien och Elam. Det
ar darfor ovintat att Ahura Mazda omndmns mer séllan &n vissa elamitiska
gudar vilket kan bero pé att zoroastrismen @nnu inte hade anammats av storre
delen av befolkningen i sydvéstra Iran. En annan mojlig forklaring &r att of-
ferritualen som tillignades Ahura Mazda tillhorde statens officiella kult och
sorterade under kungens egen ransonering.” Spontd Armaiti 4r den enda
amasha spanta som ndmns vid namn i Persepolis Kkilskriftstavlor. Att
zoroastrismen var spridd i akemenidernas kirnland styrkts d4ven av ett samtida
sigill som bér en inskrift med Zarathustras namn (Zarathustrish). Sigillet &r
unikt i sammanhanget och avbildar tva préster i persiska drékter som skoter
en helig eld.**

Guden Mithra forekommer i flera fornpersiska texter med stavningen
Missa-baga vilket dr anmérkningsvirt eftersom ordet baga (gud) inte paras
med andra gudanamn. I en text nimns att en mager mottar spannmal for guden
Mithra vilket styrker att kulten var spridd bland mederna.* Det saknas dock
beldgg for att magerna dyrkade Ahura Mazda vilket &r intressant eftersom det
viacker frdgor om magernas politiska stdllning. Enligt Herodotos utsatte
Dareios magerna for forfoljelse eller massaker (grek. magophonia) efter sin
palatskupp mot troninkrdktaren och magern Pseudo-Smerdis som kallas
Gaumata i Bisutuninskriften.**Andra iranska gudar som férekommer i kil-
skriftstavlorna &r Tiriya (Sirius), Zurvan (Tiden), Naryasanga och Hvarira
(Soluppgéngen). Vissa gudar, dédribland Sraosha och Vorothraghna, ar dére-
mot helt frdnvarande i véstiranska kéllor fran akemenidisk tid. Sigill fran
Persepolis skattkammare ger beldgg for att iranierna anvinde sig av haoma-
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drycken i religiosa riter. Motivet med den bevingade solskivan med kungens
overkropp som forekommer i akemenidiska sigill och pé klipp- och palatsre-
liefer var utan tvivel nédra forknippat med kungadémet och kungens person
men innebdrden dr omdiskuterad. Somliga anser att motivet dr en avbildning
av Ahura Mazda (Root, Briant, Lecoq) och andra hivdar att det symboliserar
hirskar- eller lyckoglansen (f.pers. farnah) (Shahbazi, Soudavar).*’ I klippre-
liefen ovanfor Dareios gravkammare i Nagsh-e Rostam tronar motivet ovanfor
storkungen som héller en bége i vinster hand och lyfter hoger hand i vord-
nadsfull hilsning framfor ett eldaltare. Om det ror sig om en avbildning av
Ahura Mazda dr det péfallande hur lik himmelsguden ar Dareios till utseendet.
Vissa tolkar motivet pa sé sitt att Ahura Mazda dverldmnar en ring, som i
framreasiatisk ikonografi symboliserade kungadomet, till storkungen.
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Bevingad solskiva med en mans éverkropp, formodligen forestdllande den persiske
kungen. Portalrelief vid dstra ingangen till Tronsalen, dven kallad "De hundra ko-
lonnernas sal", i Persepolis. Foto: forf.

Akemenidisk religion under Xerxes och Artaxerxes |

Dareios eftertrdddes 486 av sin son Xerxes som omtalas i Bibeln for sin kirlek
till den judiska flickan Ester och férknippas med den persiska invasionen av
Grekland. I likhet med sin far dyrkade Xerxes himmelsguden Ahura Mazda
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och lét avfatta inskrifter efter samma stilmonster. Flera forskare har ansett att
Xerxes brot mot sina foregdngares kulturella och religidsa vidsynthet med
hénvisning till den sd kallade daiva-inskriften i palatsresidensen pa Tall-e
Takht (Tronkullen) i Pasargade. I denna inskrift riknar storkungen upp tret-
tioen av rikets lander (dahydva) och ndmner att det forekommit valdsamheter
i ett land och att han utplénat daiva-dyrkan i ett annat:

Kung Xerxes sdger: Nér jag blev kung hemsoktes ett av dessa ldnder av oro-
ligheter. D& kom Ahura Mazda till min hjélp och med Ahura Mazdas vilja be-
straffade jag landet och aterstédllde ordningen.

Och bland dessa lidnder fanns en plats dir daiva var féremal for dyrkan.
Med Ahura Mazdas hjilp ddelade jag daiva-kulten (daivadana) och 1t for-
kunna: ’Daiva skall inte dyrkas!” Dar man tidigare hade dyrkat daiva dyrkade
jag Ahura Mazda pa ett vardigt sétt och i enlighet med sanningen (arta). |...]

Kung Xerxes sidger: Md Ahura Mazda skydda mig, min slékt och detta land
fran f%rbittring. Detta ber jag Ahura Mazda om. M& Ahura Mazda skédnka mig
detta.

Forskarna har varit oeniga om inskriftens innebérd och om den avser ndgon
specifik geografisk plats. Enligt Herodotos utbrot ett uppror i Egypten i borjan
av Xerxes regeringstid, vilket ovan nimnda “oroligheter” kan syfta pd. Av den
elamitiska versionen av texten framgdr dock att platsen bor vara Persien eller
Medien eftersom den bér texten ”Nir jag blev kung hemsoktes landet som
nimns fore de andra av oroligheter”.* Tidigare forskning har antagit att dai-
vadana syftar p& Marduks tempel i Esagila eftersom babyloniska kéllor berét-
tar att Babylon aren 479 och 482 skakades av tva uppror som leddes av de
lokala kungarna B&l-Shimanni och Shamash-Eriba. Xerxes slog ned upproren
men Herodotus uppgift om att han himnades genom att lata smilta ned den
stora statyn av Bel-Marduk har visat sig vara ogrundad. Andra har hivdat att
texten hdnvisar till Xerxes nedbrinnande av Akropolis men dven denna for-
klaring ar inkorrekt eftersom denna handling var politiskt motiverad och
skedde som svar pa atenarnas inblandning i det joniska upproret och forsto-
relsen av Kybeles tempel i Sardes. Redan dagen dirpa offrade atenarna pé
Akropolis enligt sina egna seder och i fredsforhandlingar med Aten 479 erbjod
sig persernas befilhavare Mardonios att ateruppbygga templen.”® Grekernas
fortal av Xerxes ar forstdeligt men historiskt sett ogrundat. Kulturell och reli-
gids vidsynthet var en integrerad del i det akemenidiska rikets organisation
och motiverades av en uttalad kosmopolitism och maktrealism. Storkungen
ansdgs representera Ahura Mazdas goda ordning (arfa) men slog som regel
ned uppror med kraft eftersom de forknippades med kaos och 16gn (drauga).

Daiva’er dr indoiranska dvernaturliga vidsen, gudar och demoner. De dyr-
kades varken i Babylon eller i Grekland utan i den iranska vérlden, vilket tyder
pa att kultplatsen bor ha funnits dér. Eftersom platsen inte nimns vid namn
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argumenterar forskningen numera for att inskriften inte syftar pa en sérskild
hindelse i ett bestdmt historiskt sammanhang eller pd en sirskild geografisk
ort utan att den var dmnad att formedla en forhérligad bild av Xerxes styre och
kungliga dygder som fredens beskyddare och de falska gudarnas fiende.”'
Detta innebar inte att texten skulle vara ointressant ur historisk eller religions-
historisk synvinkel utan snarare att innehdllet i likhet med akemenidernas
andra inskrifter dr allmént héllet. Innebdrden av ordet daivadana &r tvetydig
men det ror sig sannolikt om en bendmning pé ndgon form av helgedom déir
dyrkan férekom av gudar som av Xerxes uppfattades som falska. Martin Sch-
wartz hivdar att daiva kan syfta pd de gammaliranska gudar som betecknas
med denna term i Widéwddad men det finns inget entydigt stdd for denna tolk-
ning.”> Av frasen "dyrkade jag Ahura Mazda” framgar att Xerxes inte patving-
ade andra folk sin religion och att hans religiosa auktoritet var begrénsad till
”detta land”, dvs. Persien. Herodotos ndmner att Xerxes i likhet med Kyros
och Kambyses vordade och tillbad icke-iranska gudomar och att han under sitt
grekiska félttdg offrade till Athena i Troja. Den grekiske historikern berittar
att mager atfoljde Xerxes hér till Hellesponten och Struma dér de frambar of-
fer till ”vindarna” (Vayu) och till nereiderna, en grupp havsnymfer i grekisk
mytologi.”

Efter att Xerxes 465 forgiftats av Artabanos, befdlhavaren for livgardet
”De tio tusen odddliga”, kom hans son Artaxerxes I till makten. Frdn Ar-
taxerxes regeringstid finns en inskrift bevarad fran Persepolis som &r utformad
efter ssmma monster som hans foregdngare med den inledande frasen ”En stor
gud dr Ahura Mazda”. En annan samtida killa om religidsa forhallanden ar
den zoroastriska kalender som infoérdes fore eller under Artaxerxes styre och
anvindes vid sidan av den civila statskalendern. Den zoroastriska kalendern
utarbetades pé basis av det egyptiska soldret och i den nya kalendern &r &rets
tolv manader och trettio dagar uppkallade efter avestiska gudar. Gershevitch
daterar kalenderns inforande till 441 och uppfattar den som en syntes mellan
zoroastriska och forzoroastriska religidsa forestédllningar. Sacha Stern har ifra-
gasatt Gershevitchs tidsbestimning och anser att den bor ha introducerats re-
dan under Dareios eller Xerxes regeringstid d& kulturutbytet med Egypten
nadde kulmen.>* Kalendern var amnad att reglera religionsutovningen bland
rikets zoroastrier och speglar den religiosa méngfald som radde i den iranska
virlden. Ahura Mazda tronar 6ver en méngd gudar och den uttalade religiosa
pluralismen skiljer sig markant frn innehdllet i Dareios och Xerxes inskrifter.
Kalendern &r belagd av nyfunna arameiska dokument frén det akemenidiska
Baktrien vilket bekriftar att den var i bruk under akemeniderna da hela omra-
det mellan Jonien och Centralasien styrdes av en iransk centralmakt.”® Dess
akemenidiska ursprung styrks dven av att manadernas och dagarnas forn-
persiska namn forekommer i senantika lokala versioner fran Kappadokien,
Parthien, Sogdien och Khorasmien.
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Lejon och tjur i envig. Basrelief i Tripylon (" Trippelporten”) i Persepolis. Motivet
har flera tolkningar ddribland lejonet som symbol for det segerrika kungadomet. En
gdngse astrologisk tolkning dr sommarhalvdrets seger 6ver vinterhalvdret i sam-
band med vdrdagjdmningen, tidpunkten for det persiska nydret. Foto: forf.

Herodotos om iransk religion under Artaxerxes I

I sin etnografiska utliggning om perserna ger Herodotos tdmligen ingdende
information om religionsutévning under Artaxerxes 1.°° Enligt Herodotos ér
perser och skyter de enda folken som inte uppfor tempel (grek. naos) och kult-
statyer, vilket sannolikt var korrekt angdende hans samtid eftersom forsk-
ningen dr oenig om huruvida de iranska folken uppférde tempelbyggnader
fore 300-talet fvt.”” Hans uppgift om att det inte finns négra offeraltare (grek.
bomos), heliga eldar eller dryckesoffer dr vilseledande och delvis felaktig.
Moderna arkeologer har inte funnit ndgot som paminner om grekernas bomos
i Iran men samtidigt anvinde akemeniderna stenaltare dédr de placerade ur-
norna med den heliga elden vilket styrks av storstilade reliefer ovanfor stor-
kungarnas gravar i nekropolen Nagsh-e Rostam.>® Det forefaller dock som om
Herodotos uppgift om att offerkott fran slaktdjur placerades pa griasstycken pé
marken &r korrekt eftersom man pétraffat limningar av 6ppna markterrasser
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(avadana) i Iran. Dryckesoffer var vanligt forekommande hos antikens perser
men till skillnad fr&n grekerna offrade man inte frimst vin utan kéllvatten eller
mjolk. Libationerna hélldes inte i elden eller pa marken pa grekiskt vis utan
vattnet tappades i vattendrag. I sin forklaring till frdnvaron av statyer och tem-
pel hdnvisar Herodotos till persernas uttalade filosofiska naturalism och hév-
dar att de till skillnad fran grekerna inte tillskriver gudarna ndgon ménsklig
form. Detta pastdende &r felaktigt eftersom bdde Avesta och akemenidisk
konst framstéller gudar med antropomorfa drag, vilket dr sdrskilt tydligt i friga
om Anahita som avbildas som en ung flicka.” Herodotos uppgift om att per-
serna tillbad himlavalvet som det gudomligas uppenbarelse ar sérskilt tdnk-
vard mot bakgrund av Xenofanes kritik av den grekiska mytologins antropo-
morfism till stdd for det persiska synsittet.

Herodotos ndmner att perserna dyrkade himmelsguden Zeus pa bergshoj-
der under den 6ppna skyn. Att Zeus allmént sett &r en interpretatio graeca av
Ahura Mazda hos grekiska forfattare styrks av historieskrivarens ingdende be-
skrivning av gudens praktvagn som drogs av atta vita histar.*’ Aven Xenofon
som var vl fortrogen med persiska seder beréttar att Kyros den store brukade
be till Zeus och ”de andra gudarna pa de hogsta bergshdjderna”. Det dr inte
otdnkbart att denna skildring liksom ménga andra framstéllningar i Kyro-
paidia ir hdmtad fran hans ndra umgéinge med Kyros den yngre i vars tjénst
han tagit anstéllning som legosoldat.®’ Iranskt killmaterial ger beligg for att
perserna utforde sina religidsa ceremonier pd hdga platser. Namnet Bisutun
betyder "Gudarnas berg” (f.pers. bagastana-) och Yngre Avesta omndmner
att den hogsta formen av tillbedjan sker pé toppen av berget Hara Borozaiti
(Hoga Hara, nypers. Alborz) som beskrivs som universums mittpunkt runt vil-
ken stjarnor och himlakroppar ror sig.”” P4 detta berg offrade hjilten
Haoshyangha till gudinnan Aredvi Siira Anahita enligt Avesta innan han be-
friade linderna frén falska gudars och manniskors fortryck.” Annu i dag pé-
traffas zoroastriska helgedomar pé bergstoppar, sdsom Chak Chak i Ardakan-
bergen, och seden att vandra upp till hdjder lever kvar bland iranska
zoroastrier.

Herodotos ndmner att perserna tillbad ’solen, ménen, jorden, elden, vatt-
net, vindarna” (vilket motsvarar Hvar, Mah, Sponta Armaiti, Atar, Apam
Napat, Vayu). Han ansdg att dessa gudar var de ursprungliga gudarna i den
persiska religionen vilket kan forklara hans synsitt att perserna inte sarskiljer
det 6vernaturliga frn det naturliga. Den détida iranska gudavérlden rymde en
maéngd andra gudomar men hans urval &r intressant eftersom det till stor del
motsvarar den uppstillning som forekommer i Aldre Avesta: “Jag ber for
dessa lander, bygder, betesmarker, hem och floder, och till Vattnet for mar-
kerna och véxterna och till Jorden, Himlen, den rittfirdiga Vinden, Stjdrnorna,
Minen, Solen och dess grinslosa, odndliga ljus.”®* Herodotos niamner att hans
redogorelse grundar sig pd personlig kunskap (grek. oida) men forskningen
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har ldnge ansett att den ar alltfor fragmentarisk for att han ska kan ha kunnat
bevittna ndgon iransk offerritual. Hans syfte var dock inte att ge en detaljerad
beskrivning av iranska ritualer utan att ge en allmén skildring av persernas
religiosa liv for sina grekiska dhorare. Det fanns en maérkbar iransk nérvaro i
Jonien under Herodotos livstid och dven om han sjilv inte beskadat iranska
ceremonier bor han ha talat med greker som gjort det eller perser som kunde
beritta om sitt folks kultur, filosofiska traditioner och religionsutovning.

Herodotos redogor for persisk soldyrkan nér han beréttar att Xerxes offrade
i gryningen och bad till Solen innan han korsade Hellesponten vid invasionen
av Grekland. I detta sammanhang syftar solen formodligen pd Hvarira, men
det dr ovisst om det rdr sig om en iransk eller grekisk ritual eftersom stor-
kungen hiller vin i vattnet.> Mithra var nira forknippad med solens ljus och
elden under den akemenidiska perioden men vi vet inte exakt vid vilken tid-
punkt han blev en solgud. Mgjligen skedde det under hellenistisk tid eftersom
Strabon omnidmner Mithra som solgud i sin parafras pd Herodotos lista dver
persernas gudar: ”Och de tillber dven solen — som de kallar Mithras — och
ménen och Afrodite och vindarna och vattnen.”®® I den gammaliranska reli-
gionen uppfattades Mithra som en krigsgud och var knuten till unga manna-
forbund, vilket inte minst framhéllits av Stig Wikander och H.S. Nyberg.67
Mithra anségs vara rittvisans forsvarare och forknippades med soluppgéngen
vilket framgér av den kulthymn som bér hans namn.®® I sin beskrivning av
Dareios III fore slaget vid Arbela beskriver den romerske historikern Quintus
Curtius Rufus Solen och Mithra som tvé skilda gudar: ”Han red fram med sina
generaler och sliktingar fore trupperna som véntade med hdjda vapen och
akallade Solen, och Mithra och den heliga, tidlosa elden for att ingjuta ett mod
virdigt deras forfiders majestit och bragder.”® Denna framstillning dverens-
stimmer med Yngre Avesta dar Hvar och Mithra har var sin hymn uppkallade
efter sig. Bagge gudar forekommer &ven i ransoneringsforteckningar pa kil-
skriftstavlor i Persepolis administrativa arkiv.

Akemenidisk religion under Dareios II, Artaxerxes II
och Artaxerxes II1

Vid Artaxerxes dod utbrdt en tronstrid dér kronprinsen Xerxes 11 steg ut som
segrare mot sina halvbroder Secydianos och Ochos, soner till de babyloniska
konkubinerna Alogyne och Kosmartidene. Xerxes mordades i berusat tillstdnd
efter bara 45 dagar vid makten av Secydianos och det oroliga tillstdndet i riket
fortlopte under ett halvér till dess att Ochos infdngade och lét avritta sin halv-
bror genom kvévning. Han kastades ned i ett torn fyllt med aska eftersom han
sjdlv svurit att han varken skulle do “av svirdet, gift eller hunger”.”’ Ochos
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tog tronnamnet Dareios II och ldt under sitt nittondriga styre avfatta tvd in-
skrifter som é&r i linje med Dareios den stores stilmonster. Hans eftertrddare
Artaxerxes II har efterldmnat flera texter som skiljer sig i friga om religiost
innehall frén tidigare akemenider. Denne storkung dr mest omtalad for sin se-
ger i slaget vid Kunaxa dér han hogg ned sin bror Kyros den yngre som lett
ett uppror frdn Mindre Asien, vilket beskrivits i Anabasis av Xenofon som
sjdlv var 6gonvittne till hdndelserna. Efter att ha kuvat upproret 14t Artaxerxes
avfatta inskrifter i Persepolis och Ekbatana med de sedvanliga fraserna “En
stor gud dr Ahura Mazda, den storsta av alla gudar” och ”Kung Artaxerxes
sdger: Jag dr kung 6ver den stora och vida vérlden. Ahura Mazda skinkte mig
kungariket. M& Ahura Mazda skydda mig, kungadomet som han skankt mig
och min &tt.””" Men i en inskrift pa en kolonnbas i hans palats i Susa ber han
inte bara Ahura Mazda utan dven Anahita och Mithra att beskydda tronen och
bevara hans byggnad frén fordéarv:

Jag ar Artaxerxes, den store kungen, kungarnas kung, kung &ver alla lander,
akemenidern kung Dareios son.

Kung Artaxerxes sdger: Med Ahura Mazdas hjélp har jag byggt detta palats
som jag uppfort under min levnad som en ljuvlig tridgérd (paradayadam). Ma
Ahura M%zda, Anahita och Mithra skydda mig och detta byggnadsverk fran
ondska.”

Den akemenidiske storkungen betraktade inte bara sitt eget palats utan hela
kungariket som en paradayadam dar han sjélv fyllde rollen som tradgérds-
mistare.” Artaxerxes II dog en naturlig d6d men hans eftertriidare Artaxerxes
III grep makten efter att hans tre dldre broder vardera avrittats, begétt sjalv-
mord och mdrdats. Han lét dérefter ta livet av resten av kungafamiljen for att
undanréja mojliga tronpretendenter. Frn hans regeringstid finns en inskrift
bevarad frdn Dareios den stores palats i Persepolis dir Ahura Mazda och
Mithra framstills som likvérdiga beskyddare av tron och kungarike.”* Inskrif-
terna frdn Artaxerxes Il och I1I ger beldgg for att dyrkan av Anahita och Mithra
inforlivades 1 hovets offentliga religionsutdvning under de senare
akemeniderna. Den grekiske historieskrivaren Ktesias som var livmedikus at
Artaxerxes I 1 Susa berittar att befolkningen i staden drade Mithra med stat-
liga ceremonier under skordefesten Mithrakana som inf6ll vid hostdagjam-
ningen. Athenaios upplyser om att hdgtiden var den enda tidpunkten pé aret
dé storkungen fick berusa sig offentligt och ensam utfora den sa kallade per-
siska dansen (grek. persikon).” Vi vet inte om det fanns nagon religios inne-
bord i Athenaios utsaga. Han avsldjar inte heller huruvida Artaxerxes beru-
sade sig pa vin eller haoma vars verkande medel var alkaloiden efedrin.” Vin
dracks till bdde vardag och fest i Iran och enligt Herodotos var perserna
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mycket begivna pa vin.”” Oavsett hur det l4g till vittnar ceremonierna om att
Mithra hade intagit en central stdllning inom hérskarens religion.

A
Persiska adelsmdn. Basrelief i trappan till Tronsalen i Persepolis. Foto: forf.

Anahita-dyrkan har gamla anor och kulten uppstod ldngt innan gudinnan
upptrider i de akemenidiska storkungarnas inskrifter. Den babyloniske histo-
rikern Berossos upplyser om att Artaxerxes I 14t uppfora statyer av henne i
”ménsklig form” och gav sdrskilda forméner till kulten ute i satrapierna fran
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Jonien i vist till Baktrien i 6st.”® Enligt Plutarchos utség han den grekiska
konkubinen Aspasia till dverstepristinna i Anahitas tempel i Ekbatana, vilket
dven omniamns av Berossos.”’ Aspasia var Kyros den yngres gunstling och
hennes liv vid det persiska hovet har beskrivits som en samtida askungesaga.
Hon skall ha forblivit oskuld hela sitt liv vilket fick Stig Wikander att speku-
lera rorande forekomsten av tempeljungfrur i antikens Iran.* Strabon upplyser
om att kulten var vida spridd i Armenien dér hon forefaller ha varit den vik-
tigaste guden.®' Anahita-dyrkan finns dven belagd pa akemenidiska sigill och
ringar. P4 ett akemenidiskt sigill frdn Gorgippia vid Svarta havskusten avbil-
das hon omgiven av en strélkrans mitt emot en kung. Hon stér pé ett lejon och
haller en blomma eller méjligen en spira i vanster hand. Hon lyfter sin hogra
hand som ett tecken pd vilsignelse. Bdde hon och kungen bir krenelerade kro-
nor och fotsida hogtidsdrikter. P4 ett annat sigill sitter hon pa en stol, bar
samma krona och héller en néckros i vénster hand. Hon stricker ut hoger hand
mot en duva som presenteras for henne av en ung flicka. Bakom flickan star
ett typiskt akemenidiskt rokelsekar och till hoger avbildas en kvinna som
ocksé bér krona. Sigillen har jaimforts med liknande motiv frdn Urartu, Meso-
potamien och Oxus-skatten och tolkningen 4r i viss mén omstridd.** Anahitas
koppling till duvan &r belagd frin iranskt material och hennes anknytning till
lejon styrks av en anekdot av den romerske historikern Claudius Aelianus som
berittar att tama lejon strovade fritt i hennes tempel i Elam.®

Prastklassen 1 Persien och Medien

Religion och ritual var djupt integrerade i den forniranska kulturen. Religions-
utovningen kretsade kring offerriten under vilken man offrade och bad till gu-
darna och sjong hymner. Bland zoroastrier forekom en lang liturgi kallad
yasna dar man hoglédste ur Gatha och andra avestiska texter. Man sjong dven
mantra (avest. manthra) som ansags rymma Overnaturlig och helande kraft.
De iranska folken beredde dagliga offer i form av djurfett till elden och mjolk,
vatten eller vixter till vattnen. Hemmets eldkult 4r belagd redan i indoiransk
religion men det finns inga entydiga arkeologiska beldgg for att regelratta eld-
tempel forekom under akemenidisk tid. De otaliga fynden fran seleukidisk tid
antyder emellertid en stark kontinuitet bakat i tiden.* Till andra vanliga ting
som offrades horde vetekakor, frukt, sdsom granatépplen, och dryckesoffer
med kéllvatten, honung och vin, vilket framgar av Persepolis kilskriftstavlor.
Kungar och personer av hog rang offrade tjurar och histar som forknippades
med solen och vattnet, vilket omnamns av Xenofon och Strabon.*® Vanligt
folk offrade mestadels fér vilket var det normala séttet pa vilket man erholl
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kott. Enligt grekiska forfattare foljdes varje offerhdgtid av en festmaltid.* Ela-
mitiska kilskriftstavlor nimner att zoroastriska préster (elam. shatin) verkade
vid det akemenidiska hovet i Persien och utforde riter till zoroastriska gudar.
Det &r rimligt att anta att de studerade och undervisade i Avesta och gjorde
utldggningar av Zarathustras ldra pa fornpersiska. I samband med religionens
spridning till vdstra Iran blev avestiska ett liturgiskt sprak. Perser eller meder
bor ha forstitt innehallet i den avestiska gudstjansten eftersom spraken var
néra besldktade. Zoroastrier iakttog fem dagliga boner vid gryning, middag,
eftermiddag, kvéll och midnatt. Tillbedjan ansdgs inte bara gagneligt for min-
niskor utan dven gudarna var i behov av dyrkan for att kunna utféra sina upp-
gifter och hélla onda krafter i schack. I Yngre Avesta moéter vi gudar som kla-
gar over att ménniskorna inte dgnar dem tillrdcklig uppmérksamhet och vord-
nad.

Enligt Herodotos var magerna en stam (grek. ethnous) i Medien i nord-
vistra Iran dar de utgjorde en érftlig prastklass och utévade stort inflytande
vid hovet.*” Magerna ledde offerriten och inget offer fick i princip ske utan
deras deltagande. Vid religiosa ceremonier holl de en sa kallad barasman be-
stdende av ett knippe grenar frdn tamarisk eller granatippeltrdd i vinster
hand.® Herodotos nimner att magerna limnade sina avlidna for att dtas av
asfaglar och att de f6rbjod uppsatligt dodande av hundar men villigt slog ihjél
insekter, myror och ormar. Persepolis kilskriftstavlor styrker att magerna
(f.pers. magu-) var en préstklass bland mederna (f.pers. mada-) som skotte
offerriten (elam. /an) och hade en hog stéllning hos bdde meder och perser
under akemenidisk tid.*” Mager brukade 4tf5lja storkungarna pa utflykter och
krigstdg och de hade en markbar nérvaro vid hovet. De ansvarade framst for
utbildning och religion, men var dven kunniga inom ldkekonst och gjorde ast-
rologiska forutségelser. Magerna var polyteister och foljde en egen variant av
gammaliransk religion men anammade efter hand zoroastrismen och réttade
sig efter den avestiska traditionen. Denna dvergdng skedde sannolikt under
Dareios den stores styre d& zoroastrismen gynnades vid hovet enligt Hero-
dotos och magernas inflytande forsvagades efter att storkungen hade slagit
ned Pseudo-Smerdis uppror. Vi vet inte om omvéndelsen skedde successivt
eller om de anammade den nya religionen som en konsekvens av den forfol-
jelse som de formodas ha utsatts for. Herodotos dr inte helt tillforlitlig i sam-
manhanget eftersom han i hog grad stddjer sig pd Dareios egen framstéllning
i Bisutuninskriften men han dr korrekt i att magernas stéllning fordndrades
drastiskt. Forskningen har numera ifrdgasatt om Pseudo-Smerdis verkligen
var en usurpator och spekulerar i om han egentligen var den réttméitige tronar-
vingen, Kambyses bror Bardia.

Persepolis kilskriftsmaterial vittnar om att magerna dyrkade olika gudar
under Dareios den stores regeringstid men det dr oklart om bara en grupp bland
dem anammade zoroastrismen och om de ens hade en nyckelroll i religionens
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omstéllning i véstra Iran. Gershevitch hdvdar att de lag bakom den forandring
som innebar att zoroastrismen inforlivade gammaliranska gudar i sin vérlds-
bild men det dr tveksamt om man kan tillskriva dem denna roll eller om for-
loppet 6verhuvudtaget gick till s4.” Den indoiranska bakgrunden och miljoén
talar for att zoroastrismen hade starka drag av etnisk gemenskapsreligion och
samtidigt praglades av organisk méngfald och kontinuerlig fordndring. Det
stir dock utan tvivel att magerna satte sin priagel pd zoroastrismen och deras
inflytande kan sparas till foreskrifter i Widéwdad som berdr hantering av doda
och utrotning av insekter, myror och ormar. Seden att ldimna de déda till as-
faglar har foljaktligen inte zoroastriskt ursprung dven om den under lang tid
varit norm bland zoroastrier.”’ I Avesta betecknas zoroastriska prister inte
som mager utan som athravan (medelpers. hérbad) vilket motsvarar préstklas-
sen i det forniranska samhillet. De ansvarade for bildning och religion i all-
minhet. I Aldre Avesta har ordet nirmast betydelsen lirare eller vandrande
predikant och mycket talar f6r grupper av sddana predikanter spred ldran vis-
terut.”* I Frawardin Yasht (Akallan till skyddsandarna) benimns Zarathustra
som den forste athravan men i Gatha kallar han sig enbart zaotar i den snévare
betydelsen “offerprist”.”> Magerna gjorde tidigt ansprak pa att Zarathustra
hirstammade fran deras hemland Atrpatakana (“platsen for den heliga elden”,
nypers. Azarbaijan) i norra Medien. Denna tradition dr uppdiktad men blev
allmint spridd under hellenistisk tid eftersom Atrpatakana till skillnad fran
Persien vid tidpunkten stod under zoroastriskt styre och hade hogt anseende
hos mederna.”* Redan pa 300-talet fvt kallar den grekiske filosofen Her-
modorus Zarathustra for ”den forste magern” och skronan om hans nordme-
diska bakgrund har 6verlevt nda in i vara dagar.”

Avslutning

Under akemenidisk tid rddde utbredd religios méngfald i véstra Iran dér iransk
religion i bdde gammaliransk och zoroastrisk tappning utdvades sida vid sida
med elamitiska och mesopotamiska kulter. I det foregdende har jag undersokt
frgan om akemenidernas religion med utgangspunkt frimst i en jimforelse
mellan Avesta och de akemenidiska storkungarnas skriftlimningar. Under-
sokningen forsvéras av att det ror sig om tva skilda texttyper, rituella texter
som Overfordes muntligt frn sléktled till slaktled och offentliga kilinskrifter
dmnade for politiska och samhélleliga &ndamal. Férekomsten av zoroastriska
inslag i det akemenidiska materialet kan vid en forsta anblick forefalla begrian-
sad. Zarathustras namn férekommer pa ett sigill och Spanta Armaiti omndmns
i Persepolis kilskriftstavlor och pa arameiska papyrusfynd frdn Elefantine.
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Samtidigt bér man komma ihég att Zarathustra och amasha spanta dr helt fran-
varande i kungliga inskrifter fran sasanidisk tid d zoroastrismen var statsre-
ligion i Iran. Den zoroastriska traditionen formedlades muntligt under peri-
oden, saknade en enhetlig dogmatik och inbegrep en méingd olika riktningar.
Forestillningen om en normativ ortodoxi passar inte in pd zoroastrismen ef-
tersom kirnfrdgan for antikens zoroastrier inte var att f6lja rétt lara eller praxis
utan att motta gudens vélvilja genom offerriten. Den medelpersiska litteratu-
ren, som tillkom under en senare period da zoroastrier sokte formulera en me-
todiskt grundad framstéllning av ldran, dr resultatet av en mer 4n tusendrig
muntlig tradition och speglar sammantaget en pristerlig tradition som ger foga
information om religidsa forhéllanden under akemenidisk tid. Fére medeltiden
forknippades zoroastrismen (mazddayasna) med himmelsguden, och inte med
Zarathustra. Det dr forst i motet med kristendomen och islam som profeten far
en central stillning. Ett annat problem &r att modern forskning fram till nyli-
gen tolkat Zarathustra som en profet av gammaltestamentligt snitt och inriktat
sig pa att forstd hans formodade reform av den gammaliranska religionen.
Den centrala frigan betrdffande akemenidernas religion &r egentligen inte
om dynastin var zoroastrisk eller inte utan vilken innebdrd vi ldgger i den mo-
derna benimningen zoroastrism och vad vi avser nér vi kallar en viss historisk
person zoroastrier. Det finns ménga pafallande berdringspunkter mellan den
religidsa askadning som vi méter i de akemenidiska kungarnas inskrifter och
i Aldre Avesta. Dessa grundliggande likheter framgar frimst av iranskt kéll-
material men styrks dven av samtida grekiska historikers skildringar av per-
sernas religiosa forestdllningar och seder. Detta talar for att akemeniderna be-
kéande sig till en véstiransk variant av zoroastrism, en produkt av vixelverkan
mellan avestisk ldra och liturgi samt gammaliransk religion (i viss mén uttol-
kad av mager) och elamitiska och mesopotamiska seder. Forskningen f6rholl
sig linge forsiktig i frigan om akemenidernas religion eftersom man i hog
grad utgick frdn antagandet att de medelpersiska texterna forkroppsligade
zoroastrismens vésen och tolkade dldre material med utgdngspunkt i denna
uppbyggelselitteratur. Numera rader det inga tvivel om att akemenidernas re-
ligion utgor en integrerad del i zoroastrismens historia. Det dr helt enkelt svart
att forestélla sig att det i véstra Iran skulle ha funnits en helt fristdende religion
som i stort sett var identisk med zoroastrismen.’® Det finns firska arkeologiska
beldgg for att den zoroastriska kalendern var i bruk under perioden vilket be-
lyser ett av de sitt pa vilka akemeniderna bidrog till att forma den zoroastriska
traditionen. Kalendern var avsedd for att reglera religionsutévningen och
skapa en enhetlig religids praxis bland rikets zoroastrier. Var kunskap om re-
ligionens utformning i véstra Iran &r visserligen langt ifran fullstdndig pé
grund av kéllornas beskaffenhet men samtidigt forefaller det orimligt att dra
ndgon annan slutsats dn att storkungarna var zoroastrier nir de dkallar Zarat-
hustras himmelsgud i egenskap av Mazdadyrkare (mazdayazna-). Daremot ar
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det svérare att veta om perserna bekénde sig till zoroastrismen fore Kyros eller
om han eller Kambyses mojligen anammade ldran i ett visst skede och av vissa
motiv.

Den akemenidiska dynastin dukade under for Alexander den store, som
senare fick tilltalsnamnet “den fordomde” (gizistag) i medelpersisk litteratur
for sitt formodade forsok att utpléna religionen. I och med den grekisk-make-
doniska erdvringen av Iran upphdrde zoroastrismens band till hovet men ar-
keologiska och historiska killor vittnar om att maktskiftet inte innebar ndgon
avgorande fordndring av religiésa forhdllanden foérutom for hovfunktion-
drerna. Samhéllet praglades alltjimt av religios mangfald, och familjen eller
forsamlingen forblev knutpunkten for religionsutdvningen dér offerceremo-
nier leddes av préster. Denna situation bestod under partherna som stérkte
lansvéasendet, decentraliserade styrelsen och forde en uttrycklig sekulér stats-
politik. Texter utgravda frén huvudstaden Nisa ger beldgg for att partherna var
zoroastrier, vilket tidigare ifrdgasatts av forskningen, och intygar &dven en stark
religids kontinuitet bakat till akemeniderna.”” Under akemenider, seleukider
och parther var zoroastrismen en inklusivistisk idétradition som var 6ppen for
kontinuerlig fordndring och méngfald vilket var norm inom iransk religion.
Det var forst under sasaniderna som den blev statsreligion med officiellt er-
kdnd sérstillning, formulerade ett systematiskt 1drosystem med absolutistiska
ansprak och inrdttade en centralforvaltning med rikt forgrenad présterlig hie-
rarki. Denna dramatiska fordndring hade inte ndgon motsvarighet i dldre
zoroastriska eller iranska traditioner utan var en f6ljd av periodens realpolitik
och dgde rum i reaktion mot kyrkans kade maktinflytande i Ostrom och
nestorianismens snabba spridning i Iran.

Abstract

The Persian Achaemenid Empire was a political and economic superpower
that endured for more than 200 years and encompassed the ancient river cul-
tures of Mesopotamia, Indus and Egypt within its realms. The question of the
religion of the ancient Iranians and particularly the development of Zoroastri-
anism during the Achaemenids is a topic that has been much debated by ar-
chaeologists, historians, and linguists for over a century. The question of whet-
her the Achaemenid Persians were Zoroastrians is largely determined by how
we define Zoroastrianism and in what ways we analyse and interpret the con-
temporary primary sources. This article approaches the topic based on a close
comparison between the Old Avesta and the cuneiform inscriptions of the
Achaemenid kings. The analysis is multifaceted and complex since it involves



Religion och Bibel LXXVI - LXXVIII 49

an analysis of two distinct and very different kinds of textual corpuses, on the
one hand ritual texts that were transmitted orally from generation to generation
and on the other hand public royal writings aimed for political purposes. A
fundamental premise of the present study is that Zoroastrianism in its capacity
of being an oral tradition lacked a uniform system of principles or dogmatics
during the period and comprised of numerous diverging currents sharing a
common Iranian background and orientation. This conceptual feature allows
us to conclude that a West Iranian variant of Zoroastrianism was practised
among the Achaemenid Persians.

Noter
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3% Stronach, 1984, 485. " Arier” (avest./f.pers. airya) i betydelsen “idel” var de iran-
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finns inga beldgg i kilskriftstavlorna for att de offrade till Ahura Mazda. Den
sistndmnda kategorin atrvakhsha syftar pa praster med sérskilda funktioner inom
den iranska eldkulten.

* Briant 2002, 248. De elamitiska inslagen i kilskriftsmaterialet vittnar om en nira
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