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Abstract

Purpose: This study focuses on describing and explaining Djinn, Iblis and magic from
an Islamic point of view. There are many stories that can be told but the author focuses
on the parts of the stories that is known to the majority of Muslims. One of the many
interesting aspects studied in the essay is how people in Babylon, in contrast to today's
Muslims, view Islam's interpretation of magic and Djinn.

In order to present these perspectives and their change over time, a number of Muslims
are interviewed of various religious backgrounds, liberal, conservative and orthodox. In
addition, various studies are used that describe the social structure in Babylon where
witchcraft according to Islam was first taught. The information from these works is
intertwined with Carl Gustav Jung's and Marie-Louise von Franz's book Man and his
Symbols (1964). These studies, together with the interview results, provide the
opportunity to compile logical conclusions.

Method: The first two questions are about explaining what Djinn is based on the general
Islamic interpretation and who Iblis are. In order to be able to present this information in
the results section, the author starts from the qualitative method, intertextuality, which is
about texts always being based on previous writings.

The second sub-result focuses on describing what Sihr (Magic) is from an Islamic
perspective. It also describes how these rituals are performed. For this, a multimodal
method is used to analyze the book Shams al-maarif al-Kubra.

The third sub-result focuses on an analysis of various interviews conducted to create
an understanding of how Muslims view Djinn and Sihr. The answers to these are then
related to the perception of this in ancient Babylon. A conversation analysis is performed
to analyze the interviews.

Theory: In this study, the result is intertwined with the theory (Socialization). Social
construction includes human reality. A society is created through interaction between
individuals. This is called externalization. The natural character that is then added to a
society takes place through objectification. Individuals who apply to the specific society
may then accept and integrate with the independent character of society, which at this
stage, has been normalized and assumed to be natural.

Result: The result of this study is threefold. According to Islam, Djinn are invisible spirits
that God created from poisonous, smokeless fire. Iblis, also known as Lucifer or Satan, is
part of the Djinn kin. According to the story, he refused to bow down to Adam, challenged
God and thus plays an important role in man's cosmic destiny. According to Islam, magic
is rituals performed to make contact with evil Djinn who in turn performs various services
for the magician. The services are not provided free of charge. Magicians must perform
certain rituals which, according to Islamic tradition, are extremely serious sins. The book
Shams al-Maarif al-Kubra teaches readers how to perform certain rituals and draw
magical symbols. The third result focuses on compiling data from the interviews
conducted that are presented under appendices. Religion was of paramount importance to
the Babylonians and formed a large part of their daily lives. In comparison with today's
Muslims, it can be stated that they find it more difficult to live by the idea that there are
constantly invisible beings and forces around them.

Keywords: Djinn, Iblis, Socialization, Sihr, Mageia, Magic, Conversation, Analysis,
Multimodality, Intertextuality, Islam, Islamic, Babylon, Babil



Forord

Enligt Islam hade Allah, langt innan han skapade Adam, skapat dnglarna av ljus. Dessa
skulle agera tjanare at Gud. Darefter skapades en skapelse av olika delar av eld. Dessa
kallade Gud for Djinn. Dessa levde pa jorden langt innan manniskan. De hade till skillnad
fran dnglarna fri vilja. Detta ledde till att manga av dem valde att inte félja Guds
levnadsregler och istallet syndade. En av dessa Djinn kallades for Iblis. Till skillnad fran
resten av sitt folk var han valdigt gudfruktig, han dlskade Allah och tjanade hans vilja i
tusentals ar.

Det talas &ven om ett krig som en gang brét ut mellan anglarna och Djinn. Iblis fick
da som uppgift att leda anglarna i slaget. Pa grund av sin kérlek till Gud och de méanga
ganger han bevisat sin trohet sa belénades han pa sa vis att han fick vistas bland anglarna
i den sjunde himlen. Han var alltsa den enda av sitt slag som fick vara dar. Nar Gud sen
skapade Adam lat han honom observeras av dnglarna vilket dven gav Iblis en mojlighet
att se honom. Adam hade inte fatt sin sjal an sa han lag livlids under en period. Gud
forklarade for anglarna (Iblis med da han vistades bland dem) att Adam var hans béasta
skapelse.

Under tiden da Iblis fick studera Adam, véxte svartsjukan. Iblis hade varit den basta
av sitt slag och aven béttre an anglarna da han till skillnad fran dem valde att tjana Gud.
Nar tiden kom da Adam fick sin sjal beordrades &nglarna och Iblis att buga till Adam.
Med tanke pa att Iblis hade fri vilja och var vid det har laget arg och hogmodig, vagrade
han. Gud sa da att Iblis bor straffas pa grund av hogmod och att han vagrar lyda Allah.
Iblis utmanade da Gud och bad om att fa leva pa jorden med méanniskan fram till den sista
dagen for att bevisa for Gud att manniskan &r kapabel till att synda och darfor inte ar den
bésta skapelsen. Gud accepterade och Iblis kom att kallas for Djévulen.

Manga ar senare skickade Gud en profet till ett folk. Profeten kallades for Suleyman.
Denna profet bad Gud om en makt som ingen tidigare haft och ingen senare kommer ha.
Gud skankte da honom formagan att kontrollera Djinn, vinden och att tala med djuren.
Pa grund av de manga mirakel som skedde under den tiden -som exempelvis nar
Suleyman bad en av Djinn att hamta drottningen av Sabas tron till honom och det skedde
valdigt fort- sa antog folket att Suleyman var en magiker. For att rena hans rykte skickade
Gud tva anglar (Harut & Marut) till Babylon for att visa folket vad sann svart magi ar och
att det Suleyman gor ar enbart pa grund av Guds gavor till honom.

Ovan é&r delar av olika beréttelser ur den islamiska Hadithen samt Koranen. Det rader
sjalvfallet fler tolkningar om de olika delarna i berattelsen fran tidigare skrifter. Anglarna
Harut och Marut ar sadana som kan sparas tillbaka till Zoroastrismens Haurvatat och
Ameretat.

Jag har alltid funnit ett stort intresse i att studera det dolda och mystiska i olika
kulturer. Med denna studie vill jag ge lasaren en bild av hur olika kulturer handskas med
de dolda, onda krafterna samt hur dessa kulturella aspekter paverkar personer pa en
individniva. Stort tack till er som bidrog till fullféljandet av studien.

Yazan Al Abdalla



Innehallsforteckning

Y 0] 1 - (o] SO OO TSROSO PR SRS
o] o] o IO SRPPRPROPR
L INTEANING - b bbb bbb bbbt bt b et 1
NV 1 - OSSP PTTRPTRTTRRRON 2
1.2 FrAQESTAIININGAL ......cvcviiiieeieeiei ettt ettt ettt b bbbttt bbb sttt s ettt s st sas 2
1.3 AVGFENSIING ..ottt ettt sttt e bbb s et e st e b e bt b e eb £ e b e e bt eb e e b e e b e eb e e benbenb e b e b e e neeneene e e ane s 2
L. DISPOSTTION ...ttt ettt s b e bt bt e b £ e b e e bt bt e b e e bt bt e bt nbe s b e b e b e e e ne e e e e ene s 3

B = 7= 1o | (U o SR 5
b A I To [T F= T (0] £57 g 1o T SSRRSRSRSRSI 10

0 0 1 IR/ 1 RSOSSN 10

2.1 2 HAUE & MAIUL ...ttt b e sr e b b nn e r e e eneas 12

213 BADYION .ottt e e e enes 14

KRV 1= (oo OSSOSO URPR 16
3.1 KVAHTALIV METOM ...t ettt et be et e s be e st esbe e s bestaesbe e st e sbeenbesbeebeereeanas 16
3.2 SAMEAISANAIYS. .....c.eeeieiteie bbb bbbt 17
3.2. 1 UPPDECKINING ...ttt bbbttt bbbt b ettt 17

3.2.2 1CKE VEIDAIA ULIIYCK ...t bbbt 17

3.2.3 SAMEAISTUN ...ttt et et e et e st e e beste e beebe e beeabesbeenbesbeensesteeseesreereas 18

3.2.4 Utrymme FOr talarDYLE ........oeii e et 18

3.2.5 TUIAGNING . vttt b et b et et e e b et e st et et e bt ek e bt ebesb e s besbeebenbesee b enee e eneaneas 18

3.2.6 PAUS T KONVEISALION. ... ettt ettt b e s b bbbt bbb e e eneas 19

3.2.7 AMNESOVEIGANG .. ..vveieeiiee ettt sttt sttt ettt bt s ettt et et en sttt es st 19

TR I 101 (T ) U T= L1 OSSR UOPOPRRPRRPRN 20
3.4 MURIMOAI ANALYS.......cviiiiecice e s b e e s be st e be st e sbe st e sae e et esee e eneeneas 21
3.4.1 Den visuella KommUNIKATIONEN ..o 21

3.4.2 BetydelSErelationer.......cc.cveieicicece sttt e n e 22

3.5 GENOMIBIANGE. ...ttt e e b et b e b et e et ne et se et e sne b e st ere e 23
VL= (o 0 17 | OO OSSOSO SRR 24
3.7 MALEFIAl & UNVAL ...ceiiiicicee ettt sttt et e s be et esbeebesbe e beeaeenas 24

O = To] =) T o 1=T ] 011 Y SRR 26
o Tod T= T 1 ET 11T OO U OO UR RSP PRRT 26

B DEIFESUITAL L. ettt ettt et e e ae e s be b e s be et e s be e sbeeaeesbeesbesbeesbesteesbeeaeebeenrenas 28
DL DNtttk bbb b e R e R R E bR R R e Rt b et b et nn et r e enes 28
ST 1o SO 32

B DBITESUITAL 2.... ettt ettt et e et e st e e ae e s te et e s be e s beeaeesbeestesbeesbesteenbeeaeebeenreeas 35
6.1 Vad &r magi enligt ISIAM?.........ooi e e 35
6.2 MUIIMOEAI BNATYS......cceiiiiiiie bbb bbb b e e eneas 40



A = L =TT | = L T 44

7.1 SammanstallNiNg AV INTEIVJUBINIA ......ecueiverieereiieriereeiee e s e ste sttt stesresae e e enee e eeneenens 44
7.1.1 Vad har du fOr troSUpPratiniNg? ........cceoviirie e 44
7.1.2 Tror du pa att DJINNEr EXISTEIAI? ......ccevrieerrieiieeieiersi ettt s s 46
7.1.3 Vad kan du beratta 0m DJiNN? .......ccoooiiiiiiiiniie sttt s eneas 47
7.1.4 Tror du pa att det finns magi & vad anser du att Magi &r?........ccccevereeennerereenseessneenen, 48

7.1.5 Har du ndgon erfarenhet i omradet i form av ndgonting du upplevt eller nagonting du fatt
DEIALEAL FOI QIg? ...ttt bbbt bbb b b sr e e e aneas 48
8 DISKUSSION ...ttt bbb bbb bbbt 51
8.1 MELOATISKUSSION ......cveiveiiitiict ettt r et r e r et b e bbb nn e nnes 51
8.2 RESUIALAISKUSSION ...ttt nn e 52
LI [ (6] TSP P ST P PR POUR PR 54
RETEIENSTISTA ...ttt 55
21 =T o] R PRSUSRSRSN 57
=L PP I R [ (=T Y] 1011 - (oo 57
Bilaga 2: INSITUKLIONET ......eeviceice ettt sttt e bt st st e ae e e s e s e e eneens 58
Bilaga 3: TranskriptionSNYCKEN ..........cvii i 59
Bilaga 4: INTerVju MO PEIS. L .ot bbb bbbt 60
Bilaga 5: INTErVjU MEA PEIS. 2. v bbbttt 63
Bilaga 6: INTErVjU MEA PEIS. 3. bbbttt 65
Bilaga 7: INTErVjU MEA PEIS. A ..ottt 67
Bilaga 8: INTErVjU MEA PEIS. B...viiiiieiiieiete bbbttt 69
Bilaga 9: INtErVju MO PEIS. B.....euiieiiieii ittt ettt b b sbe e e e e e e e e e e 71
Bilaga 10: INErVJU MEA PEIS. 7...oveiieiiiieiiete ettt ettt 73






1 Inledning

Michael Muhammad Knight skriver i boken Magic in Islam (2016) att studier som géller
specifika delar i trosuppfattningen maste avgransas till antingen en grupp inom Islam eller de
texter muslimer anser vara heliga som Koranen. Utéver det kan forskaren for sadana studier
dven utgd fran Hadith som innefattar beréttelser om Muhammeds (Islams sista profet)
handlingar och uttalanden. Denna avgransning ar enligt Knight nddvandig da det rader ett flertal
olika synpunkter pa de olika delarna som bygger upp religionen. Fran att Islam uppkom fram
till idag sa har religionen, likt andra trosuppfattningar kommit att bli mer liberal i vissa kretsar,
mer ortodox eller mystisk i andra. For att kunna skriva om hur svart magi och Djinn beskrivs i
religionen sa ar de skrifter som anses vara av stor betydelse for alla muslimer, oberoende av
inriktning, en god grund for studien (Knight, 2016, s. 2).

Amira El-Zein skriver i sin studie Islam, Arabs, and the Intelligent World of the Jinn (2011)
att hon i sina studier funnit avgrénsningar vad géller Djinn i vésterlandsk forskning. Idén om
Djinn &r darmed inte sa utspridd och omtalad i forskningen fran denna del av vérlden. Forskare
med forkunskaper i amnet och en kultur dar Islam varit sammanflatad med levnadssattet
tenderar istallet att se pA demonologiska varelser i sin forskning utifran ett islamiskt perspektiv,
dar framgar darfor studier om Djinn (El-Zein, 2011, s. 1).

| denna studie utgar forfattaren fran den klassiska formen av Islam och skriver darmed inte
om de olika tolkningarna av &mnet ur Islam. Som ovan ndmnt finns det flera olika inriktningar
inom denna trosuppfattning och det rader ofta tydliga olikheter i de olika tolkningarna av
koranens sprak och innehall, sadana tolkningar som kommit till efter Islams gyllene era.

Professor Mohammad Hashim Kamali skriver i artikeln Islam’s Views on Sorcery and Black
Magic, publicerad i Islam and Civilisational Renewal (2011) att Sihr (Magi) ar svardefinierat
da ett flertal muslimska tankare menar att handlingen helt &r férbjuden. Andra ser Sihr som en
gren av kunskapen pa sa vis att denna ar en metod for att uppna specifik kunskap. Det som dock
framstar vara en gemensam namnare for de olika tolkningarna &r att en utdvare av Sihr utfor
ritualer som tvingar anvéndarna att associera Allah (Gud) med andra gudar eller att férneka
Allahs allsmaktighet vilket darfor leder till den synd som enligt Islam inte forlats, Shirk som
innebér att en person menar att det finns flera gudar, att Gud har nadgon familjemedlem eller
aven att det finns ndgon annan varelse, lika maktig som Gud.

| arbetet forklaras vad Djinn ar utifran Islam. Darefter presenteras berattelser om Iblis
(Lucifer) som enligt Islam inte tidigare varit en &ngel utan en Djinn som sedan bestraffades for
sitt hogmod.

Enligt vers 102 ur Koranens andra kapitel sa antas magi ha brukats och undervisats i
Babylon. | arbetet forklaras religionens roll i Babylon, hur folket da antas ha uppfattat sadant
som magi och sammanflatas darefter med intervjuer utforda for att fa en bild av dagens
muslimers uppfattning av @mnet. Utéver det sa utférs en multimodalanalys av delar ur boken
Shams al-maarif al-Kubra for att forklara magiska ritualer och vad relationen mellan symboler
och skriven text i sddana sammanhang ér.



1.1 Syfte

| arbetets resultatdel besvaras fragestallningarna. Dar presenteras information om vad Djinn &r
for nagot utifran ett islamiskt perspektiv och hur dessa beskrivs inom trosuppfattningen. Fokus
i undersokningen av dessa ande varelser ligger pa att forklara hur de enligt Islam lever, hur de
skapades och vilka egenskaper dessa har. For att kunna presentera trosuppfattningens
beskrivning av hur Djinner lever sa skall berattelsen om Lucifer (Iblis) forklaras utifran ett
islamiskt perspektiv.

Iblis var vid en viss tidpunkt i sitt liv en av Gud, mycket &lskad Djinn och han sjalv var
valdigt gudfruktig vilket sakrade hans plats bland anglar. Pa grund av svartsjuka och h6gmod
vagrade Iblis att buga for Adam nér Gud sa beordrade vilket ledde till den konflikt som beskrivs
senare i arbetet. Djinner beskrivs ha fri vilja vilket satte grunden for att vissa av dem anslét sig
till Iblis sak. Detta ledde till vissa Djinners vilja att paverka manniskans 6de (Se 2 Bakgrund).

Magi ar enligt Islam olika ritualer som utfors for att valla ondska i véarlden. De som utévar
dessa ritualer har mojligen olika orsaker till detta varav nagra exempel anges i studien. Magi &r
enligt denna trosuppfattning kopplad till Djinner. Dessa larde sig (enligt vissa tolkningar)
trolldomskonsten genom bland andra tva anglar som séndes av Gud till folket i Babylon. Dessa
anglar kallas for Harut och Marut i den islamiska traditionen. Information om dessa presenteras
under rubriken 2.1 Tidigare forskning da dessa karaktarer sammanflatas med magin som
beskrivs under det andra delresultatet i arbetet.

En av manga intressanta aspekter som studeras ar hur manniskor i Babylon i kontrast till
dagens muslimer ser pa Islams tolkning av magi och Djinn. For att kunna presentera dessa
perspektiv och dess forandring 6ver tid intervjuas ett antal muslimer av olika religidsa grunder,
liberala, konservativa och ortodoxa. Utdver det sa anvands olika studier som beskriver
samhallsstrukturen i Babylon déar trolldom enligt Islam foérst undervisades. Informationen ur
dessa arbeten sammanflatas med Carl Gustav Jungs och Marie-Louise von Franz bok Man and
his Symbols (1964). Dessa studier, ger tillsammans med intervjusvaren mojligheten att
sammanstélla logiska slutsatser.

1.2 Fragestallningar

¢ Vad &r Djinn enligt den islamisk tradition?

¢ Vem ér Iblis enligt Islam?

¢ Vad &r Sihr och hur utévas det enligt boken Shams al-Maarif al-Kubra?

¢ Vilka uppfattningar om det 6vernaturliga finns bland dagens svenska muslimer och hur

skiljer dessa sig fran de i davarande Babylon?

1.3 Avgransning

Avgransningen i detta arbete galler begreppen Sihr (Magi) och Djinn. Det rader namligen flera
olika berattelser av olika typer av andevésen som s&gs ha funnits i de tidiga kulturerna. Samma
sak galler Sihr. Magins historia har sina rotter i det antika Persien och Zoroastrismen vilket



sjalvfallet innebar att andra samhéllen och trosuppfattningar som haft ett kulturellt utbyte med
perserna utvecklade en uppfattning om amnet.

Pa grund av ovan namnt sa avgransas arbetets fokus. Det som studeras i denna studie &r
andevésen i Islam, mer specifikt, Djinn. En annan avgransning géller magin. I islam anses magi
vara ont till skillnad fran tidiga kulturer som hade olika perspektiv pa amnet.

Avgransningen géllande metoder i arbetet baserades fullt pa arbetets syfte. De tva forsta
fragestallningarna analyseras utifran ett intertextuellt perspektiv. Detta leder till en djupare
forstaelse av de andevasen som beskrivs samt djupare kunskap av andra kulturers syn pa andar.

Fraga tre behandlar magi eller Sihr i Islam. | arbetet presenteras olika symboler ur boken
Shams al-Maarif al-Kubra som behandlar magiska ritualer. For att kunna forklara dessa
symboler bor forskaren undersédka relationen mellan den nedskrivna texten i boken som hor till
de specifika symbolerna. Darmed anser forfattaren till denna studie att den multimodala
analysmetoden ar den mest passande for undersokningens riktning.

Den fjarde fragan i arbetet baseras pa att belysa utvecklingen av uppfattningen om andevésen
och magi. Genom att undersoka uppfattningarna i Babylon av det 6vernaturliga i forhallande
till moderna uppfattningar kan ett sadant resultat framkallas. Denna undersokning grundas
darmed pa resultatet av intervjufragor som stalls till sju intervjupersoner. Avgransningen som
applicerades pa intervjupersonerna baserades pa jamstalldhet mellan antalet mén och kvinnor,
variation i alder samt att dessa alla &r svenska muslimer (Innehar svenskt medborgarskap). Det
som bor noteras ar att dessa individer, likt de flesta, socialiserats (Se 4.1 Socialisation) For att
studera de omkringliggande aspekterna i samtalet utfors en samtalsanalys.

1.4 Disposition

Detta arbete inleds med en sammanfattande del av syftet, fragestallningar, metoderna, resultatet
och de nyckelord som hor till. Darefter finns ett forord fran studiens forfattare. Inledningen
bestar av litet information av forskarna Michael Muhammad Knight, forfattare till boken Magic
in Islam (2016), Amira El-Zein, forfattare till boken Islam, Arabs, and the Intelligent World of
the Jinn (2011) samt professor Mohammad Hashim Kamali som forfattade artikeln Islam’s
Views on Sorcery and Black Magic, publicerad i Islam and Civilisational Renewal (2011) om
amnet som studeras i arbetet. Utdver det forklaras vad som kommer studeras i arbetet.

Arbetets syfte framgar darefter pad ett fortydligat vis och darefter presenteras
forskningsfragorna i punktform for att skapa en tydlig struktur. Arbetets avgransningar finns
ovan (Se 1.3 Avgransning). Dessa avgransningar skapar ett tydligt fokus for arbetets syfte.

En bakrundsdel presenteras darefter for att ge lasaren en generell ide om vem Iblis (Lucifer)
ar ur den islamiska berattelsen samt for att skapa en allmén uppfattning om hur olika kulturer
genom historiens gang har sett pa andevasen, ett rike dolt for méanniskan och hur dessa
andevasen enligt berattelserna har paverkat manniskans dde. | bakgrunden utgar forfattaren fran
de ovannimnda forskarnas texter men &ven ur professor Mustafa Oztiirks artikel som
publicerades ar 2009 i tidskriften Journal of Islamic research.

Under rubriken 2.1 Tidigare forskning presenteras olika studier om arbetets
forskningsomrade. | denna del av arbetet presenteras aterigen de ovannamnda forskarna med
fler. Anledningen till denna aterupprepning ar att under rubriken 2 Bakgrund sa framgar sadan
information ur dessa som har med den historiska aspekten av begreppet magi, andevésen i

3



tidigare kulturer samt en kortfattad bild av Lucifer i Islam att géra medan under den tidigare
forskningen sa fokuseras texten enbart pa arbetets avgransning som alltsa ar andevasen och
magi (Sihr) ur ett islamiskt perspektiv.

Under huvudrubriken 3 Metod sa presenteras de metoder som anvands i arbetets
undersdkningsdel. Denna huvudrubrik innefattar ett flertal underrubriker som finns med for att
fortydliga vilka specifika metoder och delar av metoderna som anvénds. En av dessa
underrubriker ar 3.6 Genomfdrande som féljs av metodvalet. En annan ar 3.8 Material & urval.
Under genomférandet beskrivs tillvagagangsattet i arbetet, hur varje metod anvéndes for att fa
fram ett avgrénsat och vetenskapligt resultat. Dérefter forklaras metodvalet och hur dessa var
relevanta till arbetets syfte. Den ovannamnda del som handlar om det material som anvandes
for att slutfora arbetet presenteras darefter med en forklaring om varfor det anvénda materialet
valdes som grund till studien.

Den teoretiska utgangspunkten presenteras darefter. Arbetets resultatdel innefattar sjalva
undersokningen som gar ut pa att besvara fragestallningarna (Se 1.2 Fragestallningar). Arbetets
metod och resultat diskuteras darefter. Resultatet diskuteras utifran den teoretiska
utgangspunkten och sammanvavs dadanefter till arbetets syfte och fragestallningar. Studien
avslutas med ett slutord och forslag av forfattaren pa framtida forskning.



2 Bakgrund

Professor Mustafa Oztlirk skriver i The Tragic Story of Iblis (Satan) in the Qur’an (2009),
publicerad i tidskriften Journal of Islamic research om den mytologiska karaktaren Iblis, i andra
trosuppfattningar dven kallad for Satan eller Lucifer. Oztriirk menar att Iblis enligt berattelsen
har haft en stor roll i manniskans kosmiska 6de. Iblis bad Gud (Allah) om att fa forleda
méanniskan fram till domedagen och Gud beviljade honom detta bud. Iblis lyckades fresta Eva
och Adam i paradiset dar de levde innan de at av frukten fran det forbjudna tradet. Att Gud inte
dyrkas och att manniskan forlitar sig pa falska l6ften &r vad Iblis vill uppna for att bevisa for
skaparen att manniskan inte &r en béattre skapelse &n honom och att ménniskor &r kapabla till att
folja sina frestelser och pa det viset synda minst lika mycket som Satan sjalv. Med tanke pa att
gud gav Iblis tillatelse att fresta manniskan fram till domedagen sa ar Satans arbete enligt islam
dnnu pagaende (Oztiirk, 2009).

Iblis vill vilseleda ménniskan och fora denne till att synda pa grund av hans svartsjuka och
arrogans. Oztiirk skriver om dialogen mellan Lucifer och Allah som beskrivs i Koranen sju
ganger i olika kapitel. Forfattaren menar att det rader vissa mindre skillnader mellan de olika
islamiska skolornas tolkningar av dessa verser. Anledningen till den svartsjuka och arrogans
som beskrivs i berattelsen ar att Iblis i tusentals ar varit den bésta av sitt folk och darmed, trots
att han enligt den islamiska beréttelsen inte &r en angel, fick vistas bland anglarna.

Nar Gud sedan skapade Adam vantade skaparen med att ge kroppen en sjél, detta for att
anglarna (och Iblis da han vistades bland dem) skulle fa se honom. Gud sa da till dem att
manniskan ar en av hans framsta skapelser. Under denna tid fick Iblis mojligheten att studera
manniskan och han fick darmed asikter om denne. Enligt islam skapade Gud dnglarna av ljus,
Djinn av olika delar av elden och manniskan av jord (lera). Likheten mellan Djinn och
manniskor &r enligt denna trosuppfattning enbart den fria viljan, &nglar beskrivs som Guds
tjanare och har darmed ingen sadan fri vilja pa samma vis som de ovriga tva skapelserna.
Anglarna foljer alltid sin herres order. 1blis tyckte att manniskan inte alls var speciell och under
tiden da Adam Iag sjallos sa véxte Satans svartsjuka och arrogans. Nar tiden kom da Adam fick
sin sjal beordrades &nglarna och Iblis att buga till den forsta ménniskan. Men Iblis végrade
(Oztiirk, 2009). Nedan foljer vers 10 — 18 ur kapitel sju fran Koranens (2020).

Vi hava ock skapat eder och danat eder, och sedan sade vi till anglarna: » Fallen ned
for Adam!« Sa féllo de ned utom Iblis; han horde ej till dem, som féllo ned. Och han
sade: » Vad hindrar dig att falla ned, da jag befallt dig?« Han svarade: »Jag ar férmer
an han; du har skapat mig av eld, men honom har du skapat av lera.« Da sade han:
»S3 storta da ned harifran! Det behdvs dig ej att vara hogmodig. Ut med dig! Du har
forvisso till de elandiga.« Han svarade: »Giv mig anstand till den dag, d& de
uppvéckas!« D3 sade han: »S4 stanna dé bland dem, som fa anstand!« Han svarade:
»Darfor att du bragt mig pa fall, skall jag sannerligen lagga mig i forsat for dem pa
din vag, den ratta vagen. Sedan skall jag 6verfalla dem bade framifran och bakifran,
bade frdn hdger och vanster, och du skall icke finna, att de flesta av dem &ro
tacksamma.« D& sade han: »Ut hérifran, vanarad och bortstott! Om nagra av dem folja
dig, skall jag sannerligen fylla helvetet med eder allesammans. Men du Adam, bo i
paradiset, du och din hustru! Aten allts& varhelst I viljen, men, men nalkens icke det
hér tradet, sa att | kommen att hora till de orattfardiga.« (Zetterstéen, 2020, s. 120 —
121)



Verserna ovan beskriver Iblis som en Djinn och inte en angel. Detta leder till en olikhet mellan
Islam och de resterande abrahamitiska religionerna da i vissa tolkningar av exempelvis
kristendomen sa talas det om demoner. Djinn ar darmed ett koncept som inte existerar pa
liknande vis. Dialogen mellan skaparen och Iblis forklarar dven varfor Satan arbetar mot Gud
men ocksa hur Iblis har en viktig roll i manniskans 6de, som Oztiirk namnde i sin text (Oztiirk,
2009).

Satans mal ar som tidigare namnt att fresta manniskan och leda denne in i synd. Darmed &r
det han formedlar till mé&nniskan enbart ont. De manniskor som frestas &r enligt
trosuppfattningen enbart dessa vars gudsfruktan ar svag eller forlorad. Iblis far genom sina
metoder flera anhangare som utdvar sin lust pa ett syndigt vis eller pa andra vis trotsar Gud.
Oztiirk menar att vid domedagen s kommer Satan svika sina anhangare. Forfattaren refererar
till kapitel 14 vers 22 i Koranens budskap (2015) som féljer nedan.

Och nér Guds dom har fallit skall Djavulen séga: ”Gud gav er ett 16fte och 16ftet var
sant. Jag har ocksa gett er 16ften, men jag har svikit dem. Jag hade ingen myndighet
éver er, men jag kunde kalla pa er och [nar jag kallade pa er] besvarade ni min kallelse.
Klandra da inte mig; klandra er sjalva. Jag kan inte hjélpa er och ni kan inte hjalpa
mig. Jag tar avstand fran det [ni forr gjorde, da] ni gav mig en plats vid Guds sida.”
Ja, de som begar [s&dan svar] oratt, har ett plagsamt straff att vanta. (Bernstrom, 2015,
s. 421)

Oztiirk menar att Satans tragiska beréattelse borjar vid stunden da han visar olydnad mot Gud.
Han vagrade att buga for Adam och darmed straffades han for sin arrogans. Pa grund av att han
bad Gud om att fa stanna pa jorden med manniskan fram till slutet av tiden sa paverkades
manniskans dde. Allt ovan forklarar Iblis involvering i det liv vi idag lever enligt Islam men
aven Iblis personlighet, han beskrivs alltsa tillhéra skapelsen av eld (Djinn) och dven att han ar
arrogant och hdgmodig (Oztiirk, 2009).

Ovan har Iblis karaktar och mal presenterats. | citatet ur koranen, oversatt av Zetterstéen
(2020) finns en dialog mellan Satan och Gud dar Iblis menar att han &r skapad av eld. Inom
islam tros det att Gud skapade anglarna av ljus och Djinn av eld. Detta finner vi i kapitel 55,
vers 15 ur koranen. Amira El-Zein skriver i Islam, Arabs, and the Intelligent World of the Jinn
(2011) att manniskan under olika tider i historien har menat att olika andar bebor olika element.
Tomtar, nissar och alvor har enligt El-Zein forknippats med elementet jord. Djinn forknippas
med elementet eld. Sjojungfrur, najader och andra nymfer forknippas med vatten. Med
elementet luft forknippas sylfer och dven Djinn. El-Zein skriver dven om olika kulturers syn pa
andar. Amerikas ursprungsbefolkning menar att andar finns i allting levande. Naturen bestar av
olika andar som de anser bor respekteras. Utdver respekten skall det alltid finnas olika former
av kommunikation mellan méanniskan och naturens andar. Till skillnad fran de vasterlandska
tolkningarna av denna trosuppfattning som menar att det inte rader en monoteistisk gudssyn sa
understryker El-Zein att ursprungsfolket i Amerika faktiskt tror pa en sadan Gud, denna kallas
for den store anden eller dven det store mysteriet (EI-Zein, 2011, s. 12).

Enligt den japanska trosuppfattningen, Shintoismen finns ett stort antal andar runt omkring
i naturen. Dessa andar, eller Kami, ar andevasen som bebor alla objekt i naturen sasom trad,
stenar, blommor och sjoar. Dessa andevésen delas in i tva kategorier. Den forsta kategorin &r
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nigi-mi-tama som innefattar de vénliga andarna och den andra kategorin som hor till de argsinta
andarna dr ara-mi-tama. Asiatiska trosuppfattningar studeras i véstvarlden i mycket hdog grad
men Shintoismen studeras inte enlig El-Zein i lika hdg grad. En mycket viktig idé i denna
trosuppfattning ar Ki. Denna idé bygger pa att det rader en kraft i naturen som binder alla
varelser samman i naturen. Aven i Buddhismen finns uppfattningen att det rader bade goda och
onda andar. | denna tradition anses onda andar vara sadana som karaktariseras som illvilliga
samt att de strider emot Buddhas lara. De goda andarna skyddar manniskorna och lever efter de
laror som de onda strider mot. Dessa onda andevésenden kallas dven for demoner (El-Zein,
2011, s. 13).

Den storsta inriktningen i Buddhismen kallas fér Mahayanabuddhism och &r dominerande i
Kina, Vietnam, Japan, Korea och Tibet. EI-Zein menar att relationen mellan utévarna och
andevasenden ar stark pa sa vis att det annu rader sadana munkar som erbjuder folket hjalp med
att avlagsna onda andar fran individens tillvaro genom att recitera olika Sutras.
Theravadabuddhismen &r den dominerande delen av Buddhismen i Thailand, Laos, Nepal samt
delar av Sri Lanka. | denna trosuppfattning antas det finnas andevasen néstan dverallt, i bergen,
haven, sjoarna, djuren, traden med fler. Dessa andar kallas i denna tradition for Phi (El-Zein,
2011, s. 13).

I indisk mytologi finner man ett Overflod av andevésen i olika former. | denna
trosuppfattning antas det finnas demoner, trasktroll, onda andar som kallas Rakshas eller aven
Asuras samt de underjordiska vasenden som kallas for vattar. Aven i denna mytologi kopplas
olika andar till de fyra elementen. Gandharvas ar sadana andevasen som forknippas med
vinden, bergen och skogarna. Vissa av dessa kallas for Yaksas. Det rader likheter mellan dessa
andar och &lvor. Dessa &r vanliga mot ménniskan och specifikt mot ménnen. Forfattarinnan
namner ett av de tva stora eposen ur indisk mytologi, Mahabharata dér det berattas om hur
dessa andevésen i vissa fall kommer i kontakt med manniskan for att antingen hjalpa eller
bestraffa henne. Dessa andar bestraffar méanniskan da hon Overskrider granserna for sitt
naturliga tillstand. Andarnas konung kallas for Kubera och anses vakta skatter och olika
adelstenar tillsammans med vissa av hans foljare fran manniskor som éverskrider granserna for
hans rike (El-Zein, 2011, s. 13).

El-Zein skriver att inom den keltiska och irlandska folkloren anses &lvor leva bland
méanniskorna och precis som manniskan &r de av bade kvinnligt och manligt kon. Dessa har sina
egna familjer. Utdver detta sa ar de ytterst engagerade i manniskorna och deras affarer.

| det antika Egypten trodde man pa ett flertal andar som var kapabla till att vara onda vilket
ledde egyptierna till att forsoka blidka dessa. Egyptierna trodde dven pa olika krafter som horde
till manniskans liv och dod. For livet fanns livsenergin ka som var dubbelt sa stor som individen
sjalv. Denna energi foljde med personen genom livet. Nar manniskan dor sa kvarstar en viktig
energi vid namnet Ba. El-Zein menar att inte nagon av dessa krafter var synliga for egyptierna,
varken i livet eller déden. Nar dessa energier skulle illustreras sa fick Ka inta formen av en
manniska med uppstrackta armar pa huvudet. Ba intog formen av en fagel med huvudet av en
méanniska. Denna fagel kunde resa fritt i och aven ut ur graven (El-Zein, 2011, s. 14).

Kulturen i sédra Mesopotamien, Assyrien och Babylon byggde pa en tro av att andevésen
existerade overallt. Dessa andar delades in i goda och onda sadana. Utdver detta fanns bland
dessa andar ett hierarkiskt system och en arme. Varje ande hade en sérskild uppgift. Dessa andar



delas som sagt in i goda och onda. De andarna i den mytologin som ansags vara goda kallades
for Lamasu eller ocksa Shedu. De onda andarna kallades for Utuku (El-Zein, 2011, s. 15).

Inom den persiska mytologin fanns tva typer av andevasen. Den forsta typen kallas for
Daevas och var enligt legenden demoniska vasen som slogs mot den allsméktiga guden, Ahura
Mazda. Den andra typen av andevéasen ansags vara goda och kallas for Peris. Enligt vissa
tolkningar var dessa fallna anglar som hade uppgiften att vagleda sjalarna fran varlden till de
dodas rike. Inom den islamiska, arabiska kulturen anses Djinn vara andevésen, till skillnad fran
de exemplen ovan anses dessa inte vara sjalar av avlidna ménniskor som vandrar jorden for
olika syften och av olika anledningar. Djinner &r enligt Islam en av guds manga skapelser som
i likhet med manniskan har en fri vilja och star darfor som ansvariga for sina handlingar under
domedagen. Djinner anses vara intelligenta varelser, skapade av eld (El-Zein, 2011, s. 15).

Djinner anses leva i den dolda varlden. Ett rike, storre an ménniskans rike, dolt for henne.
Enligt ett uttalande av profeten Muhammed sa delade Gud in Djinner och manniskor i tio
kategorier dér en av dessa bestod av manniskorna, resterande 9 bestod av alla Djinn. Detta
uttalande har forklarats av larda pa sa vis att den dolda verkligheten ar mycket storre an det rike
som &r kant for oss manniskor. Det arabiska spraket ar sammanflatat med idén om att detta
dolda rike existerar samt att det ar av stor betydelse. Nar de tva arabiska bokstaverna jim (z)
och nun (v) anvénds i samma begrepp sa tillfor de meningen ’dold’ eller *osynlig. Ett exempel
pa detta ar ordet Djinn eller frasen Ajannahu Al-Layl som betyder ’natten téickte (eller dolde)
honom’ (El-Zein, 2011, s. 15-16).

Av ovanstaende lar vi oss att de flesta kulturerna har trott eller annu tror pa olika former av
andevasen. Enligt Islam anses vissa av Djinner vara involverade i manniskors verklighet. Vissa
av dessa vill girna ha ett inflytande 6ver manniskan medan andra framkallas enligt vissa
tolkningar av manniskorna sjalva, vilket enligt aspekter av Islam kan vara en metod for att utdva
magi (El-Zein, 2011, s. 16).

Michael Muhammad Knight skriver i boken Magic in Islam (2016) att begreppet magi
kommer fran grekiskans Mageia som kan sparas tillbaka till det persiska begreppet Magav.
Detta persiska begrepp anvandes till en borjan for att beskriva arbetet som utférdes av de praster
som ansags vara larda inom astrologin och skickliga tolkare av drémmar. Den grekiska
filosofen Herodotos menade att dessa préaster som kallades fér Magos eller Magoi var i vissa
fall radgivare at olika kungar som exempelvis Xerxes. Dessa hade som uppgift att konsultera
konungen, folja med militara kampanjer pa deras uppdrag samt utfora specifika ritualer vid
offerceremonier. Detta gav det persiska riket ett rykte om att dess militar var 6vernaturligt
dominanta da soldaterna genomgatt en ritual i den heliga elden samt en maktig kung vars
radgivare ar praster som kommunicerar med gudarna (Knight, 2016, s. 6-7).

| den grekiska traditionen om Mageia ar karaktaren Zarathustra aterkommande. | grekiskan
kallas han for Zoroastres eller enbart astres som i det grekiska spraket betyder stjarna. Han
beskrivs ha varit en mycket framstaende astrolog, filosof, diktare och prast. Det grekiska
Mageia forknippades med den religiosa tradition som kom att kallas for Zoroastrism. De
persiska prasterna beskrevs som ovan namnt som brukare av Magav. Aven andra begrepp som
beskrev deras magiska ritualer anvandes fram till att det persiska riket foll och till att Islam kom
till. Inom den islamiska kulturen kallas Zoroastrismen for Al-majds. Knight citerar professor
Fritz Graf som menar att magiker eller Magos som de kallades i den grekiska litteraturen ar
ritualspecialister mer &n vad de ar faktiska magiker. Dessa forlojligades av vissa individer
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medan andra fruktade magikerna. Trots detta beskrev begreppet Magos sadana individer som
menade att de var faktiska magiker men dven bedragare. Begreppet implementerades pa sadant
som skulle manipulera de dolda krafterna av olika slag (Knight, 2016, s. 7).

Historiskt har Magus eller Magos riskerat olika statliga straff. Lucius Apuleius (cirka 124 —
170 e.v.t) var en romersk filosof, retoriker och diktare som foddes i Numidien, nuvarande
Algeriet. Apuleius var redan vélkand da han domdes for att ha brukat Mageia. | hans forsvar
holl han ett tal som kallas for Ursakten dar han menade pa att det rader en skillnad mellan den
Zoroastriske traditionen av Mageia och den traditionen som handlar om den onda
manipulationen av det dolda. Han menade da att han hor till den forstndmnda traditionen vilket
enbart innebar att han var en prast och inte nagon magiker.

Aven den hellenistiske, judiska filosofen Filon (25 f.v.t — 50 e.v.t) menade pa att det rader
skillnader mellan den persiska traditionen gallande Mageia som han ansdg var en
vetenskapskaélla for de tidiga kungarna och prasterna samt den forfalskade versionen av Mageia
som ansags vara av ond karaktar. Filon ansag att det var nodvandigt att avskilja dessa typer av
magi da Moses beskrivs ha utvisat brukare av Mageia. For att darmed gora skillnad mellan
prasterna och magikerna bor denna differens fortydligas (Knight, 2016, s. 8).

Knight menar att i den grekiska litteraturen pastas filosoferna Pythagoras, Empedokiles,
Demokritos och Platon ha studerat Mageia i 6st. Apuleius menade att Pythagoras studerade
konsten hos traditionens grundare, Zarathustra. Den romerska forfattaren Plinius den aldre
menade att magin och magiker eller som han benamnde det, Magicus har sitt ursprung fran det
persiska riket och Zoroastrismen. Den sedan lange avlidne Zarathustra kom att bli en idol,
sammanflatad med berommelse. Forfattare har pa grund av detta, enligt Knight, anvént sig av
Zarathustras renommé for att forskéna nya fralsare. Knight menar att detta framstar i Matteus
evangeliet dar Kristi fodelse igenkandes och vars status konfirmerades av Magos som hade
kunskapen att tolka inneb6rden med den stjarna som lyste dver Betlehem (Knight, 2016, s. 9).

Traditionen om magi som vid 1800-talet hade funnit sin vég till Europa och anvénts av
sadana som kallar sig for magiker och utfor olika illusionsnummer i underhallande syfte kom
darefter att orientaliseras. Harry Houdini kladde ut sig till en hinduisk fakir (Ett arabiskt
begrepp som innebir ’fattig’ och syftar pd en person som underkastar sig Gud, ett begrepp som
aven anvands for att beskriva vissa sufiska muslimer med liknande livsperspektiv) under
World’s fair i Chicago ar 1893 och menade att han skulle utféra indisk magi. Ar 1895
publicerades USA:s forsta tidskrift med namnet Mahatma for professionella trollkarlar (Knight,
2016, s. 10-12).

Det rader flera samhallen som anser att magi ar nagot valvilligt medan andra menar att magi
ar en ond konst som ar till for att manipulera det dolda och &r darfoér enbart en metod till att
valla lidande. Knight menar att pa grund av denna orientalisering av begreppet magi som utforts
av den vasterlandska delen av vérlden sa anses vissa muslimska stater vara oférnuftiga da de
har lagar som ar till for att straffa brukare av magi. Det som Knight understryker ar att det
egentligen rader sadana lagar an idag i andra delar av varlden. Exempel pa sadana lagar finns i
Indien, Kamerun och dven Storbritannien (Witchcraft Act of 1736). Det ar darmed av vikt att se
pa magi utifran den islamiska traditionen (Knight, 2016, s. 13-14).

Professor Mohammad Hashim Kamali menar att det rader vissa islamiska grupper som
menar att magi eller Sihr enbart ar metaforiskt och har darmed inte nagon sanningsgrund. Ett
exempel pa en sadan grupp ar de som tillhor den rationella Mu 'tazilitiske traditionen.
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Kamali menar dock att majoriteten av de muslimska ldarda ar dverens om att Sihr &r nagot
faktiskt som utdvas for att manipulera olika aspekter av livet.

Kamali menar att Sihr fordoms i Koranen i ett flertal verser som en farlig och férbjuden
kunskapskalla som &r uppdelad i olika kategorier av metodik. Den rationella islamiske
traditionen (som ovan namnts) instammer pa de 6vriga tolkningarna gallande huruvida magi
(Sihr) kan anvandas for att skapa liv eller &ndra skepnad pa olika varelser. Denna kraft erhaller
Gud enligt dessa laror (Kamali, 2011, s. 564).

2.1 Tidigare forskning

| denna del av studien presenteras information om sadant som bygger upp stora delar av de tre
resultatdelarna. Syftet med nedanstaende text ar enbart att presentera tidigare forskning om
arbetets huvudomrade. Informationen nedan &r ur bland annat studier som namnts i
bakrundsdelen och namns ater i resultatdelen.

Anledningen till att studierna anvéands pa flera platser i arbetet ar enbart pa grund av att de
respektive delarna skapar en helhetsbild for l&saren. Den informationen som namns i
bakgrunden ateranvands inte trots att det & samma studier. | den tidigare forskningen
presenteras som innan namnt dessa studiers forskningsomrade utan att presentera mer
information &n nddvéndigt for syftet. Under resultaten presenteras relevant information for att
kunna besvara fragestéllningarna.

2.1.1 Djinn & Sihr

Amira El-Zein skriver i sin bok (2011) om Djinn under Muhammeds tid som profet. Det beréttas
om tva olika méten mellan Muhammed och Djinn i Koranen. Det som dock inte presenteras ar
Djinnernas ursprung, numrering eller namn. Nedan presenteras verserna 29 — 32 ur kapitel 46
(Al-Ahqgaf) dar det berattas om Djinner som lyssnade pa Koranen, reciteras av Muhammed (El-
Zein, 2011, s.62).

OCH SE, Vi lat en liten skara av osynliga vasen narma sig dig [Muhammad], sé att
de kunde hora [dig lasa ur] Koranen, och nar de kom fram, sade de [till varandra]:
"Lyssna nu nogal!” Och nér lasningen var slut, vande de tillbaka till de sina som
varnare och sade: "Landsman! Vi har lyssnat till en uppenbarelse, som [ménniskorna]
efter Moses [tid] har fatt del av och som bekréftar det som dnnu bestér [av éldre tiders
uppenbarelser] och den leder [lyssnaren] till sanningen och till en rak vdg. Landsman!
Hor den som kallar er till Gud och tro p& honom! [Gud] skall ge er forlatelse for era
synder och skona er fran ett plagsamt straff. Men den som inte lyssnar till honom kan
inte trotsa [Guds vilja] pa jorden och han kommer inte att finna en annan beskyddare
an Gud. Det ar uppenbart att den [ménniskan] har gatt vilse." (Bernstrom, 2015, s.
879)

Dessa Djinner som beréattas om har diskuterats av flera larda. Enligt den arabiska
historieskrivaren Ibn Ishaq (cirka 768) sa var dessa Djinner fran staden Nusaybin i Syrien
(Tillhér numer Turkiet). De lyssnade pa Muhammeds budskap och sprang hem till sitt folk i
denna stad for att berétta for sitt folk. Al-Kashani (cirka 1680) menade i sin tolkning av verserna
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att det var nio Djinner som lyssnade pa recitationen varav enbart en av dessa var fran staden
Nusaybin. Resterande atta horde till klanen Banu Amru ibn Amir (El-Zein, 2011, 5.62).

En annan gang Muhammed moéttes med Djinn ndamns i kapitel 72 i Koranen. Djinnerna
sprang tillbaka till sitt folk for att beratta om en ny profet, Muhammed som har ett budskap,
sant fran Gud. Detta budskap lar lyssnarna ratt och fel. Manga av dessa Djinn som horde
budskapet underkastade sig dérefter Gud och kom darfor att bli muslimer. De menar i Koranen
att de daraktiga av dessa brukade uttala sig utan kunskap om Gud. De pastod oerhorda saker.
En gang for lange sen trodde varken manniskan eller dessa andevasen pa att nagon skapelse
skulle yttra l6gner om Gud. Det kom darefter att bli en vana att méanniskan sokte beskydd av
dessa osynliga vasen och yttrade tillsammans med vissa Djinn en massa l6gner om Gud. Pa
grund av denna vana kom dessas hogmod att véxa (Bernstrom, 2015, s. 1026).

Det har bland ett flertal Iarda muslimer diskuterats huruvida Muhammed kunde se eller hora
dessa andevésen. EI-Zein menar att majoriteten av dessa teologer menade att Muhammed inte
kunde se eller héra dem utan fick istéllet kunskapen om deras handlingar, liv och vérld av Gud.
Tva exempel pa sddana larda var ibn Hanbal (Ar 855) och al-Tirmidhi (Ar 892). Forfattarinnan
skriver att Koranen ar tydlig med att kunskapen som Muhammed hade, fick han som
uppenbarelser av Gud.

Dessa ldarda grundar sina pastaenden pa sadana verser i koranen dar det med tydlighet
framgar att kunskapen uppenbarades. Ett exempel pa detta ir forsta versen ur kapitel 72; ”SAG
[Muhammad]: ”Det har uppenbarats for mig att en skara av osynliga vdsen fick lyssna till
[Koranen] och [att] de sade [till de sina]: Vi har lyssnat till en mirklig uppldsning.” Andra
asikter om huruvida Muhammed kunde se dessa rader sjalvfallet. Andra larda menar att profeter
kunde utféra mirakuldsa handlingar, att kunna se sadant som ar dolt for resten av manskligheten
klassas enligt dessa som en mirakulés handling och darfor skall Muhammed ha haft formagan
att se Djinn (El-Zein, 2011, s.67).

Professor Mustafa Oztlirk skriver om Iblis. Enligt den islamiska traditionen finns olika typer
av Djinn. Den basta av dessa andevédsen var den som senare kom att kallas for Satan. Det
berattas om hur han var trogen och fylld av karlek till Gud. Men efter valdigt manga ar av att
vara den bésta av de basta sa skapade Gud Adam och beordrade Iblis och dnglarna att buga
infor den nya skapelsen. P& grund av hégmod végrade 1blis och blev darmed fordémd (Oztiirk,
2009, s. 129).

Iblis bad Gud om att fa leva pa jorden med manniskan fram till domedagen. Satan utmanade
héar Gud och menade att han skulle bevisa att ménniskan inte var en battre skapelse & honom.
Gud godtog vadet och tillat Satan att vistas bland ménniskan. Gud lovade att han skulle
beskydda méanniskan frén Satan samt vagleda manniskan. Oztiirk menar darfor att karaktaren
Iblis &r den som i den islamiska berattelsen har ett ytterst stort inflytande 6ver manniskans 6de
(Oztuirk, 2009, s. 128).

Oztiirk skriver vidare om denna karaktar, utfor en analys av dialogen mellan Allah och iblis
samt sa diskuterar han namnet Iblis i férhallande till titeln Shaytan. Denna information framgar
under arbetets resultatdel (Se 5 Delresultat 1).

Christian Suhr forfattade artikeln Islamic exorcism and the cinema fist: analyzing exorcism
among Danish Muslims through the prism of film (2017). I denna artikel skriver Suhr om al-
Ghayb, ett koncept som finns i de flesta studier som anvands som grund for detta arbete. Det
rader, enligt dessa forskare, en idé bland muslimska teologer om att det skall finnas en annan
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verklighet. Denna verklighet &r dold for manniskan och benamns darfér som al-Ghayb (Det
osynliga).

| denna studie beskrivs denna osynliga verklighet i forhallande till magi och Djinner. Enligt
Suhr finns det ett flertal kapitel i Koranen som borjar med ett antal bokstdver som inte utgor
nagot ord. Ett exempel pa detta dr borjan av kapitel tva vers ett: ”Alif Lam Mim.” Versen borjar
alltsd med dessa bokstaver. Alif (1) *A’, Lam (J) 'L’ och Mim (#) "M’. Meningen med detta &r
enligt Suhr oklart for manniskan. Han menar att Gud pa sa vis visar manniskan att det rader
kunskap som manniskan inte har tillgang till, denna kunskap finns alltsa i detta osynliga rike.
Inneb6rden med dessa bokstéaver forblir darmed en av Guds hemligheter (Suhr, 2017, s. 122).

Mohammad Hashim Kamali skriver i en artikel att magi &r ett ytterst svardefinierat begrepp.
Magi ar enligt den islamiska kulturen en metod for att skada andra manniskor utan deras
vetskap. Kamali menar att vastvarlden under medeltiden inte sag pa magi med annat an forakt.
Ut6vare av sadant som ansags vara magiska ritualer bestraffades manga ganger med ddden, de
brandes oftast pa bal. Forfattaren understryker dock att magiska ritualer i sin grund bygger pa
ignorans och vidskepelse.

Manniskor soker sig till magiker for att I6sa sddant som de finner ol6sligt inom vetenskapen,
exempelvis sjukdomar som inte gar att bota da den moderna lakekonsten inte frambringat
I6sningar till sadana besvar. Kamali skriver aven om Djinn och forklarar att de enligt den
islamiska traditionen bestar av flera folk som hor till olika klasser. Han hanvisar till olika verser
i Koranen for att ge lasaren en uppfattning om dessa andevéasen och hur de enligt legenden blivit
till (Kamali, 2011, s. 565).

2.1.2 Harut & Marut

Iraj Bashiri skriver i boken Ancient Iran — Cosmology, mythology, history (2012) om begreppen
Haurvatat och Ameretat som enligt den antika trosuppfattningen Zarathustra betyder
‘perfektion’ och odddlighet.” Ahura Mazda ansdgs vara namnet pa den allsméktiga Guden. De
som foljde laran om denna Gud ansag att vérlden, verkligheten och livet enbart ar resultatet av
flera tankemonster (Manah) som kom till i intigheten. Mazda kom dérefter till genom arlighet
(Arta) och hangivenhet (Armaiti). Dessa tankemonster utvecklas darefter till att bli uttryck
(Khshathra Vairya) som ar zenit for Manah. Dessa tankemonster (Manah) strévar alltid efter
perfektion (Haurvatat) och ododlighet (Ameretat). Om en komparativ analys skall utféras pa
den hittills presenterade informationen sa kan konstateras att det enbart &r namnen som ar lika
(Bashiri, 2012, s. 3).

| en intervju med Dr. Shabir Ally (Let the Quran Speak, 2017) besvarar han fragan om vilka
Harut och Marut egentligen ar. Ally aterberattar sasmmanfattat olika tolkningar av beréttelsen
om dessa &nglar. En av tolkningarna handlar om att dessa énglar levde i himlen bland de sina.
Vid ett skede talade anglarna till varandra och menade att de aldrig nagonsin skulle utféra nagon
synd om de levde pa jorden med manniskorna. Gud beordrade da dessa att framkalla de tva
mest trogna och rattfardiga anglarna de kande till. Anglarna valde Harut och Marut.

Dessa anglar séndes ner till jorden for att testas. Gud skickade dem darmed olika manskliga
frestelser. En valdigt vacker kvinna sag dessa och talade till dem. Hon lockade deras intresse
och kottsliga begar. Hon menade att de skulle fa ha samlag med henne om de gjorde vissa
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handlingar som enligt den islamiska traditionen ar synder. Harut och Marut skulle konsumera
alkohol, bega aktenskapsbrott och blodsdad. Om énglarna accepterade dessa krav sa skulle de
fa ha samlag med kvinnan. Till en bérjan vagrade dessa sjalvfallet men med tidens gang utforde
Harut och Marut dessa synder.

Detta ledde till att de forblev pa jorden som ett straff av Gud. Enligt denna tolkning fragade
kvinnan om det ord dessa &nglar uttalade for att komma till himlen. De gav henne ordet, hon
uttalade det och tog sig till himlarna men stoppades av Gud pa vagen till paradiset. Hon
omvandlades darefter till planeten Venus (Zahra’). Anglarna antas ha tillfangatagits av
maéanniskorna och fastkedjades darefter upp och ned vénda i en grotta for att sona sina brott.

Ally menar att dessa sagor finns i den islamiska Hadithen men inte en av dessa kan ledas till
Muhammed sjalv. De flesta av utsagorna ar enligt Ally sadana som tillkommit ur andra
trosuppfattningar. Han menar &ven att dessa tolkningar ar aningen komiska att lasa da de inte
innehar ndgon vetenskaplig grund men dessa lar lasaren att traditioner dndras med tiden. De
tidiga larda levde under en annan tid, en tid dar sadana beréattelser kunde vara av intresse att
studera medan vi idag befinner oss i en tid av vetenskap och empiri och bor darfor inte sétta
stor vikt vid sddana faktalosa sagor (Let the Quran Speak, 2017).

Leo Jung forfattade textavsnittet Fallen Angels in Jewish, Christian and Mohammedan
Literature: A Study in Comparative Folklore, publicerad i tidskriften The Jewish Quarterly Review
(1926). Jung refererar till ibn Abbas och al-Tabaris tolkning av vers 102 ur Koranens andra kapitel
(al-Bagarah). Versen presenteras nedan pa arabiska och svenska for att tydliggora Jungs text. Citaten
nedan &r hamtade fran webbsidan Koranenshudskap.se och Gversatta av Bernstrém (2015) pa samma
webbplats. Forst foljer det arabiska citatet. For att lattare forklara Jungs sammankoppling till de
ovannamnda islamiska teologerna sa rodmarkerade forfattaren till detta arbete vissa ord.
Fortydligande foljer efter citaten.

Originalsprak:

\})ssugumusx,um}su,umau&@mu RPRPEP

e el ey Ssday Csoh dily uﬂ‘d‘éc d)—"u/ a0 G G pakes
S G s AR G ke Gl S A8 (A ) Yok e s
e@.ﬂ.\q&;eﬁ)@bu;@;ﬂ\udb&\h\wMuJJbAJeALAJﬁ}J}
\}ulsjleg_us.u\‘u\J)uuua.d}gl;wo);y‘uﬁduo\)m\UA\}AQMJ
G5l

Svensk dversattning:

Déaremot lyssnar de till vad onda vésen berattar om Salomos vélde. Det var dock inte
Salomo som h&dade Gud utan dessa demoner, vilka undervisade manniskorna i
trolldom och i det som hade uppenbarats for de tva anglarna i Babylon, Harut och
Marut. Men dessa tva undervisade ingen utan att forst saga: "Vi ar bara en provning
och en frestelse; forneka dérfor inte [Guds valgérningar]!" Demonerna larde sig av
dem hur man sar missamja mellan en man och hans hustru, men de kan inte utan Guds
vilja skada nagon med detta; och vad de larde sig skadade dem sjélva utan att vara
dem till nagon nytta. Och dnda hade de fatt veta att den som forvarvar denna [kunskap]
inte blir delaktig av den eviga gladjen. | sanning en 6desdiger byteshandel, i vilken de
salde sina sjdlar! Om de bara hade vetat...!
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Enligt Jung s& menar ibn Abbas och al-Tabari att Harut och Marut inte pa nagot vis associeras med
magi. For att forsta det argumentet bor man forsta de rodmarkerade begreppen ovan. | det arabiska
spraket lases meningarna fran hoger till vanster. Detta innebar att det forsta rodmarkerade ordet ar
det tredje langst upp till hdger (') vilket i det svenska citatet utgor det fjarde ordet langst upp
till véanster (vad).

Genom att folja den ordningen sa kan konstateras att det markerade begreppet i det arabiska
citatet alltid ar % (ma) eller 3 (wa ma) medan det i svenska citatet &r varierande ord. Detta
leder till slutsatsen om att det rodmarkerade arabiska begreppet kan ha flera betydelser beroende
pa var i texten det befinner sig, sarskilt begreppet L.

Om vi nu ser pa den meningen som handlar om vad demonerna undervisade (...vilka
undervisade manniskorna i trolldom och i det som hade uppenbarats for de tva anglarna i
Babylon, Harut och Marut.) sa ser vi att den svenska 6versattningen av ordet 5 i denna mening
blir till det. Om vi nu jamfor denna mening med meningen: ’Det var dock inte Salomo som
hadade Gud utan dessa demoner,” sd ser vi att ordet 3 dversatts till inte. Ibn Abbas och al-
Tabari menade helt enkelt att begreppet <5 i meningen som handlar om Harut och Marut inte
betyder ’det’ utan istéllet betyder ’inte’ (Jung, 1926, 5.297).

Detta innebér att den korrekta overséttningen skulle vara: ”Det var dock inte Salomo som
hadade Gud utan dessa demoner, vilka undervisade manniskorna i trolldom och inte i det som
hade uppenbarats for de tva dnglarna i Babylon, Harut och Marut.”

2.1.3 Babylon

Karel van der Toorn skriver i boken Family Religion in Babylonia, Ugarit and Israel:
Continuity and Changes in the Forms of Religious Life (1996) att folket | Babylon var véldigt
investerade i den allménna trosuppfattningen som radde under den tiden. Utéver denna,
generella uppfattning fanns &ven speciella gudar och ritualer i nastan varje familj.

Toorn menar att nar en individ fran Babylon skulle styrka ett dokument, oftast av juridisk
karaktar, fick denne da stampla papperet med en speciell cylinder stampel som enbart galler
individens familj. P& denna stampel fanns vanligen personens namn och sedan ett mantra som
under cirka ett artusende innan Kristus bestod av samma delar. Jag ar A, son till B, min Gud ar
C och min gudinna &r D. En individ forknippar sin personlighet med de gudar hen tillber. Att
ha en sadan lokal religios tradition skapar en speciell familjeidentitet och specifika normer i
familjen.

Denna cylinderformade stampel var uppdelad i tre delar. Den forsta delen bestar av
individens namn, den andra delen benédmner karaktiren som ’son till...” och den tredje delen
forklarar individens riktning. Ett exempel kan vara att individen beskrivs som en eller flera
gudars tjanare. | vissa fall forekom det att det inte & gudar som representeras pa en sadan
cylinder utan att det var gamla kungar, ofta utddda. I andra fall forekom byggnader av helig
karaktar, exempelvis Ebabbar (van der Toorn, 1996, s.66).

Ovan &r enbart ett av flera exempel pa hur religion varit en viktig aspekt i individernas
vardagliga babyloniska liv. En sadan person sammanflatar familjens gudar med alla aspekter
av sitt liv. Allting fran fodseln till doden &r enbart gudarnas vilja. Allting som sker daremellan
som Kkarriér, arbete, skolning, bildandet av familj och allt annat &r forutbestdmt av gudarna och
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de finns i alla andra delar av livet. En individ frdn denna tid talar darfor om gudarna for att
forklara sitt liv. Gudarna vélsignade eller férddmde personens arbete vilket ledde till att hen
fick antingen god eller dalig skord. En person fods pa grund av att gudarna ville det. Dessa ar
enbart fa exempel som sagt for att fortydliga samhéllsstrukturen i Babylon (van der Toorn,
1996, s.94).

Babylonier bad ofta till sina gudar med tanke pa ovannamnt. Bonerna utférdes i olika former,
vissa nedtecknades. Bonerna kunde manga ganger vara av poetisk karaktar, en eller flera
meningar som betydde annat dn det uppenbara. Ett saidant exempel dr bénen: ”Du har skapat
mig som ménniska och du har fatt mig att vandra genom végen.” Att vandra genom végen eller
siigam eteqiz innebar enligt van der Toorn att personen i fraga fatt mojligheten av gudarna att
vara delaktig i samhallet. Samma princip géller frasen Ludlul bel nemeqi som innebar att en
person tillfrisknar. Den som delger informationen séger da: ”’Vem hade trott att han skulle fa se
dagsljuset igen?”” Genom detta poetiska vis tillbad man gudarna av olika anledningar (van der
Toorn, 1996, 5.94).

Under det tredje delresultatet finns mer detaljerad information om babyloniernas
trosuppfattning och hur de sag pa andevasen. Genom utforda intervjuer med muslimer av olika
kon, aldrar och bakgrund sammanstélls slutsatser om hur synen pa andevasen andrats genom
tiden. N&r informationen om babylonierna presenteras sammanflatas dessa med
psykoanalytiska teorier av Carl Gustav Jung (Se 7 Delresultat 3).
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3 Metod

| detta avsnitt presenteras de metoder som anvands i arbetet for att sammanstélla ett resultat. |
arbetet besvaras fragestallningarna. De tva forsta fragorna handlar om att forklara vad Djinn ar
utifran den generella islamiska tolkningen samt vem Iblis ar. For att kunna presentera denna
information i resultatdelen sa utgar forfattaren fran den kvalitativa metoden, intertextualitet som
handlar om att texter alltid bygger pa tidigare skrifter.

Resultatet delas in i tre delresultat. | det forsta delresultatet framgar svaren pa ovanstaende
fragor medan det andra delresultatet fokuserar pa att beskriva vad Sihr (Magi) ar utifran ett
islamiskt perspektiv. Dar beskrivs &ven hur dessa ritualer utfors. For detta anvénds en
multimodal metod for att analysera boken Shams al-maarif al-Kubra, relationen mellan bild
och text och den visuella kommunikationen i symbolerna som presenteras i namnd bok.

Det tredje delresultatet fokuserar pa en analys av olika intervjuer som utforts for att skapa
en forstaelse av hur muslimer ser pa Djinn och Sihr. Svaren av dessa relateras darefter till
uppfattningen av detta i det gamla Babylon. Genom att studera hur samhallssituationen sag ut i
Babylon och jamfora den med vissa av dagens samhallen, kan logiska slutsatser dras.

Nedan finns darfoér information om den kvalitativa metoden for att ge lasaren en bild av vad
denna metodkategori innefattar. Dérefter presenteras information om vad samtalsanalys ar for
att sedan applicera analysmetoden pa intervjuerna. Intertextualitet presentera darefter for att
kunna besvara de ovannamnda, tva fragestallningarna. For att kunna analysera relationen
mellan text och bild i ritualboken som namns ovan forklaras den multimodala analysmetoden.

3.1 Kvalitativ metod

I boken Forskningsmetodikens grunder av Runa Patel och Bo Davidson (2019) presenteras
skillnaden mellan kvalitativ och kvantitativt inriktad forskning. Kvantitativ forskning
fokuserar, enligt forfattarna pa statistiskt framtagna data i form av méatningar som berér mangd,
frekvens, orsak, verkan och samband mellan olika variabler (Patel & Davidson, 2019, s. 51).

Johan Alvehus skriver i boken Skriva uppsats med kvalitativ metod: en handbok (2013) att
fokus i den kvalitativa metoden ligger pa meningar i en text och innebdrden i dessa istallet for
statistiska framtagna data. Trots denna beskrivning av den kvalitativa metoden sa &r
forklaringen av vad metodkategorin egentligen ar inte enkelt utford. Detta dr pa grund av att
denna metod i vissa fall intresserar sig for samband mellan olika variabler, &r dessa av
kvantitativ typ sa innebdr detta inte att dessa blir av ett mindre varde i en kvalitativ forskning.

For att fortydliga denna punkt skriver Alvehus om antropologen Clifford Geertz som i sin
bok The interpretation of cultures (1973) menar att antropologin intresserar sig for tolkningar,
meningar och innebdrd av det material som undersoks inom féltet. Detta intresse har med viljan
att ta reda pa hur manniskans varldsbild och relationer ser ut i olika samhallen. Trots att denna
antropolog utgar fran en kvalitativ tradition sa innebér inte detta att all kvalitativ forskning ar
av antropologisk natur. Verkligheten i en specifik kultur anses enligt denna metod vara
konstruerad av de individer som befolkar dessa samhéllen, for sadan forskning &ar dessa
relationer viktiga. Darmed kan kvalitativ tradition innefatta ovannamnda aspekter (Alvehus,
2013, s. 20 & 30).
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Alvehus menar att den kvalitativa metoden inte har som uppgift att forenkla komplexiteten
i var verklighet utan istallet enbart presentera komplexiteten och nyansrikedomen. Alvehus
namner teorin om aktor och natverk (1998) av Bruno Latour. Denna teori grundar sig pa iden
om att alla fysiska och levande objekt paverkar det natverk de tillhor. Forskaren far darfor som
uppgift att spara dessa forandringar till dess kalla for att sedan forklara samband och orsak
(Alvehus, 2013, s. 21).

Davidson och Patel menar att den kvalitativa metoden bygger pa “mjuka” data i form av
intervjuer eller tolkande analyser. Soker forskaren svar pa fragorna; vad innebér detta for
forskningspersonen? Hur kan olika sociala situationer och sammanhang forstas? sa ar den
kvalitativa traditionen ett vanligt val (Patel & Davidson, 2013, s. 52).

3.2 Samtalsanalys

Catrin Norrby skriver i sin bok Samtalsanalys — Sa gor vi nar vi pratar med varandra (2004)
att forskningen kring samtalsanalys inte &r enig. Det som trots detta ar Overenskommet i
forskningen ar att samtals- och diskursforskningen riktar sig mot att studera spraklig
interaktion. Forfattarinnan menar att en samtalsanalys maste grundas pd empiriskt material.
Samtalen bor darmed vara tillforlitliga och konkreta. Reglerna for sadana samtal ar enligt
Norrby desamma, oberoende av huruvida samtalen &r privata eller offentliga. For att utféra en
korrekt analys av sadan karaktar bor forskaren ta hansyn till ett flertal aspekter, nedan
presenteras exempel pa sadana aspekter (Norrby, 2004, s. 16 — 17). Under Bilagor presenteras
de transkriberade intervjuerna. Dar finns dessa transkriberade utifran Norrbys
transkriptionsnyckel. Intervjuerna sammanstalls, kopplas till psykoanalys och samhallet i
Babylon under det tredje delresultatet. Genom att lasa intervjuerna under Bilagor, fortydligas
for lasaren hur aspekterna nedan forklarade framgar i samtalen.

3.2.1 Uppbackning

Norrby menar att uppbackning baseras pa korta begrepp som leder samtalet framat. For att
tydliggora sitt intresse i samtalet uttrycker lyssnaren exempelvis foljande; ™ ja, hm, hja, mm.”
Andra begrepp som ja och nej dr sadana som inte nodvandigtvis karaktariseras som
uppbackning da de kan vara exempel pa ytterst korta svar pa fragor (Norrby, 2004, s. 147-148).

3.2.2 Icke verbala uttryck

Ansiktsuttryck, gester och blickar &r av stor vikt i en samtalsanalys. Vid en telefonintervju kan
sadana faktorer verka av mindre vikt, darmed bor intervjuaren lagga marke till hur
intervjupersonerna reagerar i samtalet, om de haller med, pausar samtalet eller anvander sig av
uppbackning (Se 3.2.1 Uppbackning).

Ogonkontakt &r en viktig aspekt i samtalet. Genom att bibehalla 6gonkontakten s&
implementerar en att denne vill ta ordet. Manniskor som inte vill ge turen till annan talare haller
sig ifran 6gonkontakt, nagot som tydligt syns i sadana debatter av politisk karaktar dar talarna
garna vill behalla ordet och tala till publiken utan att ge en annan politiker méjligheten. Genom
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att studera kroppsspraket kan lyssnaren veta nar det passar att flika in med kommentarer och
liknande (Norrby, 2004, s. 108-110).

3.2.3 Samtalstur

Turkonstruktionsenhet eller TKE &r ett begrepp som innefattar det insamlade materialet som i
sin tur grundar samtalsturen. Detta material baseras pa begrepp, fraser och satser.

Nedan foljer ett exempel pa en konversation med samtalstur. Lasaren bor veta att vid vanliga
omstandigheter sa ar samtalsturerna langre. Detta exempel ar en ytterst kort samtalstur (Norrby,
2004, s. 109-110).

Person ett: Jag fyller ar idag.
Person tva: Sa roligt! Har du haft en bra dag?
Person ett: Ja, tack!

Exemplet ovan visar hur person ett berattar om en intressefylld omstandighet och person tva
fortsatter samtalet genom att uttrycka en kansla och darefter stéller personen en fraga som sedan
besvaras med ett s& kallat kort svar; Ja.

3.2.4 Utrymme for talarbyte

Talarbyte kan ske genom olika metoder. En av dessa metoder ar fragestallning dar intervjuaren
staller specifika fragor och intervjupersonen besvarar dessa. Det kan uppsta pauser som varierar
beroende pa samtalskaraktéren. Intervjuaren haller &ven 6gonkontakt under samtalet for att ge
personen som intervjuas mojligheten att svara fritt.

Sjalvnominering &r ett annat vis att ta ordet. Nar situationen tillater tar personen som vill tala
ordet, detta kraver att den forgdende talaren inte har tilldelat ordet till nagon specifik
konversationsdeltagare. | vissa situationer finner specifika individer i samtalet att de inte far
mojligheten till att sjalv nomineras da vissa andra deltagare nominerar sig sjalva genom att vara
snabbare med att ta ordet da situationen tillater.

Det tredje viset ar helt enkelt att det inte sker ett utbyte fram till att nagon annan deltagare i
samtalet visar intresse i att overta ordet. Om ingen annan visar sadant intresse sa bibehaller
talaren sin tur och darmed ordet. Detta kallas enligt Norrby for att talarinnehavaren fortséatter
tala (Norrby, 2004, s. 109-113).

3.2.5 Turtagning
Turtagning forklaras av Norrby vara strukturen pa ett samtal. Hon menar att olika talare "passar

bollen vidare’ till nésta talare under samtalet. Det som framstar 1 sddana konversationer ar att
det bildas korta pauser. Dessa moment av tystnad ar vanligen cirka en sekund i dess langd.
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Nar det uppstar langre tystnader kan detta tolkas vara ett tecken pa att lyssnaren inte ar sa
road av konversationen och dnskar att denna ska avslutas eller att &mnet skall &ndras (Norrby,
2004, s. 107).

3.2.6 Paus i konversation

Norrby skriver att det rader tre olika typer av pauser i samtal. For en samtalsanalys ar sadana
pauser viktiga att forstd. Den forsta typen av tystnad i en konversation kallas for
samtalsuppehall och innefattar sadana pauser i ett samtal som uppstar pa grund av ett ord som
utryckts av talaren som av lyssnare inte vill diskuteras. Denna paus bor vara ett flertal sekunder
for att kunna anses vara ett sa kallat uppehall. | en sadan situation rader ingen specifik
turtagning, personen som forst andrar samtalsamnet &r den som far ordet.

Reaktionspauser baseras pa den paus som framgar nar en individ talat klart och en annan
ska Overta ordet. Vissa individer uppfattar slutet pa den forgaende talarens tur innan andra och
darmed kan inte en specifik tid anges for en sadan paus. Det &r dock av ytterst stor vikt att inte
beblanda langden pa en sadan reaktionspaus med exempelvis samtalsuppehall.

Den tredje typen ar paus. Denna innefattar tre delpauser. Den forsta av dessa ar sadana
pauser som uppstar i situationer dar en talare pausar sitt tal for att exempelvis minnas ett ord
eller da denne forsoker lista ut ett passande ordval.

Den andra typen av pauser ar en sadan som uppstar da en talare talat klart och turen forvantas
overga till annan talare, men nér ingen annan tar ordet sa uppstar sadana pauser vilket vanligen
leder till att den som senast talat atertar ordet.

Slutligen uppstar pauser da en ny person forvantas dverta ordet men tar sin tid med att tala
vilket vanligen beror pa att denna individ vill samla sina tankar och bestamma hur hen skall
uttrycka sig (Norrby, 2004, s. 114-115).

3.2.7 Amnesovergang

Det dr ofta som sa att efter en avslutad diskurs sa minns talarna amnesinnehallet och inte
turtagningen i samtalet. Norrby menar att det rader ett flertal faser som en individ genomgar i
forhallande till andra personer i situationer som kraver konversation. Forfattarinnan menar att
samtalet vanligen paborjas med smaprat som grundas pa artigheter och vanligheter mellan
karaktarerna. Dessa valkomnar varandra, introduceras och talar om ytliga aspekter av den
radande situationen.

Darefter 6vergang samtalet till en mer inbjudande fas men amnesinnehallet forblir i denna
fas ytterst ytlig. Det kan exempelvis talas om borddukningen eller annat liknande om
situationen innefattar en sadan aspekt.

Dadanefter fordjupas samtalsamnena och baseras pa olika berattelser och annat som &r
passande for den specifika situationen. Denna diskurs skiftar mellan en monolog och en dialog.
Vid diskursens avslut tackar individerna for deltagandet och i flera fall bestammer dessa
ytterligare moten och sammankomster. Denna process kan enligt Norrby ta lang tid. Om en
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sadan konversationskravande sammankomst paborjas under dagen sa avslutas den med alla
faser genomforda under kvallstiden (Norrby, 2004, s. 157-158).

3.3 Intertextualitet

Kommunikativa situationer och tidigare handelser betecknas med intertextualitet. Idén om att
en text alltid bygger pa tidigare texter forklarar karnan i denna teori. En forfattare kan pa grund
av denna anledning inte undga att anvanda sig av begrepp som anvants tidigare av andra
skribenter, pa samma vis kan inte de religiésa skrifter som finns i vart samhalle vara séregna i
sitt innehall. Det rader en stor likhet mellan dessa skrifter men sjalvfallet dven olikheter.
Podngen ar att de inte ensamma av sitt slag i innehall och struktur. En inriktning inom denna
teori kallas for manifest intertextualitet. Denna inriktning grundar sig pa idén om att vissa texter
mer uppenbart bygger pa andra medan vissa texters koppling till tidigare sadana inte helt &r
sjélvklar (Winther Jagrgensen & Phillips, 2000, s. 77).

| boken Intertextuality (2000) skriver forfattaren Graham Allen att forfattare aldrig skriver
en text baserat pa deras eget medvetande utan istallet —mojligen omedvetet vissa ganger—
grundar texten pa tidigare skrifter vilket bidrar till att texten enbart blir en permutation av andra
(Allen, 2000, s. 35).

Enligt intertextualiteten finns texter som binds samman genom en intertextuell kedja.
Religiosa texter s som Tanach och det nya testamentet ar bra exempel pa texter som pa sa vis
ar sammanbundna. En intertextuell kedja &r relationen mellan texter som inforlivar olika
aspekter av varandra (Winther Jgrgensen & Phillips, 2000, s. 77). Forfattarna till det nya
testamentet kan darfor, enligt denna teori anses ha inforlivat olika element fran den tidigare
delen av Bibeln. Ett exempel pa detta ar att forfattarna till Bibeln kunde anvénda sig av olika
beskrivningar av Zarathustra for att forskona beskrivningen av exempelvis Jesus (Se 2
Bakgrund).

Den intertextuella teorin bygger pa att texterna forandras genom historien och pa grund av
denna forandring sa andras aven delar av historien. Eftersom texterna bygger pa varandra sa
kom dessa att forandras. Nar de sedan talades om sa dndrades narrativen vilket i sin tur andrade
de aspekterna av den davarande verkligheten (Winther Jargensen & Phillips, 2000, s. 78).

Intertextualitet uppfattas av vissa poststrukturalister som nagonting negativt pa grund av att
denna &r instabil och foranderlig. Jargensen och Phillips skriver att lingvisten Norman
Fairclough menar att intertextualiteten ar bade stabilt och instabilt. De framtida texterna férnyas
genom att befintliga och &ldre texter forandras och i sin tur &ndrar den framtida forskningen.
Olika maktrelationer kan rama in mojligheten en aktor har for att inga i specifika diskurser
vilket leder till att dessa forandringar och férnyanden av olika texter begransas. Historiskt sett
har dessa diskurser styrts av individer som befinner sig i maktpositioner vilket i sin tur har lett
till att texterna har bearbetats pa ett sddant vis som 6verensstammer med dessa individers norm.
De ville alltsa bevara den bestamda textstrukturen vilket leder till att forandringar i olika
diskurser begransades (Winther Jgrgensen & Phillips, 2000, s. 78).

Allen menar att texterna bade korsar och neutraliserar varandra pa sa vis att dessa utformas
efter den specifika miljo de skapas i, diskursstrukturen, talspraket och skriftspraket for den
specifika tiden och platsen. Allen menar att texterna darfor inte &r isolerade eller individuella
utan istallet ingar i en kulturell intertextualitet. Med tanke pa att de texter som forfattas i ett
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subjektivt syfte i forhallande till de texter som har ett allmangiltigt perspektiv har en gemensam
grund och kan darmed inte annat an att inga i en sadan kulturell, intertextuell kedja (Allen,
2000, s. 36).

Allen skriver att textens intertextuella status representerar struktureringen av ord samt
textens vis att yttra sig i tidigare skeden. Spraket i texten paverkas av dess sociala kontext. De
sociokulturella forandringar som sker skapar en forandrad text da orden i text reflekterar sin
tids sociala struktur. Det ar alltsa inte egentligen orden som presenteras i en text sa mycket som
den sociala konstruktionen och kulturella debatten som omringar ordet. Exemplet som ges av
Allen dr orden Gud och normal. Nér en novellist anvander sig av dessa begrepp sa presenteras
dem vanligen med den betydelse som rader for ordet i den specifika kulturen (Allen, 2000, s.
36).

| boken Bocker som samtalar — Intertextualitet, dialog, covers och kérlek (2011) av Lena
Kjersén Edman ndamns kanda svenska forfattare som Selma Lagerlof, Par Lagerkvist och Sara
Lidman som i sina texter inspirerats av tidigare skrifter som exempelvis Bibeln. For att skriva
om Judas och hans forrédiska handling eller enbart hans karaktér, Moses, underverk och anglar
sd har dessa forfattare baserat sina texter pa andra texter dér sadant star skrivet. Texter ar alltsa
enligt Edman baserade pa andra sadana. Hon ger exemplet Hoga visan ur Bibeln som har inslag
av karleksberattelsen om Inanna och herden Dumutzi som beréttas om i Gilgamesheposet.
Samma sak géller beréttelsen om Noahs ark, dven i denna berattelse finns element av
berattelserna som skrevs ner i kilskrift pa lertavlor langt innan Tanachen forfattades (Kjersén
Edman, 2011, s. 65).

3.4 Multimodal analys

| den multimodala analysen som utfors pa delar ur boken Shams al-Maarif al-Kubra (1345)
som forfattades av Sheikh Ahmad al-Buni (Avled ar 1225) ligger fokus pa relationen mellan
delar av texten som hor till nagra av de symboler som finns i boken. Denna analys utfors for att
lattare kunna forsta syftet med symbolerna. Det rader sjalvklart symboler som éar ytterst
svartolkade och enligt texten sjalv kan vissa av dessa enbart forklaras av individer som utfor
sadana ritualer. Analysen leder mojligen inte till att forsta inneborden i varje symbol men leder
anda till en djupare forstaelse av dessa.

| detta avsnitt presenteras den multimodala analysen. | texten finns pedagogiska inslag vilket
for studiens syfte inte har nagon storre betydelse. Dessa framkommer trots det i texten pa grund
av att den litteratur som anvénds for att presentera informationen har en pedagogisk riktning.
Genom denna riktning klarnar inneborden i metoden. Dessa inslag ar darfor enbart till for att
forklara metodens olika aspekter.

3.4.1 Den visuella kommunikationen

I boken Den visuella texten — multimodal analys i praktiken (2009) av Anders Bjorkvall framgar
exempelutdrag ur tidningen Dagens nyheter. Dessa utdrag ar fran tva olika perioder. Det forsta
ar fran ar 1908 och det andra fran ar 2008. Tidningen lade vid ar 1908 storre vikt pa lasarens
formaga till att tolka skriftsprak medan de visuella elementen inte spelade en storre roll.
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Utdraget fran ar 1908 bestar av ytterst manga stycken text och enbart en, mycket liten bild pa
en manlig karaktar.

Vid ar 2000 lade redaktionen ytterst stor vikt pa bilder i tidningen och andra visuella
element. Detta framgar genom det andra utdraget fran ar 2008. Har anses lasarens formaga att
tolka de visuella elementen som framgar vara av minst lika stor vikt som att enbart tolka
skriftspraket. | detta utdrag finns mer bilder an vad det finns text, andra visuella element i form
av fargade streck och figurer av olika slag framgar dven.

Enligt forfattaren har de visuella elementen i allt fran dagstidningar till larobocker fatt en
mycket stérre betydelse genom aren. Larobdcker som idag har ytterst manga bilder, nastan en
pa varje sida. Dessa bilder uppfyller olika syften beroende pa vad innehallet i texten som hor
till handlar om samt vad det ar for typ av text. Det mycket vanliga syftet for olika ritningar eller
bilder i en text ar helt enkelt ett forklarande sadant. Bilderna och ritningarna finns alltsa med
for flera orsaker men de utgor en viktig forklarande aspekt till textens innehall (Bjorkvall, 2009,
S. 6).

Bjorkvall menar att det inte rader en enhetlig sjalvklarhet kring varfor dessa visuella element
kommit att bliva allt vanligare i dagens texter. Han menar dock att bilder manga ganger anvands
i ett kommersiellt syfte vilket leder den forbipasserade eller den intresserades uppmarksamhet
fangas upp. Bjorkvall skriver att olika foretag darfor ofta vill ha en sadan visuell aspekt i sina
texter for att pa sa viss fanga upp vardefull uppmarksamhet och genom det, konkurrera med
andra foretag. Det som understryks i forfattarens text ar att exempelvis bilder skapar ett storre
intresse for lasaren samt fangar uppmarksamheten mycket mer vél an fyrkantiga, linjara,
skrivna texter. Forfattaren menar att det vore fel att beskylla de foretagen med kommersiella
riktningar for att de skulle vara ensamt ansvariga fér denna utvecklingsprocess. Det finns
mycket fler aspekter som kan studeras. Den socioekonomiska férdndringar som sker i samhéllet
ihop med den tekniska utvecklingen ar en ytters viktig aspekt i denna férandring som inte bor
forminskas (Bjorkvall, 2009, s. 6-7).

En avgransad text med en tydlig borjan och ett tydligt slut som kommunicerar nagonting i
sitt innehall &r en text som med enkelhet kan analyseras utifran ett multimodalt perspektiv. I en
multimodal text kan forskaren, i syfte att analysera texten, valja ut specifika textelement for att
textens betydelse ska framga pa ett vis som inte framstar enbart genom verbsprakliga analyser.

Studier av en mer kritisk karaktar som riktar mot att skapa en forstaelse av hur olika sociala
personer framstélls visuellt och sprakligt i en text, kan ha den multimodala analysmetoden som
grund for arbetet. Relationen mellan texten och bilden samt 6vriga visuella element ar sadant
som i denna analysmetod ar av stor vikt. | forhallande till denna relation studeras dven huruvida
texten staller hoga krav pa lasarens férmaga att tyda bilder, skriftsprak eller inte. En annan,
mycket viktig aspekt dr balansen mellan texten och bilden samt vilka syften de visuella
elementen har i den specifika texten. Har dessa element ett forklarande syfte eller ar de enbart
med for att fortydliga skriftens innehall? Dessa aspekter bor i en sadan analys vara med och de
tillhorande fragorna bor besvaras (Bjorkvall, 2009, s. 169).

3.4.2 Betydelserelationer

I studien Litteraturstudiets legitimeringar - Analys av skrift och bild i fem laromedel i litteratur
for gymnasieskolan (2015) skriven av Christoffer Dahl ar den multimodala analysmetoden den
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grund forfattaren utgar ifrn. Dahl riktar studien mot ett pedagogiskt perspektiv vilket for detta
arbete inte har nagon viktig betydelse (Se 3.4 Multimodal analys).

Radan Martinec och Andrew Salway skriver i sin studie om Barthes som enligt dem menade
att det rader tre olika relationer mellan text och bild varav den forsta kallas for forankring.
Denna relation grundar sig pa idén om att texten ar underordnad det specifika, visuella
elementet.

Den andra relationen kallas enligt forfattarna for illustration som innebér att bilden som
finns med i det specifika exemplet &r underordnad den skrivna texten. Den slutgiltiga relationen
mellan skrift och bild kallar forfattarna for aviosning dar varken de visuella elementen eller den
skrivna texten underminerar varandra. Det rader alltsa i sadant fall en balans mellan dessa vilket
leder till att de kompletterar varandras syften (Radan Martinec & Andrew Salway 2005
refererad i Dahl, 2015, s. 120).

Pratbubblor i en serietidning kompletterar bildernas syfte. De ter sig alltsd som forklarande
element till bilderna. Detta &r enligt Dahl ett gott exempel pa avlosning. Ett annat exempel som
Dahl ger ar laromedel, specifikt sadana medel som riktar som mot historieundervisningen dar
ett stycke text som forklarar medeltidens samhéllen kompletteras med en illustration av hur ett
sadant samhalle kunde se ut. Detta skapar en bredare forstaelse for lasaren och de olika
aspekterna i boken kompletterar darmed varandras syften (Dahl, 2015, s. 120 — 125).

3.5 Genomfdrande

For att besvara fragorna ett till tva anvéands olika vetenskapliga arbeten som behandlar de
specifika amnena. Utover det utgar forfattaren till denna studie av olika Hadither och Koranen
for att forklara Islams syn pa Djinn, Iblis, Harut och Marut. Resultaten av dessa fragor
sammanstélls i arbetets forsta delresultat med intertextualitet som grund. For att fortydliga
kopplingen mellan berattelser om dessa andevasen och tidiga texter framgar exempel pa sadan
tro i andra kulturer.

Arbetets tredje fraga grundar sig i att forklara vad magi ar utifran Islam samt hur dessa
ritualer utdvas utifran boken Shams al-Maarif al-Kubra, en bok, forbjuden att lasas av ett flertal
islamiska rattsskolor, som behandlar magi och olika sadana ritualer. Med respekt till dessa
rattsskolor och muslimernas trosuppfattning valde forfattaren till arbetet att kontakta olika
muslimska teologer for att de skulle godkanna lasandet av boken. Nar syftet med arbetet
forklarades med tydlighet valde dessa att tillata anvandandet av denna bok i studien da de
menade att arbetet ar av akademisk karaktar vilket darmed innebar att dessa ritualer som
beskrivs inte skulle utdvas. | arbetet finns exempel pa olika ritningar och symboler ur den
namnda boken. Dessa analyseras darefter i forhallande till den samhdorande texten utifran ett
multimodalt perspektiv.

For att sammanstalla ett resultat om hur synen pa Djinn och magi har forandrats med tiden
utgar forfattaren av studier som beskriver samhéllet i Babylon for att sedan, utifran ett
psykoanalytiskt perspektiv dra slutsatser om hur dessa manniskor antas ha uppfattat det
overnaturliga. Dadanefter intervjuas tre olika personer av skilda aldrar och kon. Gemensamt for
de tre individerna &r att dessa har Islam som trosuppfattning, de olika inriktningarna i Islam
skiljer sig dock. Dessa intervjuer sammanstalls i resultatet och analyseras darefter utifran
metoden samtalsanalys. Intervjuerna presenteras under Bilagor.
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3.6 Metodval

I denna studie anvénds tre olika metoder for att framkalla resultatet. Dessa metoder kan
kategoriseras som kvalitativa metoder. Trots att samtalsanalysen behandlar intervjuer som aven
kan finna kopplingar till den kvantitativa metoden sa ar resultatet av dessa samtal enbart *mjuka
data’ vilket leder dem till att falla under kvalitativ forskning.

| arbetets forsta delresultat presenteras svaren pa de tva forsta fragestallningarna. | denna del
av arbetet utgar forfattaren fran metoden intertextualitet for att koppla de berattelser som
framgar till tidigare utsagor (Se 3.3 Intertextualitet). Valet av denna metod baserades pa att giva
lasaren en fordjupad uppfattning om de andevésen som beskrivs. Intertextualitet grundas pa
idén om att ingen text ar helt saregen utan istallet baseras pa kunskap fran andra skrifter. Detta
ar en uppfattning som finns géllande de abrahamitiska religionerna dar det antas att Koranen
bygger pa Bibeln som i sin tur bygger pa tidigare skrifter.

Delresultat 2 baseras pa en multimodalanalys av boken Shams al-Maarif al-Kubra. Olika
symboler presenteras tillsammans med ett stycke text som hor till eller enbart finns pa samma
sida for att forklara relationen mellan text och bild i boken. Resultat forklarar ocksa hur de olika
betydelserelationerna framgar i boken (Se 3.4.1 Den visuella kommunikationen & 3.4.2
Betydelserelationer). Fraga tre i arbetet baseras pa magi och hur dessa ritualer utfors. Darmed
forklaras Sihr (Magi) utifran ett islamiskt perspektiv och utifran den namnda boken presenteras
exempel pa olika ritualer. Den multimodala analysen var for forfattaren ett sjalvklart val da
symbolerna i boken ar valdigt otydliga och kan enbart forstas i forhallande till den skrivna
texten som hor till.

Olika intervjuer sammanstéalls i arbetets tredje delresultat dar fragor om hur
intervjupersonernas ser pa magi och Djinn utifran Islams beskrivning av dessa. Dessa intervjuer
presenteras under Bilagor men sammanstalls i resultatet i forhallande till ett psykoanalytiskt
perspektiv av hur folket i Babylon antas ha uppfattat det 6vernaturliga.

Utover detta analyseras intervjuerna utifran samtalsanalysmetoden vilket framgar da
intervjuerna presenteras med markorer som fortydligar hur intervjuerna varit, pauser,
amnesbyten, samtalsturer med fler (Se 3.2 Samtalsanalys). Denna analys utfordes for att visa
hur intervjuerna varit. Detta ger framtida forskare som vill utféra intervjuer med samma
utgangspunkt en idé av vilka aspekter som synliggjorts i intervjuerna for att darefter kunna
studera fler aspekter av samtalen och darmed, mojligen finna ett nytt resultat.

3.7 Material & urval

| detta avsnitt presenteras det material som anvands i arbetets resultatdel dér fragestéllningarna
besvaras. Resultatet &r uppdelat i tre olika delar (Se 1.4 Disposition). Det forsta delresultatet
behandlar Djinn och Iblis. Fragorna ett och tva besvaras dar. Genom att presentera information
ur tva olika studier framgar svaren pa fragorna. Dessa studier ar forst Amira EI-Zeins bok Islam,
Arabs, and the Intelligent world of the Jinn (2011). Denna bok anses av forfattaren till denna
studie vara ytterst relevant for arbetet. EI-Zein skriver om Djinn och magi med fokus pa den
islamiska traditionen vilket &ven &r denna studies fokus.

Den andra texten forfattades av Mustafa Oztiirk och fokuserar pa berattelsen om Iblis (Satan)
ur ett islamiskt perspektiv vilket aven den passar studiens riktning. Det som framgar i Oztiirks
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artikel ar en bakgrundsberéattelse om Iblis och det som ledde en karaktar som var dlskad och
beldnad av Gud att utveckla hégmod och svartsjuka. Artikeln heter The Tragic Story of Iblis
(Satan) in the Qur’an och publicerades i tidsskriften Journal of Islamic research (2009). En
annan mycket viktig bok som anvands genom studien dr Koranens budskap, Oversatt av
Bernstrom. Denna bok anses inte vara vetenskaplig men anvands trots det for att fortydliga
vissa argument som framgar av olika forskare.

Det andra delresultatet fokuserar pa att besvara arbetets tredje fraga. Utifran Knights bok
Magic In Islam (2016) forklaras kort, magi. Lika galler en artikel, publicerad av professor
Hashim kamali. Islam’s Views on Sorcery and Black Magic (2011) publicerades i Islam and
Civilisational Renewal. Dessa texter riktar sig mot att beskriva magin utifran ett islamiskt
perspektiv. Boken Shams al-maarif al-kubra wa-Lataif al-awarif (1345) anvénds till det senare
avsnittet ur det andra delresultatet. Utifran det som beskrivs som en multimodal analysmetod,
analyseras vissa specifika utdrag. Denna bok &r av ytterst stor relevans for arbetet da bokens
innehall baseras pa att undervisa lasaren hur olika magiska ritualer utfors.

Den forsta delen av det andra delresultatet riktar mot att, som namnts ovan, besvara vad
magi ar. Forelasningen av Qadhi fokuserar pa det &mnet. Den storta delen av resultatet grundar
sig pa den forelasningen da informationen som presenteras av teologen &r ytterst omfattande
och kan déarfor bidra till ett brett resultat.

Christian Suhr skriver i sin artikel Islamic exorcism and the cinema fist: analyzing exorcism
among Danish Muslims through the prism of film. Cont Islam (2017) om ett flertal ting men
fokuserar pa exorcism. Det som &r relevant ur den texten till denna studie &r den information
om det dolda riket (Al-Ghayb).

Det tredje delresultatet grundar sig pa insamlade data i form av intervjusvar. Dessa svar
sammanflatas darefter med C. G. Jungs bok Man and his symbols (1964) och Toorns bok,
Family Religion in Babylonia, Ugarit and Israel: Continuity and Changes in the Forms of
Religious Life (1996) for att finna svar pa varfér manniskan tror pa det 6vernaturliga samt hur
dessa trosuppfattningar som galler magi och andevésen har &ndrats sedan de tidiga traditionerna
i Babylon.
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4 Teoretiskt perspektiv

| denna del av arbetet forklaras den teoretiska utgangspunkt som sedan sammanflatas med
studiens resultatdiskussion. Denna teori kallas for socialisation och presenteras nedan utifran
Peter L. Bergers studie The Sacred Canopy: elements of a sociological theory of religion (1969)
och boken Kunskapssociologi: Hur individen uppfattar och formar sin sociala verklighet
(1999) av Berger och Thomas Luckmann.

4.1 Socialisation

Berger menar att den sociala konstruktionen innefattar manniskans verklighet. Ett samhalle
skapas genom samspel mellan individer. Detta kallar Berger for externalisering. Den naturliga
karaktaren som darefter tillkommer i ett samhélle sker genom objektivisering. Individer som
soker sig till det specifika samhallet far darefter acceptera och integreras med samhéllets
sjalvstandiga karaktdr som vid denna fas, normaliserats och antas vara naturligt. Denna
socialisation kallas enligt Berger for internalisering (Berger, 1969, s.3).

Ménniskan &r den som tillsammans med andra skapar ett samhélle. Nar detta samhalle
normaliserats sa bildas olika kulturella uppfattningar som galler det specifika samhallet. Nar
detta sker bor individerna finna sig i det. Samhallet ar darfér en produkt av ménniskans
interaktion med andra och méanniskan kommer i sin tur att bli en del av detta samhalle och en
produkt av kulturen. Manniskan formar sin egen subjektiva verklighet av den som é&r ett
objektivt samhalle. Genom socialisation 6verfors den verklighet som skapats av ménniskan och
bildat ett samhaélle till generationen som kommer dérefter (Berger & Luckmann, 1999, s.155).

Forfattarna Berger och Luckmann delar in socialisation i tva delar. Den forsta delen kallar
de for primar socialisation och innefattar de tidigaste faserna i individens liv. Nar barnet véxer
upp formedlas kunskap av samhéllet och framst av dennes foréldrar. Har formas manniskan till
att passa in i det samhalle som hon dérefter skall bli en del av. Personen internaliserar (inforlivar
kunskap) alltsa olika kunskaper av personerna i familjen och andra som &r barnet nara. Dessa
ar objektiva kunskaper om samhallet, eller &ven personernas subjektiva vérld som grundas pa
den objektiva normaliseringen av samhallet. Denna internalisering sammanflatas med
individens personlighet och tank vilket leder till att den &r svar att ta bort eller dndra, trots senare
internaliseringar av andra samhallsuppfattningar (Berger & Luckmann, 1999, s.156 — 161).

Den andra delen av socialisation kallar forfattarna for sekundar socialisation och innefattar
sadana kunskaper som inforlivas av individen vid ett senare skede i livet. Har far manniskan
kunskaper om ytterligare vérldar, eller undervarldar som dessa kallas av forfattarna. Skolan
och arbetet ar sadana institutioner som paverkar manniskan genom att larare, skolkamrater eller
arbetskollegor for vidare deras samhéllsbild till manniskan i fraga (Berger & Luckmann, 1999,
5.162).

Undervérldarna kan enbart hallas levande genom det som Berger kallar for
plausibilitetsstrukturer och forklaras vara specifika sociala baser och sociala processer som
kravs for att en sadan undervarld ska kunna leva kvar. Det kravs alltsa olika sociala relationer
med individer som har en specifik syn pa samhallet for att manniskan skall kunna uppratthalla
en sadan. Om relationen med individen avslutas sa kommer denna undervérld riskera att
upphora i ménniskans karaktér (Berger & Luckmann, 1999, s.180).
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Forfattarna skriver om alternation som av dem forklaras vara véxling i
plausibilitetsstrukturer. Detta sker som tidigare namnt inte med enkelhet men ar anda mojligt.
Nar en sadan vaxling sker sa genomgar individen en sa kallad resocialisering. Denna véxling
kan enbart ske da personen i fraga har en social bas som tillgodoser de medel som i sin tur
bryter ner den ursprungliga, subjektiva varlden och bygger upp en forandrad sadan. En sadan
social bas kan enligt forfattarna vara en religios grupp. Individer som kénner en stark
kanslomassig koppling till den specifika trosuppfattningen och har olika sociala relationer till
personer som de kan identifiera sig med kan komma att andra sin plausibilitetsstruktur (Berger
& Luckmann, 1999, s.183).
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5 Delresultat 1

| detta avsnitt finns information ur Amira El-Zeins bok Islam, Arabs, and the Intelligent world
of the Jinn (2011), Bernstroms Gversattning av Koranens budskap (2015) och Mustafa Oztiitks
studie The Tragic Story of Iblis (Satan) in the Qur’an, publicerad i tidskriften Journal of Islamic
research (2009). Ovan namnda kallor grundar delen i avsnittet som behandlar Djinn och darmed
besvaras de tva forsta fragorna (Se 1.2 Fragestallningar).

5.1 Djinn

Amira El-Zein skriver att Djinn ar dubbeldimensionella varelser som kan leva och verka i bade
dolda och synliga verksamhetsfalt. En av de mest framtradande aspekterna i Islam &r de dolda
varldarna. | den forsta versen i Koranens forsta kapitel Al-fatiha finns frasen Rabb al-Alamin
som enligt EI-Zein betyder *vérldarnas Herre” och upprepas i bonen ett flertal ganger. Gud anses
vara en allsméaktig skapare som skapat flera olika riken for manniskorna och Djinner att
upptacka, utforska och bevittna Guds makt. Forfattarinnan menar att det enligt Islam finns sju
jordar, en over den andra och sju himlar (El-Zein, 2011, s 2). Talet sju har en mycket stor
betydelse i Islam. Detta ar ett &mne som studerats i ett tidigare arbete av forfattaren till denna
studie. Se Sju & de abrahamitiska religionerna: Ett heligt tal? (2019).

Det finns inte mycket information i Koranen om dessa sju jordar. De ndmns enbart en gang
i boken. Hadithen, de nedskrivna traditionerna och diskurserna av profeten Muhammad bidrar
med mer information. El-Zein citerar en hadith, nedtecknad av imam Muhammad al-Bukhari
(810 — 870). Citatet presenteras nedan, dversatt av forfattaren till denna studie.

Profeten fragade en gang hans féljeslagare, Vet ni vad som finns under jorden?” Vi
svarade, ”Gud och hans profet vet bést.” Han svarade, ”Det finns en jord. Vet ni vad
som finns under den?” Vi svarade, ”’Gud och hans profet vet bist.” Han svarade, ”En
till jord. Vet ni vilket avstand det &r som separerar dem?” Vi svarade, ”Gud och hans
profet vet bist.” Han svarade, ”Sjuhundra ar mellan dem.” Och han fortsatte s& vidare
till att han hade riknat sju jordar. Sedan sa han, ”Vid Gud, om ndgon av er beger sig
nedat, kommer han na den sjunde jorden.” Sedan reciterade han fran Koranen, “Han
ar den forsta, den sista, det hela utat och det hela inat. Han har full kunskap om allting.
(El-Zein, 2011, s. 2)

Muhammed menade att en person som tar nagonting fran jorden som inte tillhdr personen i
fraga kommer under domedagen att kastas ned i den sjunde jorden. Islamiska teosofister menar
att avstandet mellan jordarna som beskrivs ar samma avstand som finns mellan de sju himlarna.
Varije jord beskrivs av dessa vara mer malerisk an den andra och pa varije jord finns varelser,
skapta av den allsméaktiga Guden. En av dessa jordar beskrivs vara helt vit och symboliserar
renlighet och lugn. Ménniskorna pa den jorden vet inte att det rader manniskor pa andra planeter
som syndar och bryter Guds lag. De vet heller inte om att Gud skapade Adam och Satan (1blis).
Solens rotation vid den jorden varar under 30 dagar vilket leder till att dagarna pa den jorden ar
30 ganger langre an vara dagar. En annan jord av dessa sju beskrivs av El-Zein som
forbluffande. Den jorden kallas for jorden som skapades av det som aterstod av Adams lera.
Sufi mastaren ibn Arabi (1240) beskrev denna jord pa det viset att denne skapades av rester
av leran som motsvarar storleken av ett sesamfro. Ett flertal ting som uppfattas vara overkliga
finns dar. Sadant som av fornuft har forklarats overkligt sammanflatas med de varelser som
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lever dar. Trots att dessa varelser och ting verkar overkliga sa existerar de trots det pa den
jorden. Denna jord beskrivs som ytterst omfattande trots att den skapades av litet lera. Denna
innehaller flera universum till skillnad fran jorden vi befinner oss i som hor till ett universum.
Vissa varelser pa den jorden som beskrivs av ibn Arabi, liknar varelser som finns pa var jord.
Om vi skulle bestka den jorden som finner vi varelser med liknande homologiska egenskaper
som manniskan sjalv (El-Zein, 2011, s. 3).

For ibn Arabi sa finns det ett subjektivt universum i varje manniskas medvetande. Med hjélp
av detta subjektiva universum, kan en manniska, enligt ibn Arabi besdka dessa jordar.
Manniskan kan dock inte besoka dessa i fysisk form de varelserna pa de jordarna ar eviga och
tillater darfor inte manniskor av doende lera att besoka deras riken. De som kan bestka dessa
ar andevasen. Genom att soka sig till sitt inre universum kan manniskan darmed, genom sitt
spirituella vasen besdka dessa. Allting som finns pa de andra jordarna &r levande, intelligenta
och anvander sig av sprak. Dessa sprak beskrivs som olika vara. Trots de olika spraken som
talas sa kan manniskor som besoker dessa platser tala till varelserna da de overlamnar
kunskapen om deras sprak till personen i fraga (El-Zein, 2011, s. 3-4).

Medeltida texter beskriver olika varldar med olika varelser. Vissa av dessa ar andar, demoner
och anglar. Islam understryker idéen om att det rader flera universum och jordar men lagger till
aspekten att Gud den allsmaktige alltid skapar nya vérldar och nya varelser. EI-Zein citerar
Koranen: ”Och [Han har skapat] hastar och mulasnor och asnor for er att rida pa och at var
skonhet [ni kan glddjas]. Och han kommer att skapa det som ni inte kan veta ndgot om” (8:16).
Gud skapar alltsa konstant och forgor darefter for att skapa nytt. Féljande citat visar lasaren att
Gud alltid &r 1 arbete och alltid ingriper i allting som skapats: ”Alla som [befolkar] himlarna
och jorden &r beroende av honom: varje stund & Han verksam och ingriper [i skeendena]”
(55:29). Informationen ovan presenteras for att ge lasaren en uppfattning av begreppet al-Ghayb
som ar aterkommande i religionen. Begreppet symboliserar det som inte &r synligt eller kéant for
manniskan. Detta innefattar de olika himlarna, jordarna och andevasen sa som Djinn (El-Zein,
2011, s. 4).

El-Zein skriver att en djupare forstaelse av vad Djinn ar grundar sig pa att forsta det
hierarkiska kosmos. Denna hierarki forklarar, enligt islamisk tradition, att det som utgér kosmos
inte enbart dr synlig materia. Forfattarinnan skriver att begreppet hierarki i denna mening inte
ar nedvarderande pa sa vis att det rader en Gud som styr Gver sina skapelser i form av en
diktatur. Istallet menar El-Zein att begreppet forklarar de manga varldar som antas enligt Islam
existera. Denna hierarki riktar sig mot olika riken varav tre av dessa &r av stor vikt och anses
vara olika forestéallningsvérldar. Den materiella varlden av lera som vi manniskor befinner oss
I &r den forsta av dessa. Den andra &r en varld av eld dar Djinner existerar och slutligen en vérld
av ljus som hor till dnglarna. Over dessa varldar finns en evig och gudomlig plats. Dessa varldar
ar aldrig separerade utan de talas om som en helhet.

Den franska filosofen Henry Corbyn (1978) skiljde mellan begreppen forestallning och
fantasi. Enligt Islam &r dessa forestallningsvarldar existerande samt av stor vikt. Om ménniskan
forstar dessa varldar forstar hon ocksa vilka Djinn ar och hur dessa lever. Djinnernas varld ar
inte bunden till de fysiska lagar som &r kanda for manniskan. Tiden skiljer sig aven fran var
egen. Att tala om detta utifran ett fysikaliskt perspektiv leder till en diskussion om tid och rum
som skiljer sig fran en plats till en annan i kosmos. For att darmed sammanflata idéen om tid
och rum med olika dimensioner, vérldar som hor till det som EI-Zein menar &r
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forestallningsvarldar skapar i sin tur fler aspekter i amnet. Ett bra vis till att forstd dessa
forestallningsvarldar &r genom drémmar. 1 en drom samtalar ménniskan med de karaktarer som
uppenbarar sig och de talar till manniskan. En drém kan manga ganger inte appliceras pa det
verkliga livet men ké&nns lika som det fysiska livet, verkligt. Dessa drommar &r fyllda av
symboler som behover tolkas, likasom forestallningsvarldarna. Forfattarinnan understryker att
dessa varldar ar, till skillnad fran det jungianska perspektivet. Mer an enbart psykiska
forestallningar. Dessa varldar existerar pa ett spirituellt plan enligt Islam (El-Zein, 2011, s. 5-
6).

El-Zein refererar till Corbyns Oversattning av den islamiska filosofen Shihab al-din al-
Suhrawardis (1191) forklaring till hur en individ kan bestka Djinnernas vérld. Genom att stka
i sitt inre for att finna sig sjalv bortom berget *Qaf’ i en paradoxal, konvex karaktar i en sa
kallad nionde epicyklisk sfar som forklaras vara en plats mellan den synliga verkligheten (Al-
Zahir) och den dolda (Al-Batin) kan manniskan bdrja sin resa mot den andliga vérlden. Berget
Qaf forklaras vara den hogsta psykiska och spirituella hdjden. Djinnernas rike anses som
tidigare ndmnt inte enbart vara en plats som manniskan kan besoka genom hennes psyke, det ar
en, for muslimer, mycket verklig plats som befinner sig i den hierarkiska ordning som ovan
namnts (El-Zein, 2011, s. 7).

El-Zein menar att ibn Arabi forklarade att Djinnernas rike tillsammans med berget Qaf som
existerar i smaragdstaderna Jabalga och Jabarsa finns i forestéllningsvérlden och kan jamforas
med ett nas (Barzakh). Barzakh férklaras vara nagonting som skiljer tva ting men ocksa férenar
dem: ”Han later de tvé stora vattenmassorna rora sig fritt och motas; mellan dem [har Han likvil
dragit] en skiljelinje som de inte kan &verskrida” (55:19-20).

Detta rike (Barzakh) finns mellan det dolda och det synliga, det som forstas och samtidigt
ar oferstaeligt. EI-Zein forklarar det pa sa vis att om en individ tittar pa sig sjalv i en spegel sa
uppfattar ménniskan att hon ser sin reflektion. Det &r en sjalvklarhet for henne. Om spegeln ar
ytterst liten sa forstar aven individen att spegeln enbart visar fa aspekter av reflektionen men
denna reflektion ar i vilket fall av manniskan sjalv. Om spegeln &r stor sa kan hon uppfatta en
storre del av reflektionen. Det som framstar sjalvklart ar att manniskan i fraga i sadant fall ar
fullt medveten om att spegeln visar hennes reflektion men &r ocksa medveten om att det finns
mer detaljer som spegeln inte visar da reflektionen &r specifik till storleken av spegeln och
avstandet individen befinner sig till den. Inte alla manniskor &r kapabla till att forsta eller
genomfora en sadan spirituell resa (EI-Zein, 2011, s. 8).

Ibn Arabi beskriver, enligt EI-Zein, hur vi kan gora skillnad pa spirituella varelser och
fysiska sadana. Om vi ser en person och enbart uppfattar denne som statisk sa ser vi personen
med var syn. Synen hor till manniskans sinnen och vi ser darfor inte mer an den konvexa
aspekten av individen. Om vi istallet tittar pa ndgon och uppfattar personens inre, essensen och
aura da ser vi karaktaren med var spirituella fantasi och detta kan darfor innebara att vi uppfattar
ett andevasen (El-Zein, 2011, s. 8).

Djinn forklaras kunna &ndra skepnad. Ibn Arabi menar, enligt El-Zein att mannsiakn bor
vara forsiktig med vad hon uppfattar som verkligt da Djinn kan lura vara sinnen och fa oss att
tro saker som egentligen inte sker. Ibn Arabi citerar foljande ur Koranen: “och ett 6verflod av
frukt, ur aldrig sinande forrad och som inga forbud nagonsin hejdar” (56:32—33). Han tolkar
versen pa det viset att lasaren skall forestalla sig en frukt som man har i sin hand. Personen som
haller i frukten ater pa den. Djinner kan, enligt ibn Arabi forvranga ménniskans sinne pa sa vis
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att medan manniskan i fraga ater dpplet sa har hon en fantasi om att frukten &nnu hanger i tradet.
Denna fantasi ar sa djup att personen i fraga inte langre inser att hon éater frukten. El-Zein
betonar i sin text, skillnaden mellan forvrangningar av sinnet och fantasin. Hon menar att det
som beskrivs ovan &r ett psykiskt fenomen som kan ske nar Djinner far manniskan att uppfatta
ting pa andra vis an hur de egentligen &r. Det &r av ytterst stor vikt att lasaren skall forsta denna
skillnad for att dadanefter forsta Djinnernas natur och intellekt. Koranen sandes enligt Islam
ner till bdde manniskan och Djinnen da dessa tva varelser har formagan att uppfatta innehallet
och vélja sitt levnadssatt (El-Zein, 2011, s. 9).

Djinn och manniskan har vissa gemensamma egenskaper varav en av dessa &r taklif som
innebér religiost ansvar. Ansvaret som ligger pa dessa tva skapelser ar trosbekannelsen och den
lag som nedsants av Gud. Djinn forklaras vara intelligenta varelser som har formagan att
bestamma éver sina egna handlingar, precis som méanniskan. De har darfor formagan att lara in
Guds lag och félja den eller vélja att inte tro. Inom den islamiska traditionen antas en domedag
vanta dar alla skapelser som har fri vilja antingen belonas for de goda gérningar de begatt om
dessa vager mer &n individens onda aningar och handlingar. I en av de manga islamiska
berattelserna sags en kompanjon till Muhammad ha givit rad at en faraherde som i sin ensamhet
ropade ut for bon. Kompanjonen som kallades Abu Sa’aid al-Khidri menade att faraherden
skulle hoja rosten vid utropet da manniskor och Djinner som befann sig langt bort kunde hora
honom. Dessa skulle enligt al-Khidri, under domedagen, vittna om att faraherden ropade ut till
bon och darfor utférde en god géarning (El-Zein, 2011, s. 14).

[Och Gud skall sdga:] ”Ni [onda] osynliga vdsen och ménniskor som &r forsamlade
héar! Kom inte sandebud ur era egna led till er och lat er hér Mina budskap och
varskodde er om métet denna Dag?” Och de skall svara: ”Jo, det erkénner Vi.” De
drogs till denna varldens [lockelser] och maste vittna mot sig sjalva att de fornekade
sanningen. (Bernstrém, 2015, s. 205)

Versen ovan ur Bernstroms oversattning av Koranen indikerar att Gud under domedagen
kommer fraga manniskorna och Djinnerna huruvida de fick kunskap om de lagar som séndes
ned fran Gud eller ej. Denna vers forklarar en mycket viktig aspekt av forstaelsen av Djinnernas
natur. Eftersom fragan i versen inte enbart galler manniskan sa kan darfor konstateras att dven
Djinn doms vilket i sin tur innebdr att de har fri vilja likasom manniskan. Versen skapar aven
en fraga. Fanns det alltsa sindebud som Gud sinde till Djinnerna specifikt och var dessa “ur
deras egna led” eller fanns det bara minskliga sindebud? El-Zein skriver att manga islamiska
teologer menar att versen kan innebéra att Gud sénde sandebud av Djinn till deras eget folk.
Majoriteten av muslimer menar dock att detta inte stimmer da dessa annars skulle namnas i
Koranen. Hur kommer det sig att Djinner fick kunskap om Guds lag trots att de sjélva inte hade
profeter? Enligt en vers i Koranen som presenterats tidigare (Se 2.1.1 Djinn & Sihr) sa lyssnade
en grupp Djinner pa budet och spred de sedan vidare till sitt folk (EI-Zein, 2011, s. 14-15).

Djinn beskrivs i Koranen tillnéra Umam, *nationer’ precis som méanniskorna. Dessa nationer
beskrivs vara mycket lika de arabiska nationerna under den forislamiska och tidiga islamiska
eran. | olika texter och utsagor fran den tiden beskrivs olika Djinn klaner. Exempel pa sadana
ar Dahrash klanen, Banu Ghazwan och Asr klanen. Lika som manniskorna beskrivs Djinner
besta av nomader och andra som bosatt sig pa en och samma plats. For nomaderna finns tva
typer. Den forsta typen ar dessa som vandrar under dagen och den andra typen vandrar under
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natten. Det finns ingen 6verenskommen uppfattning om hur manga nationer av Djinn det finns.
Historikern Al-Hussain ibn Ali al-Masudi (956) menade att det finns 21 klaner med ibn Arabi
talade om 12 klaner.

Det berattas om ett hierarkiskt system som finns bland Djinner vilket liknar det manskliga
hierarkiska systemet. | den arabiska sagan Qamar al-Zaman berattas om en kvinnlig Djinn vid
namnet Maymuna som ar dotter till kungen Dimirat. Maymuna hade som sin tjanare Djinn jatten
(Marid) Qashgash. I beréttelsen Sayf al-Muluk och Badiat al-Jamal berattas att Badiat al-Jamal
aven hon, en kvinnlig Djinn, ar dotter till konungarnas konung Shayhal ibn-Sharukh (El-Zein,
2011, s. 15-16).

Koranens innehall som behandlar Méanniskan och Djinner satter manga ganger vikt vid vilka
begransningar dessa har. Fakhr al-Din al-Razi stallde fragan varfor Djinn star fore manniskan i
vers 33 ur kapitel 55 medan ménniskan satts forst i vers 88 ur kapitel 17. Se nedan.

Om ni, osynliga védsen (Djinn) och manniskor, [tror att ni] kan fly bort genom
himlarnas och jordens yttersta granstrakter [undan Gud] fly! Men ni kan inte fly annat
an med en fullmakt [fran Honom]! (55:33)

Sdg: ”Om ménniskor och osynliga vdsen (Djinn) i samarbete forsokte dstadkomma
nagot som skulle kunna jamfcras med denna Koran, skulle de misslyckas, dven om de
gav varandra all hjdlp!” (17:88)

Al-Razi menade att detta sker da Koranens innehall vill forklara vilka begransningar och
egenskaper de olika skapelserna har. Eftersom Djinn ar av eld och vind sa har de lattare for sig
att resa mellan olika riken. De kan darfor sammanflatas med vers 33 ur kapitel 55. Ménniskan
forknippas med det andra citatet ovan da skrift & nagonting som hor till ménniskans formaga
och kunskap (El-Zein, 2011, s. 18).

Ur ett intertextuellt perspektiv kan konstateras att informationen som presenterats ovan om
dessa andevasen inte ar udda i forhallande till trosuppfattningar i stort. Under rubriken 2
Bakgrund presenterades olika andevésen ur olika kulturer och traditioner. Genom att studera
tidigare kulturer framstar det med tydlighet att idéen om andevésen har funnits tidigare och
efter Islam har idéen levat kvar. Intertextualiteten bygger pa idéen att texter inte skapas av intet
och heller inte individens tomma medvetande. Ett tydligt exempel &r denna studien. Utan den
tidigare forskningen som utforts av andra och tidigare religiosa texter sa hade inte denna blivit
till (Allen, 2000, s. 35).

5.2 Iblis

Professor Mustafa Oztlirk skriver i The Tragic Story of Iblis (Satan) in the Qur’an (2009),
publicerad i tidskriften Journal of Islamic research om den mytologiska karaktaren Iblis, i andra
trosuppfattningar dven kallad for Satan eller Lucifer. Oztriirk menar att 1blis enligt berattelsen
har haft en stor roll i manniskans kosmiska 6de. Iblis bad Gud (Allah) om att fa forleda
manniskan fram till domedagen och Gud beviljade honom detta bud.

Iblis tillhor Djinnerna och har samma natur som resten av sitt folk med en hdgre hierarkisk
stallning bland sina foljare. Innan beréattelsens start sa bor Satans natur forklaras. | kapitel 18
vers 50 berdttas om Iblis och dar forklaras att han tillhor de osynliga vasendena (Djinn).
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OCH [MINNS] hur Vi befallde dnglarna att falla ned pa sina ansikten infor Adam,
och hur alla foll ned utom Iblis; han tillhdrde skaran av osynliga vasen och han
trotsade sin Herres befallning. Vill ni ta honom och hans anhang till era beskyddare i
Mitt stélle, fastan de &r era fiender? D gor de orattfardiga ett daligt byte. (Bernstrom,
2015, s. 502)

Det beskrivs &ven att Iblis skapats av eld.

[Gud] sade: ”Vad hindrade dig fran att falla ned pa ditt ansikte [infor Adam] sdsom
Jag befallde dig?” [Iblis] svarade: ”Jag dr bittre dn han; mig har Du skapat av eld,
men honom skapade Du av lera. (Bernstrém, 2015, s. 227)

Med tanke pa att Iblis vagrade lyda order som var riktad till &nglarna sa har en diskussion om
huruvida han egentligen var en angel uppkommit. Men med tanke pa verserna ovan sa kan
konstateras att beskrivningen av Iblis liknar beskrivningen av Djinner och darfor hor han till
dem. Det som trots det diskuteras ar om det rader ett slaktskap mellan Djinner och anglar.
Anglarna skapades av ljus (Nur) och Djinnerna skapades av eld (Nar). Dessa tva ord har i det
arabiska spraket fonologiska och morfologiska likheter vilket satte grunden for den debatten
(Oztiirk, 2009).

Det rader flera tolkningar om vem satan egentligen ar. Enligt Ibn Abbas var Iblis
ursprungliga namn Azazil och sdgs ha hort till &nglarnas slékte. Det beréttas om att han hade
fyra vingar och forlorade sin position efter sitt uppror mot Gud och kom dérefter att kallas for
Shaytan. Enligt den forsta och andra generationen av muslimer sa antas Iblis egentliga namn ha
varit Haris. Det rader tva olika berattelser som hor till denna. Enligt en av berattelserna var han
en angel som var ansvarig for jordens himmel, vaktare av lustgarden och ledare 6ver anglarna.
Den andra beréttelsen grundar sig i att han var en Djinn som vandrade pa jorden. Han
tillfangatogs av vissa anglar pa order av Gud for att sedan fa positionen som Djinnernas ledare,
en position som han fyllde under ett tusen ar. Vid en specifik tidpunkt dd Gud bestamde sig for
att bestraffa Djinnerna sa sokte sig Iblis till himlarna och fick vara bland anglarna pa grund av
att han varit en mycket trogen tjanare, dlskad av Gud. Nar Iblis darefter fick vistas bland
anglarna fick han en ledarroll 6ver dem pa grund av sin erfarenhet, intelligens och kunskap.
Detta varade fram till att Adam skapades. Iblis hade under sin tid som ledare blivit arrogant och
fatt en kansla av hogmod och auktoritet. P4 grund av sina meriter och hogmod véagrade han
buga at den nya skapelsen av lera (Oztiirk, 2009).

Begreppet Ighwa (frestelse) ar av stor vikt i beréttelsen om Iblis. Vers 16 i kapitel sju
beskriver ett uttalande av Iblis riktat mot Gud. Iblis séger frasen fa-bima aghwaytani (’Eftersom
Du har latit mig begé ett felsteg...”) som tolkas pa sa vis att Gud skapade sddana omstandigheter
som frestade satan.

Fakhr al-Din al-Razi menade enligt Oztirk att en varelse i rérelse har ndgon som rér denne
framat. En varelse som ér stilla har nagon som haller denne stilla. Med den logiken bor darfor
en varelse som gar syndens och frestelsens vag ha nagon som leder denne in pa den banan.
Fragan blir da vem det ar. De tre alternativen som presenteras ar Iblis sjdlv, en annan varelse
eller Gud. Det forsta alternativet utesluts pa grund av att det inte finns nagon intelligent skapelse
som villigt valjer att vandra syndens vég. Det andra alternativet forklaras ocksa vara felaktigt
da det i sa fall hade lett till en oundviklig ond cirkel som i sin tur hade haft flera konsekvenser
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(Tasalsul). Enligt al-Razi ar darmed det tredje alternativet korrekt. Gud ar den som skapade
frestelser pa ett sddant vis som i sin tur skulle leda till borjan av manniskans test (Oztiirk, 2009).

Al-Qurtubi menade, enligt Oztiirk att Gud skapade forkastande (Kufr) inom Iblis vilket i sin
tur ledde till den synd som bidrog till manniskans forsta synd och hennes nedgradering fran ett
liv i lustgarden till ett liv pa jorden med frestelser. | kapitel 11, vers 34 berattas om Noah och
hans tal till sitt folk d&r han anvéander sig av begreppet Ighwa. Han berattar for sitt folk att Gud
har makten over att skapa frestelser och om Gud sa handlar sd kan inte Noah &ndra pa det
(Oztirk, 2009).

Enligt en islamisk beréttelse fanns en man som anklagats for att forneka religionen. Denna
man betraktas som en mycket speciell rattslard (Fagih). Nar han hade kommit fram till ibn
Tawus i masjid al-Haram (Den heliga moskén i Mecka) tog han sin sittplats vid bordet. Tawus
fragade honom om han medvetet star upp eller om nagon far honom att sta upp. Da stéllde sig
denna rattslard upp. Folket som sag pa blev aningen fundersamma och undrade om Twaus
stallde passande fragor till den rattslarda. Tawus svarade da med att den rattslarda ar en fagih
men att Iblis ar Afqah (Mer lard) da Iblis forstod att frestelsen kommer fran Gud. Den réttslarda
pavisade genom sitt agerande att hans handlingar var av hans egen vilja vilket dven innebéar
frestelsen. Iblis beskyller dock Gud for de synder han begatt. Detta innebdr inte att Iblis har ratt
att synda da Gud testar sina skapelser med utmaningar (Oztiirk, 2009).

For att forsta idéen bakom skapandet av satan sa skall man aven forstd Guds kosmiska plan.
Med tanke pa att Gud enligt den Islamiska traditionen &r en allsméktig sadan sa kan konstateras
att han redan innan Iblis syndade hade kunskap om att det skulle ske. Skapandet av Iblis ledde
till manniskans liv, de provningar manniskan genomgar enligt Islam och det liv hon lever pa
jorden. Karaktaren Iblis maste finnas for att denna kosmiska berattelse skall uppfyllas.

Aven i berattelsen om Iblis finner forskaren likheter med andra trosuppfattningar. Enligt de
dvriga abrahamitiska religionerna finns en djévul. Satan eller Lucifer som denne karaktér kallas.
Berattelser om gott och ont forekommer i flera filosofiska och teologiska texter. I dessa rader
en kamp mellan det goda och det onda som i sin tur paverkar manniskans kosmiska 6de.

Kamali menar att Djinn finns i en plats dar de kan uppfatta oss och se 0ss medan vi inte kan
se dem. Han citerar kapitel sju, vers 27 ur Koranen. De &r skapade av eld medan ménniskan
skapades av lera (15:27). Iblis hor till slaktet Djinn och skiljer sig fran dnglarna. Bade Djinner
och anglar har en paverkan pa manniskan men med olika syften. Djinner fick av Gud, precis
som maéanniskan, en fri vilja, kanslor i form av hat, kérlek och avundsjuka. Avundsjukan och
hdgmod var Iblis synd som ledde till att han vagrade buga for Adam.

Djinner har aven regler om gott och ont som enligt deras trosuppfattning bor foljas, precis
som manniskan. Med tanke pa den fria viljan sa finns det vissa av dem som vaéljer att folja Al-
Sirat al-mustagim, den ratta vagen, medan andra valjer att leva i synd. P& grund av att de har
det valet s menar Koranen att Gud. Skapade manniskorna och Djinn enbart i syfte att de skulle
tillbe honom. Detta innebér dven att domedagen inte enbart géller ménniskan utan aven galler
Djinner (Kamali, 2011, s. 565).
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6 Delresultat 2

| denna del av studien forklaras magi utifran ett islamiskt perspektiv. Har utgar forfattaren fran
Michael Muhammad Knights Magic In Islam (2016), Christian Suhrs artikel Islamic exorcism
and the cinema fist: analyzing exorcism among Danish Muslims through the prism of film
(2017), studien Islam’s Views on Sorcery and Black Magic. Islam and Civilisational Renewal
(2011) av Mohammad Hashim Kamali, den inspelade forel&sningen av Abu Ammaar Yasir
Qadhi fran Memphis Islamic Center (2014) och slutligen, ritualboken Shams al-méaarif al-kubra
wa-Lataif al-awarif (1345) av Ahmad ibn Ali Buni.

Nar informationen presenterats sa utférs en multimodal analys av olika avsnitt ur
ovannamnda ritualbok for att fortydliga for lasaren vikten av de symboler som framgar i boken
och dess forhallande till den nedskrivna texten. Genom att utféra denna analys besvaras den
tredje fragestallningen (Se 1.2 Fragestallningar).

6.1 Vad &r magi enligt Islam?

Suhr skriver att inneb6rden for de tre forsta bokstaverna i det andra kapitlet ur Koranen (Se
2.1.1 Djinn & Sihr) inte har nagon betydelse for manniskans fysiska verklighet. Enligt vissa
muslimer som Suhr arbetat med ar dessa tre bokstéver symboliska och star for det dolda rikets
existens. Vers tva till fyra i samma kapitel leder lasaren till att tolka de bokstaverna som
presenterats. Meningen al-ladhina yu minina bil-ghaybi som kan 6versittas till ’De som tror
pa det osynliga’ borjar den tredje versen. Texten fortsatter och den femte versen ger lasaren
kunskapen om att de som tror pa det osynliga &r rattrogna manniskor som kommer att klara sig
val (Suhr, 2017, 5.122).

Knight (2016) skriver om en syrisk patriark som under det nionde arhundradet rapporterade
i en av sina skrifter om en handelse som sammanflatar det dolda med det verkliga livet. Invanare
i en syrisk by gravde i marken och fann en kittel av brons som innehéll en staty, fastkedjad och
begravd. De antog da att statyn horde till nagot mystiskt och majligen magiskt pa grund av de
udda omstandigheterna. Invanarna véande sig till den lokala magikern och bad honom studera
och forklara féremalet de fann.

Magikern som sammankallades tillsammans med personer vars specialitet var spadom,
undersokte foremalen, utforde darefter ritualer och kastade olika besvérjelser for att finna svar.
Efter en viss tid svarade statyn och sa att sextiotusen demoner fangslades i foremalet. Knight
menar att Islams egentliga budskap skiljer sig fran magin men eftersom magin har funnits sedan
innan, som rapporterats av bland andra den syriska patriarken, sa foddes Islam in i tiden av
magiska ritualer (Knight, 2016, s.27-30).

Kamali menar att de muslimska tankarna finner svarigheter i att definiera magin men att det
som framstar sjalvklart for dessa ar att magi inom den islamiska berattelsen ar olika ritualer
som utfdrs for att manipulera det naturliga tillstandet av orsak och verkan. Religionen formedlat
ett bud, baserat pa social, etisk framgang samt trost och lugn i vardagen for samhallet i stort
medan magi ar nagot som av Hashim Kamali forklaras vara nadgonting som gynnar manniskan
pa en subjektiv niva. Magiska ritualer utfors i syfte att framkalla ondska eller att skada nagon
utan att personen i fraga ar medveten om det. En magiker utfor olika ritualer och enligt Islam
sa sander hen en eller fler Djinn till personen som skall skadas, med specifika order om hur de
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skall skada. Personen som skadan &r riktad mot &r fullt omedveten om att detta sker vilket i sin
tur inte ger individen majligheten att skydda sig pa nagot vis. Islam ser pa Guds ord som det
enda beskyddet.

Magi har enligt Kamali utvecklats i kulturer dar varken religionen eller vetenskapen kan
besvara nagon specifik fraga eller bota nagon specifik sjukdom. Manniskor sokte sig darfor till
magi for att finna svar pa sina fragor eller for att botas. Historiskt sa har magin haft en storre
betydelse for manniskan da dessa ritualer och tron pad magin som sann grundar sig pa ignorans
och vidskepelse (Kamali, 2011, s. 565).

En av de vis en magiker skadar en manniska ar att underlatta for Djinn att ta sig in i
manniskans medvetande, styra hens kropp, tankar och tal. Besittning dr nagonting som ofta
diskuteras av muslimer. Vissa menar att det inte & mojligt da Gud lovade manniskan att skydda
henne fran ondska. Andra menar att det ar mojligt nar individerna soker sig till sadant som kan
skada dem. Ett exempel & méanniskor som soker sig till en magiker for hjalp men det slutar med
att personen som sokt hjélp skadas, Djinnerna soker sig da till manniskans hem och infiltrerar
dennes liv. Kamali aterberéattar en hadith av Ubay bin Ka’b som talar om en beduin som stkte
sig till profeten Muhammad och bad honom om hjalp med att bota sin sjuka bror. Efter att
Muhammad féljde med mannen och undersokte den sjuka sade han att personen i fraga ar sjuk
da det finns Djinner som besitter hans kropp. Muhammad laste 32 verser ut Koranen som alla
riktade sig mot att det enbart fanns en Gud och tron pa den guden som allsmaktig. Gud skall
enligt dessa verser aven tillbedjas med total underkastelse. Beréttelsen fortsdtter med att
mannen som tidigare varit sjuk nu stéllde sig upp och kénde sig frisk (Kamali, 2011, s.564—
565).

El-Zein skriver att det talats om besittning i den arabiska varlden redan innan Islam.
Begreppet majnun har enligt forfattarinnan, sitt ursprung fran da Djinn sokte hamnd pa
manniskan. De ville hamnas sina doda sa de sokte sig till méanniskorna och genom olika ljud
skapade en kansla av galenskap. Den som da blivit galen kallades for majnun, ett begrepp som
lever kvar an idag. Dessa ljud ar enligt EI-Zein sanger som sjongs av Djinn. Ljuden kallas for
hatif (ett rop fran den dolda varlden) och Djinnernas musik kallades for ’azif. Lyrik fran
araberna innan Islams uppkomst talar om olika fiktiva h&dndelser som sammanflatar kulturen
med idéen om Djinn och djavulsk musik. Poeten Jiran al->’Awd vars fodelse och dod &r oséker,
skrev att han vid ett visst tillfalle burits upp av Djinner till en plats dar han kunde hora deras
musik spelas. En annan poet menade att lyssnaren kan i den musiken héra Djinner upprepa
frasen zizi zima (El-Zein, 2011, s.74).

Teologen Abu Ammaar Yasir Qadhi sager i ett inspelat tal (2014) att det ibland sker olika
ting som inte gar att forklara. Den som ej studerat Islamisk teologi finner dessa handelser som
ytterst 6vernaturliga och obeskrivliga medan den som studerat &mnet ser pa dessa skeenden
som konsekvenser av magi. Han menar att den mest kénda berattelsen ur Koranen om magi ar
beréttelsen om Moses. Nedan presenteras verserna 109-123 ur Koranens sjunde kapitel.
Oversatt av Bernstrom.

[Nagra av] de faraoniska storminnen sade: ”"Denne man é&r helt sdkert en mastare av
trolldom som vill driva bort er fran ert land.” [Farao fragade:] ”Vad anbefaller ni?”
De svarade: ”Lat honom och hans broder vdnta medan du sénder bud till stdderna att
alla skickliga trollkarlar skall instélla sig infor dig.” Och trollkarlarna kom till Farao
och sade: ”Vi vintar oss sjadlvfallet en riklig beloning om vi segrar.” [Farao] svarade:
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“Naturligtvis [skall ni f& en ordentlig beléning]! Och ni skall hora till dem som star
mig néra.” [Trollkarlarna] sade: ”Antingen kastar du, Moses, [din stav forst] eller
ocksa kastar vi.” Han svarade: ”Kasta ni!” Och nér de kastade [sina stavar| forvinde
de synen pa manniskorna och satte skrack i dem och gav prov pa stor trolldomskonst.
[D4] ingav Vi Moses att kasta sin stav, och den slukade alla synvillor som
[trollkarlarna] hade manat fram. Och sanningen segrade och det blev uppenbart att
[deras] trolldom inte var annat &n konster och knep. Och sé led [Farao och hans
storman] ett forédmjukande nederlag. Men trollkarlarna stértade ned pa sina ansikten
och sade: Vi tror pa virldarnas Herre, Moses och Arons Herre!” (Bernstrém, 2015,
S. 235-236)

Qadhi forklarar versen pa sa vis att Faraon utmanade Moses. Han menade att de skulle
bestdmma en specifik tid for att utmanas i magi. Faraon samlade darmed Egyptens bésta
magiker. Egypten anses av Qadhi ha varit ett samhalle som lag i zenit for magi. Sa dessa
magiker var inte enbart de bésta i Egypten utan &ven de bdsta i ett land dar magin & mest
utspridd och viktig i jamforelse med andra lander. Qadhi argumenterar darmed for att dessa
magiker var varldens béasta specialister i varlden. N&r utmaningen sedan skedde lurade dessa
magiker, folkets 6gon, manniskorna sag alltsa nagonting som egentligen inte hande, rep och
stavar som ror pa sig och blir till ormar. Moses sjélv fylldes med réadsla och oro dver det han
uppfattade och undrade tys om han skulle kunna vinna éver det han sag.

Nar Gud sedan sade till honom att inte kédnna nagon réadsla och att kasta staven sa
omvandlades denna till en riktig orm. Detta var skapandet av liv, nagonting som omdjligen
kunde utforas av Faraons magiker. De var val medvetna om detta och fér det omvéande de sig
till Islam. De sa till Faraon att de nu tror pa Arons och Moses Gud da det dessa skadat inte &r
magi, det ar nagot verkligt som de sjélva inte kunde utfora. Faraon som vid detta skede kéande
sig fornedrad menade att han skulle avratta alla dessa magiker. De svarade honom och sa att
han kan gora det utan att de andrar sina asikter om vad de precis bevittnade. Av denna berattelse
lar sig lasaren att det enligt Islam finns den typ av magi som gar ut pa att férvranga folks syn,
de ser alltsa nagonting som egentligen inte sker (Memphis Islamic Center, 2014).

En annan berattelse ur Koranen som behandlar magi &r vers 102 ur Koranens andra kapitel.
Denna beréttelse sammanflatas med profeten Suleyman (Salomo). Nedan finns namnd vers.

Déremot lyssnar de till vad onda vésen beréttar om Salomos valde. Det var dock inte
Salomo som hadade Gud utan dessa demoner, vilka undervisade manniskorna i
trolldom och i det som hade uppenbarats for de tva anglarna i Babylon, Harut och
Marut. Men dessa tva undervisade ingen utan att forst sdga: Vi dr bara en provning
och en frestelse; forneka dérfor inte Guds [vilgédrningar]!” Demonerna larde sig av
dem hur man sar missamja mellan en man och hans hustru, men de kan inte utan Guds
vilja skada nagon med detta; och vad de larde sig skadade dem sjalva utan att vara
dem till nagon nytta. Och dnda hade de fatt veta att den som forvarvar denna [kunskap]
inte blir delaktig av den eviga gladjen. | sanning en 6desdiger byteshandel, i vilken de
sélde sina sjdlar! Om de bara hade vetat...! (Bernstrom, 2015, s.13)

Qadhi forklarar att Salomo (Suleyman) var en véldigt méktig kung som av Gud fick makten att
styra 6ver Djinn, vind, hora djuren tala och forsta dem. Enligt den islamiska beréttelsen ségs
Djinner ha meddelat vissa méanniskor som horde till Salomos rike att de funnit de metoder som
anvandes for att kontrollera Djinn och djur. Detta antas ha skett i slutet av Salomos regeringstid,
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eller efter hans dod. Versen ovan forklaras da pa sa vis att de som vid det laget horde till det
namnda riket var judar. N&r en profet narmade sig dem och erbjod dem en text som han menade
var sand fran Gud sa kastade dessa den boken bakom sig och istallet lyssnade till de berattelser
som Djinner talat om for dem (Géllande tidigare namnda metoder). Djinner menade da att
Salomo egentligen inte hade gudagavor utan istéllet utforde ritualer som fick honom att kunna
utfora magi (Memphis Islamic Center, 2014).

| versen ovan ser vi att det inte var Salomo som h&dade Gud utan dessa demoner. Denna
vers forklaras av Qadhi ha kommit till for att beskydda Salomos rykte och for att fortydliga vad
som egentligen skedde. Magins ursprung &r enligt denna vers alltsa det som undervisades av
demonerna, inte Salomo. Versen fortsatter att Djinnerna undervisade manniskor sadant som
tillkom under Salomos valde men &ven det som uppenbarats for de tva danglarna Harut och
Marut i Babylon. Det rader valdigt manga olika tolkningar av vad dessa anglar undervisade (Se
2.1.2 Harut & Marut). En av dessa tolkningar som Qadhi tycker ar trolig, handlar om att
anglarna tillats att undervisa alla som sokte sig till dem, hur en ménniska skall ta kontakt med
Djinn. Dessa anglar sade dock att de enbart &r en prévning och frestelse for manniskan sa den
som undervisades skulle darfor inte utdva sddan magi men om nagon insisterade pa att lara sig
sa undervisade de manniskan. En av de saker som undervisades var hur de skulle skilja mellan
ett par. De larde sig enbart sadant som enbart skadade dem. Qadhi menar att en manniska kan
vilja att ge upp det nastkommande livet for detta genom att utféra sadana ritualer. Versen
fortsatter med att detta ar en byteshandel som inte pa nagot vis gynnar méanniskan (Memphis
Islamic Center, 2014).

En annan tolkning av versen géllande de tva anglarna som Qadhi finner vara likvardig i
sannolikhet med den forstnamnda ar att Anglarna Harut och Marut sjélva inte undervisade
nagon magi utan enbart formedlade kunskapen om platsen dér ett visst slakte av Djinn befann
sig. Méanniskor kunde darfor fa informationen om var dessa andevasen befann sig for att darefter
soka sig till dem och lara sig att utfora magi. Qadhi menar att det rader ett flertal skolor av magi,
olika vis att utfora dessa ritualer och att alla dessa laror pa ett vis eller annat leder tillbaka till
det som undervisade i Babylon (Memphis Islamic Center, 2014).

Qadhi aterberattar en hadith som handlar om att Muhammad id ett visst skede av sitt liv,
vaknade upp fran sin somn och antog att han och sin fru Aisha hade utfort den tillatna formen
av samlag mellan man och hustru vilket i sin tur ledde till att Muhammad antog att han behévde
tvaga sig, utfora ghusl (En ritual som utfors efter bland annat samlag). Aisha svarade da honom
varje gang att de inte hade haft samlag och darfor behévde han inte heller utfora ghusl. Hadithen
fortsatter med beréttelsen om vad Muhammad vid det laget gjorde. Han uttalade ett flertal boner
(Dua’) till Gud och bad om att fa veta vad som far honom att anta nagot sadant. I en av hans
senare drommar sag han tva anglar. En av anglarna satt vid hans fétter och den andra 6ver hans
huvud. Dessa anglarna samtalade om vad som sker med Muhammad varav en av dessa sa att
nagon i staden hade utfort en magisk ritual &mnad att fA honom att anta att han haft samlag med
sin fru. Den andra dngeln frdgade: ”Vem har utfort denna magin?” Den forsta dngeln svarade:
”Labid ibn al-’asam.” Den andra frdgade den forsta hur han hade utfort ritualen och fick som
svar att al-’asam hade en kam med hér som tillhorde Muhammad, han hade utfort olika ritualer
med dessa och kastat dem sedan i brunnen Zarwan (Memphis Islamic Center, 2014).

Muhammad vaknade darefter upp, beréttade sin drom at Aisha och begav sig sedan till
platsen dar den brunnen fanns. N&r han atervande beréttade han till sin hustru att traden sag ut
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som demoniska varelser och att brunnsvattnet hade en ruttnande, skrammande farg. Han
beordrade sedan vissa att forstora brunnen. Aisha fragade honom om han hade tagit ut magin
fran brunnen och han svarade med att det inte var behovligt da Gud botat honom. Han menade
dven att magin kanske skulle skapa radsla bland folket om de bevittnade sadan (Memphis
Islamic Center, 2014).

En annan viktig detalj i en annan hadith som innehaller en liknande berattelse ar att
Muhammad i sin drom sag dessa tva anglar och de reciterade kapitel 113 (Al-Falaq) och 114
(Al-nas) som enligt berattelsen uppenbarats just for det syftet, ett beskydd mot magin (Memphis
Islamic Center, 2014).

Qadhi menar att alla former av Sihr ar sammanflatad med Djinn. Néar forskaren forstar
berattelserna om vad Djinn egentligen ar kapabla till sa forstar denne aven att magikern i fraga
egentligen inte har nagra krafter. Detta ar varfor Moses i versen ovan menade att det Faraons
trollkarlar enbart gjorde var ’konster och knep.” Det som beskrivs vara Djinnernas natur skiljer
sig fran manniskan vilket, i en sadan situation déar denna natur visar sig for manniskan, uppfattas
som laskigt, 6vernaturligt och demoniskt. Qadhi menar att enligt hans egna studier sa har han
funnit att Djinn skapades av rokfri eld som enligt fysiken kan forklaras vara en form av energi.
Om detta stammer sa innebar det att Djinn inte ar synliga for oss, de kan fardas lika snabbt som
ljuset (Ljusenergi) och halls heller inte bundna till fysiska foremal, de kan alltsa passera genom
en vagg likasom en telefonsignal. Dessa beskrivs aven inte dga en ursprunglig form och istéllet,
pa grund av att de enbart ar energi, kan andra sitt utseende. Denna beskrivning stimmer dverens
med Islams beskrivning av Djinnernas egenskaper.

En av Djinnernas formagor (Géller inte alla Djinn) enligt Qadhi ar att omvandla ett fysiskt
objekt till energi for att sedan bygga upp denna igen. Qadhi sammanflétar detta med berattelsen
ur den islamiska traditionen gallande tronen som hdrde till drottningen Saba som forflyttades
fran hennes palats till Salomo innan han hann blinka (Memphis Islamic Center, 2014).

Magi &r alltsa det som Djinn utfor pa order av en magiker. Magikern sjalv har ingen makt.
Om en lakare eller en psykolog kan férklara ting som sker i kroppen sa ar detta enligt Qadhi,
omdjligen magi. Om manniskan inte kan forklara det som sker sa kan detta innebéra att det &r
magi, Djinnernas tricks. Men varfor vill Djinner utféra sadana saker? Qadhi understryker att
det finns en myt om att magikern styr Djinner. Detta ar enligt honom enbart en myt, ingenting
av detta stimmer menar honom. Det som egentligen sker ar att magikern tjanar Djinnerna och
dyrkar Iblis. Men eftersom magiker genom historien har menat att det egentligen &r de som styr
over Djinner sa har denna myt enligt Qadhi spridits.

Djinner utfor olika tjanster for att de sjalva vill. Ingen férutom Suleyman kunde kontrollera
dem. Detta & med enkelhet ett utbyte av tjanster dar Djinner ar i kontroll. Detta leder till Islams
fundamentala aspekt av varfor manniskan finns pa jorden. Syftet stracker sig tillbaka till Iblis
konflikt med Allah. Iblis kande att han férminskades och forbisags i kontrast till Adam. Djinner
vill darfor verka battre och viktigare &n méanniskan vilket leder dem till att undervisa Sihr och
darefter f& manniskan att underkastas deras makt for att kdnna sig maktiga (Memphis Islamic
Center, 2014).

Qadhi haller sitt tal i en moské. Nar han baorjar tala om de ritualer som utfors stannar han
upp och sdger: ”Im not even going to tell you about it in the Masjid.” (Memphis Islamic Center,
2014). Han understryker att ritualerna som utférs ar ytterst vidriga och utfors av magikern for
att denne skall visa sin hangivelse. Djinner ser pa detta och finner gladje i att manniskan
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fornedrar sig sjalv pa alla mojliga vis. Efter en period av konstant fornedrande finner magikern
att ingenting sker. Ingen kontakt upprattas med Djinnerna och vissa ger da upp. De som enligt
Qadhi fortsatter med ritualerna bevisar darmed sin underkastelse for Djinnerna och efter ett tag
sa lyckas de fa kontakt i form av en rost som talar till dem eller nagot de ser. Den som enligt
Qadhi kontaktar dem é&r inte en vanlig Djinn utan en med makt att kontrollera andra (Se
ovannamnda hierarki). Magikern far vid detta skede vidare instruktioner att f6lja och upprattar
sakta en starkare kontakt med Djinnerna. Qadhi menar att en individ som utfér sadana
fornedrande handlingar gor det for att fa makt, pengar och andra subjektiva orsaker. Makten
denne far &r en arrogans i form av att andra méanniskor ser magikern som en maktig individ
medan hen egentligen enbart &r en tjanare. Pengar far magikern av sadana manniskor som soker
sig till denne for svar eller tjanster (Memphis Islamic Center, 2014).

6.2 Multimodal analys

Nedan presenteras sida atta och nio ur boken Shams al-méarif al-kubra wa-Lataif al-awarif
(1345) av Ahmad ibn Ali Buni. Det som forst framstar tydligt ar att boken & gammal. Pappret
ar gulaktigt och forstort pa vissa platser, exempelvis sidornas kanter pa éversidan. Det andra
som &r tydligt ar att boken ar skriven pa arabiska, d&ven symbolerna innehaller arabisk text och
arabiska siffror. Det andra som framgar med tydlighet ar de symboler som tecknats pa sidorna.
Den forsta (Fran hoger, pa grund av att det arabiska spraket lases fran hoger till vanster)
symbolen &r en rektangular figur med en cirkel, triangel och fyrkant. Dessa figurer bestar av
siffror och text. Denna symbol ar en talisman &mnad att beskydda personen som béar den. For
att forklara relationen mellan de tecknade symbolerna och den skrivna texten, dversatts delar
av texten av forfattaren till detta arbete.

Figur 1. Utdrag ur boken Shams al-maarif al-kubra wa-Lataif al-awarif (Buni, 1345, 5.8-9).
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Tidigare i boken forklaras information om olika planeter, stjarntecken och bokstaver dar varje
bokstav sammanflatas med olika planeter och olika stjarntecken i forhallande till Guds 99 namn
som finns i den islamiska traditionen. Den ovan presenterade bilden av sida atta (Den hogra
sidan) i boken, innehaller tva stycken text som separeras genom ett tydligt styckesindelande.
Det forsta stycken riktar mot att forklara effekten av bokstaven Dal (2) som sammanflatas med
ordet Al-Da’im som Oversatt betyder *den permanenta.” Genom att skriva bokstaven Dal 35
ganger i en cirkel pa en bit vitt silke, rita en fyrkant eller rektangel omkring dessa for att sedan
bara med sig denne nar man tvagat sig och ar sjalsligt och fysiskt ren sa kommer personen i
fraga att finna rikedom och att bliva omtyckt av sadana som tréaffar personen. Ett annat vis ar
att teckna symbolen som presenteras ovan pa gult silke och parfymera denna med rokelser av
god doft (Buni, 1345, s.8).

Det andra stycket pa sidan behandlar begreppen Muhammad rasul Allah salla’ Allahu aleyhi
wa sallam, "Muhammad Allahs sdndebud, ma Allah vélsigna honom och giva honom frid” och
Ahmad (Ett annat av Muhammads namn) rasul Allah salla’ Allahu aleyhi wa sallam. | bade
namnet Ahmad och Muhammad framgar bokstaven Dal vilket ar en ytterst viktig och helig
bokstav enligt Buni. Den som skriver de tva ovannamnda fraserna pa ett kort av papper efter
fredagsboénen och bar med sig denna skyddas mot djavulens viskningar och sina fiender, de som
personen kan se och de osynliga av dem (Buni, 1345, s.8).

Texten fortsatter pa sida nio. Dar framgar tva rutor som innehaller mindre rutor som i sin tur
innehaller siffror och bokstaver. Buni fortséatter sidan med att forklara relationen mellan
islamisk astrologi och de siffror och bokstaver som finns i rutorna. Dessa symboler kan tecknas
pa en platta av koppar eller pa ett kort av papp for att sedan parfymeras med rokelser. Denna
skall darefter placeras i en butik eller ett kassaskap vilket enligt Buni, skall leda till att personen
i fraga utvecklas pa ett ekonomiskt plan (Buni, 1345, s.9).

De tecknade symbolerna kan enligt den multimodala analysen tolkas hdra till kategorin
illustration som innebér att de ar underordande texten. Ritningarna &r i detta sammanhang
enbart forklarande. De fortydligar enbart det som ndmns i texten (Se 3.4.2 Betydelserelationer).

Figuren nedan bestar av sidorna 246 och 247. P& dessa sidor finner lasaren flera symboler
som strider emot Islams lara. Dessa kan, utifran ett multimodalt perspektiv, tolkas innehalla en
sadan relation mellan text och bild som enligt Dahls bok kallas for avldsning (Radan Martinec
& Andrew Salway 2005 refererad i Dahl, 2015: 120).

Sidan 246 bestar till en borjan av ett stycke text. | detta stycke finns instruktioner om hur
utévaren skall fa en person pa resande for att inte resa eller batar pa havet att misslyckas med
resan. Har &r bokstaven Qaf () av stor betydelse. Ritualen sker genom att skriva denna bokstav
lutande en gang och bredvid denne skriva bokstaven korrekt sex ganger darefter pa en tavla av
grafit pa en olycklig dag dar ingenting positivt sker. Magikern skall darefter fa tag pa en
visslande tunga och ett fladdermushuvud for att sedan begrava dessa pa en véag. Under denna
beskrivning finns ett exempel pa hur utdvaren skall skriva dessa bokstéaver.

Stycket som féljer baseras pa instruktioner av hur utévaren skall fa en person att dlska denne
fram till att hen avlider. Ut6varen skall pa sju olika papper skriva namn som tecknas i form av
siffror i stycket. Tillsammans med dessa namn skriver utévaren namnet pa sin mor, sig sjalv,
namnet pa personen som magin riktar sig mot och namnet pa den individens mor. Varje dag
skall ett av dessa papper brannas i &ra till de namnen som presenteras i siffror. Enligt det
arabiska spraket kan siffror utgora bokstaver. Detta system kallas for al-Abyadiya (us¥).
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Ut6varen kallas i stycket for tjanare at dessa numrerade namn. Det forsta pappret branner
utévaren pa sondagen, det andra pa mandagen och sa vidare fram till fredagen. Texten fortsétter
att beskriva vad som sker nér pappren branns. Den individ som magin riktar sig mot faller
djupare in i karleken till utévaren. Vid den fjarde dagen da det fjarde pappret branns i ara at
namnen for den specifika dagen, varav ett ar Ashalayeel (Jbalsac), kénner sig individen vars
sinne forvréngs att denne &r villig att stanna med den person som personen skall dlska, for alltid,
bade dag och natt. Pa den andra sidan som presenteras nedan finns en fyrkant som forklaras
vara delade verser som utgor en amulett. Dessa ska tecknas pa ett pergament i forhallande till
den ritual som presenterats gallande karlek. Sa lange personen bar detta ark sa kommer
personen som fortrollats aldrig att lamna bérarens sida (Buni, 1345, 5.246 — 247).

| mitten av sidan finns ett stycke text som ar uppdelad i tva. Uppdelningen sker genom en
liten stjarna. Den forsta delen, innan stjarnan beskriver hur magikern skall finna en talisman.
Om en manlig patient soker sig till magikern finner magikern en manlig skalbagge. Om en
kvinna ar patienten sa ar skalbaggen kvinnlig. Magikern ritar en cirkel. I mitten av denna cirkel
spikar personen in en spik. Sedan knyter magikern en liten trad runt skalbaggen och darefter
knyter denne trad till spiken. Enligt texten skall skalbaggen gd i riktning mot dar talismanen
finns.

Den andra delen av textstycket instruerar lasaren i konsten att séva nagon. Forfattaren menar
att detta ar en bra metod att anvandas for att sova gratande barn. Pa ett papper skriver magikern
olika namn och darefter symbolen langst ned pa sidan. I mitten av den symbolen, i cirkeln star
det Arjiso fala nabi fala ila hadha al-makan (c\Sall 128 I 28 0 318 | ses 1), Meningen Oversatts
av denna studies forfattare till *Vanhelga och lat ingen profet komma till denna plats.’
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Figur 2. Utdrag ur boken Shams al-maarif al-kubra wa-Lataif al-awarif (Buni, 1345, 5.246— 245)

Bilden nedan &r sidorna 544 till 545 (Hoger till vanster) ur samma bok som ovan. Pa sidan 545
finns ett litet stycke text som beskriver innehallet i den symbol som finns dver texten. Symbolen
sammanflatas med sanden. Magin férknippas med de fyra elementen varav denna symbol
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forknippas med en av dessa. Symbolen bestar en ett flertal ord som for den som inte forstar
relationen mellan ord, siffror, element, Guds namn och astronomi inte utgoér nagon tydlig
mening. Orden placeras pa olika platser och utgér darmed ingen fras utan enbart ord som &r
sammankopplade i sin dolda betydelse. Sidorna i boken bestar av bade symboler och text som
befinner sig i en rektanguldr ram. Under denna ram finns ordet lugnande (cxS-5). Under varje
sadan ram pa varje sida, finns ett ord. Den egentliga betydelsen for ordet ar for forfattaren till
denna studie otydlig men antas uttrycka fokus i texten eller symbolen som framgar pa sidorna
(Buni, 1345, s.544).

P& sidan 545 finns ett schema med sex stycken kategorier fran hoger till vanster som var och
en bestar av 16 rader. Pa varje rad finns ett ord eller en kort fras. Dessa ar samma ord som finns
i symbolen pa forgaende sida. De sammanflatas med elementet jord. Under detta schema finns
ett kort stycke text som ar skrivet pa ett valdigt poetiskt vis. Betydelsen av innehallet i stycket
ar darmed ytterst oklart och kan enbart forstds av ndgon som studerat betydelsen av orden i
forhallande till elementen. Det som dock framstar mer tydligt &n annat i texten ar att ritualen
paverkas av vaderfaktorer sa som regn och starka vindar (Buni, 1345, s.545). Pa sidan 544 ser
vi utifran ett multimodalt perspektiv att texten dr underordnad symbolen vilket enligt Radan
Martinec och Andrew Salway kategoriseras som forankring som de beskriver ar en situation
som denna, dér texten inte har lika stor betydelse som symbolen utan framst fortydligar
symbolens innebord (Radan Martinec & Andrew Salway 2005 refererad i Dahl, 2015: 120).

Figur 3. Utdrag ur boken Shams al-maarif al-kubra wa-Lataif al-dwarif (Buni, 1345, s.544-545).

Bjorkvall (2009) skriver om att visuella element skapar ett intresse for lasaren. Exemplet han
ger &r utdrag ur en nyhetstidning fran tva olika artal. Hans studie visare att bilder och farger
fangar lasarens intresse och far denne att vilja veta mer om vad som pagar (Bjorkvall, 2009,
s.6). | denna bok finns visuella element som &ven de fangar intresset hos lasaren. Forfattaren
till denna studie anser dock att denna bok &r ytterst specifik. Manniskor som véljer att l&sa den
soker sig till den vilket leder dem till att vilja slutfora lasningen. De visuella elementen far dock
inte ndgon forminskad effekt.
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7 Delresultat 3

| detta delresultat sammanstélls intervjuerna som transkriberats och presenteras under Bilagor.
Svaren pa intervjufragorna sammanflatas med informationen ur boken Family Religion in
Babylonia, Ugarit and Israel: Continuity and Changes in the Forms of Religious Life (1996)
av Karel van der Toorn och boken Man and his Symbols (1964) av Carl Gustav Jungs och
Marie-Louise von Franz.

7.1 Sammanstéllning av intervjuerna

Nedan sammanstélls resultatet av intervjuerna. Rubrikerna nedan ar fragorna som stélldes till
intervjupersonerna. Under Bilagor presenteras dock transkriberade intervjuer dar det framgar
fler fragor i form av foljdfragor. Det som sker nedan &r enbart sammanflatningen av den
insamlade data ur samtalen med den ovanndmnda litteraturen.

Intervjuerna grundade sig pa Vetenskapsradets forskningsetiska principer inom
humanistisk-samhallsvetenskaplig forskning. Dessa etiska principer sammanfattas med att
beskriva de fyra huvudkraven for sadan forskning. Den forsta regeln handlar om att delge
intervjupersonerna all information om deras roll i arbetet, vilka aspekter av samtalen med dem
som paverkar arbetet och mer som kan paverka personernas villighet att delta. Deltagarna bor
aven informeras om att deltagandet &r frivilligt och att de har réatt att avbryta sitt deltagande.

Den andra principen ar samtyckeskravet. Forskaren skall inh&mta samtycke hos deltagarna.
| sadant fall dar intervjupersonerna &ar under 15 ar, kravs samtycke av exempelvis
vardnadshavare. | denna studie ar alla deltagare myndiga och har dven réatten att ta egna beslut.
Samtycket inhamtades genom en forfragan till dessa med intervjuinstruktioner (Se Bilaga 2).

Det tredje kravet handlar om att deltagarna har ratten att avsluta sitt medverkande utan att
det leder till negativa konsekvenser for dem. Det ar nagonting som férmedlades av intervjuaren
till dessa deltagare i god tid innan intervjuerna, tillsammans med férfragan om deltagande och
instruktioner. Slutligen, det fjarde kravet handlar om att det inte far finnas patryckningar av
intervjuaren mot deltagarna om de véljer att avbryta sitt medverkande. Deltagarna far inte heller
ha nagon form av beroendestallning till forskaren da detta kan paverka svaren de ger och dven
villigheten till deltagandet. Vissa personer kanske inte vill delta men pa grund av att det rader
en beroendestéllning deltar dessa. | denna studie rader inte nagra sadana beroendestallningar
mellan forskaren och deltagarna (Vetenskapsradet, 2002).

7.1.1 Vad har du for trosuppfattning?

Den forsta intervjupersonen (Pers.1) svarade att han definierar sig som medelmattig utdvar av
Islam. Begreppet liberal ansag han vara en felaktig beskrivning av hans syn pa religion men
personen menade att han heller inte ser sig sjalv som fanatisk, fundamental eller konservativ.
Religion for denna person var ingenting annat an den subjektiva relationen mellan ménniskan
och Gud. Person 1 ar arabisk och har levt 35 ar i Sverige. Hans idéer och tankar kring teologi i
stort har forandrats och socialiserats pa sa vis som alla manniskor socialiserar pa nagot eller

44



annat plan genom livet. Personen i fraga ar en ytters lard individ, valdigt vetenskapligt lagd
vilket dven det &r en faktor som kan frambringa svar, skilda fran andras asikter.

Den andra intervjupersonen menade att hon ar liberal. Hennes definition av liberal Islam var
ytterst lik den forgaende intervjupersonens beskrivning av “medelmatta.” Detta &r en kvinna
med arabiskt ursprung. Hon foddes utomlands men har levt i Sverige sedan hon studerat pa
hogstadiet. En socialisation &r dven har nagot hon ytterst mgjligt maste ha genomgott.

Den tredje intervjupersonen forklarade att han ar liberal men har flera asikter om Islam som
leder honom till att tveka pa allt fran Guds existens till idéen om att Islam &r sann och att
Koranen dr Guds egna ord. Personen i fraga anser aven att religion i allmanhet ar nagonting
som minskar hans subjektiva frihet da det finns ytterst manga regler en manniska bor félja utan
konkret vetskap om huruvida underkastelsen leder till ett evigt liv. Person 3 &r en akademisk
man med persisk bakgrund. Han har tydliga asikter om religion och religionens paverkan pa
individen och samhallet, nagot som tydligt framgar i intervjun nedan.

Resterande samtalspersoner definierade sig som liberala men ytterst troende. En av dessa
(Pers. 4) menade dock att han &r konservativ. Denna intervjuperson &r en akademiker som levt
i Sverige under mer an halva sin livslangd. Personen foddes och vaxte dock upp i Somalia dar
Islam har en mycket storre betydelse och effekt pad samhallet an i det ytterst sekulariserade
Sverige. Intervjupersonerna fyra och fem dr bada av samma kulturella bakgrund (Kultur innebér
hér ’etnicitet’ och de ’traditioner’ som hor till det geografiska omride déar de bdda féddes och
vaxte upp). Bada personerna foddes och véxte upp i Palestina. Dessa tvingades dock flytta
vidare efter kriget som brot ut under den tiden mellan Palestinierna och sionisterna. Person 4
flydde tillsammans med sin familj till Libanon medan person 5 flydde till Jordanien. Den sjatte
intervjupersonen &r en ung kvinna som foddes i Irak men flyttade tillsammans med sin familj
till Sverige da hon var valdigt ung. | familjen finns dock de arabiska normerna kvar men dessa
har socialiserats och integrerats med svenska normer. De liberalas definition av liberalism
skiljde sig dock at. Den konservativa individen forklarade att han anser sig sjdlv vara
konservativ da han syn pa konservatism &r en individ som tror pa Koranen som Guds ord,
personen foljer religionens fem pelare och forsoker efterlikna profeten Muhammad i sitt vis att
leva. Personen skiljde dock mellan fanatisk tro i form av fundamentalism och konservatism. De
liberala samtalspersonerna forklarade som tidigare namnt, liberalism pa olika vis. Vissa av
dessa ansag att sadant som bon inte var en synd att missa medan andra menade att det var en
synd som de var medvetna om men att de tror pa att det sker nar de ar redo. Dessa menade att
de blir redo nér Gud vill att de blir redo.

Toorn (1996) skriver att religion var for de tidiga Babylonierna mer &n enbart en religios,
rituell aspekt. Religionen var sammanflatad med individernas identitet och familjerna hade sina
subjektiva gudar de tillbad vilket ledde till att dessa skapade starka familjeband.

Denna beskrivning av religion i Babylon skapar tydliga kontraster till de ovannamnda
svaren. Religion och religios identitet har sannerligen forandrats genom tiden pa grund av ett
flertal aspekter. Denna studie &r dock inte kvantitativ och for detta skall inte fordndringen
presenteras i en grafliknande struktur. Kéarnan i denna del &r att enbart forklara pa vilka plan
forandringen skett och vad denna beror pa.
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7.1.2 Tror du pa att Djinner existerar?

Norrby skriver att pauser i ett samtal kan ha flera orsaker. En av vilka ar da talaren tar tid pa
sig att besvara en fraga. Dessa pauser kan bero pa att talaren i fraga forsoker finna ett passande
ordval (Norrby, 2004, s. 114-115). Detta &r nagonting som framgar av den forsta talaren da
denne skulle besvara fragan om huruvida han tror pa Djinners existens eller ej. Svaret som
intervjupersonen gav visar att den paus som uppstod handlade om att talaren ville finna en
passande formulering for sitt svar da svaret var ytterst subjektivt och han foreslog ett annorlunda
vis att se pa saken. Det var for talaren ytterst oviktigt om dessa andevasen existerar eller inte da
dessa inte pa nagot vis, nagon gang under hans livstid kommit att paverka hans liv. Han ansag
att det rader varldsskeenden av mycket storre vikt som manniskan bor fokusera pa.

Den forsta intervjupersonens perspektiv pa fragan skiljer sig enormt fran det som forklaras
vara babyloniernas asikt. Toorn skriver att en dag ur den femte manaden i den assyriska
kalendern, Abum eller i de sumeriska texterna aven kallad ne-1ZI-gar (Augusti) var en tid da
Babylons folk firade ”Alla andars dag.” Facklor tindes i Anunna gudarnas &ra. Dessa gudar
(Kallas aven for Anunnaki) regerade éver den undre véarlden, sa som den beskrivs i de sumeriska
texterna. Dessa facklor tdndes dven till de dddas &ra och ménniskorna hyllade sina déda (Toorn,
1996, s.51). Det framgar tydligt att det rader skillnader mellan den babyloniska synen pa andar
och dess vikt for traditionerna samt den forsta intervjupersonens syn pa amnets vikt.

Den tredje intervjupersonens svar pa samma fraga kan liknas med den forsta talarens svar.
Dessa talare anser sig bada vara liberala, den tredje mer an den forsta da han 6vervagde hela
idéen om Guds existens. Den forsta talaren var tydlig med att han tror pd Gud men att fragan
om huruvida Djinn existerar inte dr av lika stor vikt for ménniskans verklighet. Om dessa svar
skall jamfoéras med 6vriga talare sa finner vi att det rader stora skillnader. Den andra talarens
reaktion pa fragan var att sidga ordet ”Bissmillah” vilket &r ett arabiskt begrepp som grundar sig
péa den islamiska tron och betyder ’I Allahs namn.” Personens reaktion var ett extremt fall (I
denna situation) i jamforelse med talare fyra till sju som &ven de trodde pa att Djinner existerar
men visade graden av sin tro genom sin forklaring.

Carl Gustav Jung ansag att det manskliga sinnet &ger ett eget medvetande (Psyke) vilket
utvecklas genom de olika faser som méanniskan genomgar. | ett senare stadie i livet finner vissa
(Baserat pa sin subjektiva erfarenhet) att vissa ting, som symboler och drémmar, ar av mindre
varde an annat medan andra individer ser det motsatta. Medvetet kan ménniskan valja att
ignorera dessa symboler, underliga skeenden och drémmar men dessa paverkar manniskan pa
ett omedvetet plan vilket i sin tur paverkar manniskans undermedvetna uttryck, exempelvis i
form av drémmar. Manniskan kan darfor uppfatta olika saker pa olika vis pa grund av den
subjektiva erfarenheten (Jung & Franz, 1964, s.97-98).

Detta kan relateras tillbaka till de olika intervjusvaren. Vi ser med tydlighet att det rader
olika uppfattningar av Djinner (Se Bilagor) vilket kan ha med den subjektiva uppfattningen av
varlden samt den egna livserfarenheten att géra. Det rader dven klara skillnader mellan
uppfattningen av andevésens betydelse i Babylon och den moderna islamiska synen pa dessa.
Det bor fortydligas att detta resultat enbart baseras pa svaret fran sju muslimer varav en av vilka
ar konservativ. For ett bredare svar kravs en analys av fler uppfattningar om amnet.
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7.1.3 Vad kan du beritta om Djinn?

Det gemensamma i svaren pa fragan &r att dessa andevasen skapades av Gud att de ar av eld.
Vissa, mer specifika &n andra menar att elden ar sadan av rok 16s eller dven giftig natur. Det
rader skilda idéer om huruvida dessa vésen egentligen existerar vilket skapar olika perspektiv
fran svaren. Vissa intervjupersoner ar mer Overtygade an andra talare gallande fragan om
huruvida dessa finns och om beréttelserna om dessa ar sanningsenliga. Den allméanna
uppfattningen framstar vara, om dessa talare nu tror pa berattelserna eller inte, att Djinner ar
skapade av eld. De talare som visar mer Gvertygelse &n andra i sina svar tilldgger &ven att
Djinner ar sadana varelser som manniskan skall halla sig borta ifran, att de har olika
trosuppfattningar varav vissa av dessa dr onda samt att de existerar i en verklighet som ar
osynlig for oss. Manniskan &r i sin tur inte osynlig for dem.

Jolande Jacobi skriver i sitt avsnitt ur boken Man and his symbols (1964) att det omdjligen
gar att utfora en Jungiansk analys. Detta &r pa grund av att jungianer anser det undermedvetna
aga lika stor betydelse som det medvetna. De symboler som visar sig i manniskans
undermedvetna skall enligt dessa forklaras pa olika vis, genom en subjektiv nyckel. Med tanke
pa att det undermedvetna skiljer sig fran person till person, likasom de symboler som uttrycks
i ett sddant medvetande sa gar det inte att utfora en allmangiltig analys (Jung & Franz, 1964, s.
11).

Om vi i denna studie skall utgd fran att Dr. Jacobis forklaring ovan stammer sa kan
konstateras att beskrivningen av Djinner grundar sig i beréttelser ur manniskans medvetna och
inte berattelse och symboler fran det undermedvetna. Denna slutsats &r relevant da de olika
individerna som &ger olika erfarenheter och olika livsaskadningar forklarar att dessa andevasen,
som tidigare forklarats, befinner sig i en verklighet dar de kan uppfatta manniskan men
manniskan kan inte uppfatta dem och att dessa skapades av eld. Om vi leder tillbaka
beskrivningen de gav av dessa Djinner till skrifterna sa kan konstateras att det i Koranen rader
beskrivningar av dessa med stora likheter till intervjupersonernas svar. Fragan om huruvida den
ursprungliga beskrivningen grundar sig i manniskans undermedvetna eller inte gar obesvarad i
detta arbete.

Toorn skriver om andar i form av avlidna ménniskor. Dessa spelade en stor roll i det
babyloniska samhallet. Nar méanniskan inte agerade korrekt skulle dessa andevésen visa sig for
henne eller i vissa fall besitta henne for att korrigera beteendet. Andarna ansags aga en
undervisande roll. De andar som agerade vid sadana situationer var dessa som horde till
manniskans slakt. Andarna kunde korrigera beteendet genom bel6ning eller straff. Ett exempel
pa sadana straff var att de hindrade ett par fran att fa barn. Vissa belénades genom att de blev
havande (Toorn, 1996, s.62).

Tron péa andevasen som &ger 6vernaturliga formagor har alltsa existerat sen Babylon fanns.
Det rader sadana idéer annu da intervjupersonerna beskrev Djinners natur. Det som skiljer sig
at mellan de moderna muslimerna beskrivning av dessa andevasen och det som beskrivs av
Toorn &r synen pa hur sanningsenliga berattelserna dr. Som tidigare forklarats i arbetet sa var
religion (Sarskilt familjernas religion) i Babylon ytterst viktig. Religionen utgjorde mer &n
enbart en trosuppfattning. Ménniskans identitet sammanflatades med religionens idéer.
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7.1.4 Tror du pa att det finns magi & vad anser du att magi dr?

Den moderna manniskan har genom aren utvecklat rationalismen. Detta ar sjalvfallet positivt
men &ger trots detta negativa konsekvenser. Med ett utvecklat rationellt medvetande avvecklas
i sin tur manniskans formaga till att tolka de skeenden och symboler som forknippas till det
undermedvetna psyket. Manniskan antar att hon friat sig sjalv fran vidskepelse nar hon
egentligen avslutar en moralisk och spirituell tradition (Jung & Franz, 1964, s. 84).

Denna forandring i méanniskans tank framgar i svaren péa frdgan om magi. Likasom fragan
om huruvida Djinner existerar svarade den forsta intervjupersonen att magi méjligen finns men
ar for honom ytterst oviktig da han inte nagonsin paverkats av det och for att det rader
vérldshandelser som har en direkt paverkan pa manniskan som vager mer, exempelvis
fattigdom, krig och svélt. Dessa ar sadana som bor fokuseras pa enligt intervjupersonen, inte
sadana ’vidskepelser’ eller mdjligen, gamla berittelser om ritualer som utfors for att forvranga
manniskans sinnen.

Vi ser har hur denna intervjuperson utvecklat ett rationellt tdink genom sitt liv men avvecklat
delar av tron pa sadant som for Babylonierna var av stor betydelse. Religion var som tidigare
namnt en del av ménniskans identitet. Olika ritualer som utfordes i gudarnas dra grundade
hogtider och festligheter. Huruvida dessa ansags vara magiska ritualer ar av mindre vikt da
magin har sammanflatats med religidsa traditioner vilket grundar slutsatsen att magi horde till
det som var av vikt i Babylon (Toorn, 1996, s.94).

Den andra intervjupersonen forklarade att Sihr ar nagot ytterst farligt som bor avvaras. Hon
forklarade att vissa manniskor utfor ritualer for att frambringa Djinner som i sin tur utfor olika
tjanster at magikern. Den tredje talaren menade att hans kunskaper om amnet inte var breda
men att han tidigare fatt hora att magi utfors av magiker. Nar en individ soker sig till en sadan
person kan magikern tala till sokanden om sadant de gjort tidigare i sitt liv, &ven sadant som
personen i fraga inte delat med sig av till ndgon annan méanniska. Magikern skall enligt den
tredje intervjupersonen dven kunna tala om sadant som kommer ske i den sokandes framtid.
Talare fyra till sju menade, pa samma vis som den andra talaren, att magi ar ritualer som utfors
av magiker (Vissa menar att dessa ritualer ar av vidrig natur) for att frambringa Djinner som
skall tjana magikern.

Dessa talare definierar magi som svart och vit dar den svarta magin utfors i syfte att skada
nagon specifik individ medan den vita magin &r sadana ritualer som utfor for att exempelvis fa
en ménniska att bli kédr i en annan. Talarna menar dock att de olika typerna av magi inte skiljer
sig at i grund, de ar bada av ond karaktar da dessa forvranger manniskans sinnen. En av talarna
menade dven att en av de manga, vidriga ritualer som magikern utfor inkluderar drickandet av
menstruationsblod.

7.1.5 Har du nagon erfarenhet i omradet i form av nagonting du upplevt
eller nagonting du fatt berattat for dig?

Intervjuperson sju menar att en kvinnlig slakting till honom vid ett flertal tillfallen varit
mottaglig till Djinner som darfor hade forfogande Over henne. Detta ar nagonting han
bevittnade. Talaren menade att hennes styrka var oerhord, hennes rost forandrades fran en
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kvinnlig till en manlig rost. Hon &t i onaturligt stora méangder och hon ville skada dem nér vissa
man reciterade Koranen med syftet att fordriva Djinnerna.

En neurotisk manniskan kan enligt Jung agera pa ett vis som ar oigenkannligt. Individen kan
tala med en frammande rost, se, hora och agera pa olika vis som for observeraren verkar vara
medvetna handlingar ndr dessa egentligen enbart & den undermedvetna som agerar i en
medveten karaktdr. En kan aldrig veta sakert huruvida talandet, tanket eller agerandet &ar
medvetet eller inte (Jung & Franz, 1964, s.19).

Av intervjupersonens berattelse att doma sa kan likheter finnas mellan det som han forklarar
vara den kvinnliga slaktingens agerande och det som beskrivs vara ett fall av psykisk hysteri.
Den andra intervjupersonen beskriver en tid ur sitt liv da hon arbetade i en guldbutik som fanns
i mellandstern. Hennes arbetsgivare var, enligt henne, en underlig man. Ibland kunde hon kallas
in till hans kontor och han bad henne da titta pa kontorsdorren som slogs igen av sig sjalv. Hon
menade dven att hon konstant var trott och sémnig pa sin arbetsplats och har ett vagt minne av
att arbetsgivaren kunde hypnotisera personer. Talaren menade dven att mannen i fraga flydde
landet da han hade forfalskat dokument och stulit stora summor pengar av foretaget.
Intervjupersonen menade att hennes position var kontorist vilket innebar att papper av vikt
skulle signeras av henne efter att de signerats av chefen. Hon forklarar att hin inte minns nagon
gang da hon signerat sadana papper men minns trots det att den underliga chefen bestkte henne
i kontoret och bad henne skriva pa olika papper. Hon anar att chefen maéjligen hypnotiserade
henne eller utférde nadgon magisk ritual.

Den tredje intervjupersonen beréttar om en handelse som hande honom nér han var en ung
pojke i Iran. Han beréattar att en kvinna besokte dem i deras hem for att spa och tala om till
familjemedlemmarna vad som komma skall i deras framtid (Den detaljerade beskrivningen
finns under Bilagor). Kvinnan bad pojken och hans syster satta sig pa kna framfor henne men
de fick inte titta pa henne sa de vande blicken ner mot golvet. Han forklarar att hon talade ett
sprak som han inte forstod och mumlade ett flertal otydliga begrepp. Déarefter talade hon for
pojken och flickan om vad som vantar dem i framtiden.

Intervjupersonen noterar att allting hon beratta skedde senare i hans liv. Han menar dven att
hon talade om fér dem sadant som ingen forutom de sjélva visste och ocksa det stamde. Kvinnan
fick tillbringa natten hemma hos familjen men hade som krav att sova ostort i ett eget rum.
Kvinnan menade att hon berattat for dem sadant hon inte tillats av sina mastare (Djinner) och
darfor skulle de under den natten bestraffa henne. Dagen darpa vaknade pojken upp och sag
kvinnan. Hon hade ett flertal blafargade kontusioner pa kroppen, inklusive ansiktet. Nar hon
blev tillfragad hur det kommer sig att hon har sadana skador menade hon att de straffade henne
under natten. Intervjupersonen understryker att hon inte lamnade rummet och att ingen besokte
henne medan de sov.

Den fjarde intervjupersonen forklarade att en slékting till henne vid en viss tid fick hora talas
om en man, kunnig inom trolldomskonsten, som fanns i Libanon. Hon menar att mannen
troligen &r avliden nu da denna berattelse ar valdigt gammal. Vid besoket talade mannen om
for sina gaster att det rdder magi, utford i syfte att skada olika individer ur familjen.

Denna magiker sa att han skickat ivag nagra Djinner for att lokalisera och darefter hemfora
en av dessa utforda ritualer. Talaren berattar att hennes slékting som satt dar plotsligt kande att
hon blivit vidroérd av ndgonting som hon inte kunde se. Nar detta skedde sa magikern att hon
inte skall oroa sig. De Djinner som han skickade ivag hade nu atervant med magin och att en
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av dessa av misstag rakade snudda vid henne. Magikern stéllde sig dérefter upp och reciterade
Koran for att lugna kvinnan.

Den sjatte intervjupersonen menade att hon personligen aldrig upplevt nagonting
overnaturligt eller oférklarligt men att en slékting till henne beréttade att hon tillsammans med
sin man flyttade in i ett hemsokt hus. Huset bestod av tva vaningar. Nar paret flyttade in sa
forde de vissa mobler upp till den andra vaningen. Ner de var pa 6vervaningen sa kunde de hora
bréllopsmusik, valdigt hogt. De antog darfor att ndgon av grannarna hade fest av nagot slag och
bestamde sig for att ga ner och titta pa. Ner de lamnat den andra vaningen och kommit fram till
bottenvaningen upphorde musiken. Detta skedde ett flertal ganger vilket till slut ledde dem till
att anta att huset var hemsokt. Under Bilagor presenteras de transkriberade intervjuerna dar fler
berattelser framgar.

50



& Diskussion

I detta avsnitt diskuteras metoderna intertextualitet, multimodalitet samt samtalsanalys. Fokus
i diskussionen satts pa hur dessa kom till anvandning i arbetet och huruvida de var behjélpliga
till att uppna studiens syfte och besvara dess fragestallningar. Utover det diskuteras resultatet i
forhallande till den teoretiska utgangspunkten i arbetet.

8.1 Metoddiskussion

Det forsta delresultatet amnade att besvara de tva forsta fragestallningarna som handlar om
Djinn och Iblis. I den delen av arbetet (Se 5 Delresultat 1) baseras resultatet pa det intertextuella
perspektivet. Det forklaras i arbetets bakrundsdel att det rader ett flertal trosuppfattningar dar
andevasen och magi framgar. Genom att studera Islams perspektiv pa de andevéasen som
beskrivs i Koranen framstar idéen om att beréattelser som dessa kan sammankopplas till tidigare
berattelser ur tidigare kulturer vilket enligt intertextualiteten beror pa att texter baseras pa
varandra. Det finns inte nagon text som grundar sig i intet. All skriven text baseras pa tidigare
texter av samma slag.

Eftersom det forsta delresultatet i denna studie fokuserar pa att forklara vad Djinn och Iblis
ar sa framgar ingen vetenskapligt bevisad fakta. Informationen som férklaras ovan i
delresultaten grundar sig pa vetenskapligt skrivna texter, forfattade av forskare inom
amnesomradet. Detta grundar darfor en vetenskaplig forskning men en sadan som inte gar att
bevisa eftersom det som beskrivs dr Overnaturliga vdsen vars existens inte bevisats eller
motbevisats. Den intertextuella metodteorin ar darmed av vikt i studien. Denna skapar en grund
for den forskning som utfors i arbetet. Grunden som beskrivs bestar av intertextualitetens karna
gallande texter som grundar sig pa tidigare sadana liksom religidsa uppfattningar som grundar
sig pa liknande.

Arbetets andra delresultat grundar sig pa en multimodal analys. Multimodaliteten visade sig
vara nodvandig for att frambringa resultatet. Tre utdrag ur ritualboken (Se 6 Delresultat 2)
presenterades ovan for att dérefter analyseras ur ett multimodalt perspektiv. Resultatdelen i
arbetet amnar besvara fragestallningarna vilket for arbetets tredje fragestallning innebar att en
multimodal analys utférdes. Denna metod ledde till att en noggrann beskrivning av utdragens
struktur och innehall kunde forklaras. Med tanke pa att utdragens innehall forklarades sa
fortydligades &ven de delar ur dessa som beskriver hur olika ritualer utfors. Detta ledde i sin tur
till att alla aspekter av den tredje fragestallningen besvarades.

For att analysera samtalens struktur som grundade det tredje delresultatet sa utgick
forfattaren till detta arbete ur olika delar av samtalsanalysen. | arbetets metod del forklaras olika
begrepp av vikt for studien och de transkriberade intervjuerna som finns under Bilagor.
Transkriptionen utférdes med hjélp av de symboler som presenteras under rubriken Bilaga 3.
Dessa symboler ar transkriptionsnyckeln och bidrar till att lasaren forstar hur samtalsstrukturen
visade sig vara, var i samtalet en talare skrattade, talade sakta, talade snabbt, pausade innan att
besvara nagon fraga och fler (Se 3.2 Samtalsanalys).

Genom forklaringen av hur strukturen i samtalen ser ut sa kan en djupare forstaelse for
talarnas instéllning till amnet skapas. En intervjuperson som besvarar en fraga snabbt och med
hog ton kan undermedvetet mena att hen ser fragan som viktig och @mnet som verkligt.

51



Samtalsanalysen visade sig vara av stor vikt. Genom denna analys kunde en slutsats dras om
hur intervjupersonerna reagerade pa fragorna och hur de formade sina svar vilket i sin tur skapar
en djupare forstaelse i vad de egentligen tror.

8.2 Resultatdiskussion

Arbetets resultatdel &r trefaldigt. De tre delresultaten behandlar olika delar av arbetet. | det
forsta delresultatet besvaras som ovannamnt de tva forsta fragestallningarna om Djinn och Iblis.
| arbetets andra delresultat besvaras den tredje fragan (Se 1.2 Fragestallningar) som riktar sig
mot att analysera utdrag ur boken Shams al-maarif al-kubra wa-Lataif al-4warif (1345) av
Ahmad Buni. Dari utférs en multimodalanalys vilket bidrar till att innehallet forklaras och
fragan om hur magiska ritualer utfors besvaras. Det tredje och slutliga delresultatet behandlar
nutida svenska muslimers uppfattning av magi (Sihr) och Djinner. Samtalen som utfordes
sammanstélldes i delresultatet och sammanflatades med information ur Toorns bok Family
Religion in Babylonia, Ugarit and Israel: Continuity and Changes in the Forms of Religious
Life (1996) som behandlar samhallsstrukturen i Babylon och religions betydelse for individen.
Dérefter sammanflatades svaren med olika jungianska teorier. Dessa psykoanalytiska
perspektiv grundade sig pa boken Man and his symbols (1964) av Marie-Louise von Franz och
Carl Gustav Jung.

Den gemensamma ndmnaren for dessa delresultat &r att de behandlar ett &mne som inte
vetenskapligt bevisats eller motbevisats. For den anledningen &r det av vikt att forsta hur det
kommer sig att manniskan anammat olika uppfattningar av sadana onaturliga vasen och ritualer,
varfor dessa har funnits pa ett ytterst starkt vis under Babylon och varfor dessa dnnu lever kvar
fast pa skilda vis.

For att forsta babyloniernas enorma religiositet bor en dven forsta innebérden med det som
Berger och Luckmann (1969) benamner som primar socialisation och sekundéar socialisation
(Se 4.1 Socialisation). Den priméra socialisationen handlar om sadant en individ lar sig i en
valdigt tidig alder. Denne lar sig den normaliserade verkligheten i samhéllet av sina
undervisare, nara vanner och familj. Om vi nu ser pa det som beskrivs vara familjens religiosa
identitet i Babylon sa kan konstateras att det radde en normaliserad syn pa religion och
trosuppfattningarna var sammanflatade med samhéllet, familjen och den subjektiva individens
egen uppfattning (Se 2.1.3 Babylon). | kontrast till detta sa ser vi ett mycket mer sekulariserat
samhélle dar de subjektiva begéren och behoven har 6verskridit religionen i dagens samhéllen.
Religion lever dock kvar. Beréattelser om Djinner och Sihr finns kvar dven de och aterberattas
aven av sadana intervjupersoner som anser sig sjalva vara ytterst liberala eller d&ven sadana som
ar osdkra pa om de ser Gud som en verklig karaktar eller inte. Med tanke pa dessa uppenbara
skillnader mellan de tva kulturerna i forhallande till forklaringen av primér socialisation sa kan
konstateras att barnen som vaxte upp i en babylonisk, religiés familj troligen fick en storre
overtygelse av sadana overnaturliga vasen medan barn som véxer upp i ett modernt,
sekulariserat samhélle vander sig mot annat som normaliserats i samhallet.

Den andra delen i socialisation ar den sekundara socialisation som grundar sig pa att
individer vid ett senare skede av sitt liv inforlivar andra kunskaper och traditioner vilket i sin
tur kan &ndra den ursprungliga socialisationen. Att &ndra den sekundéra formen av socialisation
ar ofta latt medan den priméara formen inte dndras med lika enkelhet. Om vi ser pa den tredje
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intervjupersonens svar sa kan vi konstatera att personen i fraga vid vissa av fragorna menade
att han inte sakerligen tror pa att onda andevasen existerar men samtalaren var tydlig med att
han inte sakert vet. Han véljer att inte tro pa sadant men menar istéllet att han som ung fick
uppleva sadant som inte gar att forklara. Om vi tolkar detta beteendemonster till socialisationen
sa fortydligas att talarens priméara socialisation kom till av sadana skeenden som varade under
personens tidiga livs fas.

Denna skolning sker som ovannamnt genom individer som star personen nara. Den
sekundéra socialisationen i individen visar att han genom en erfarenhet lyckats komma fram till
annat dn enbart sadant som ar sammanflatat med den priméra typen. Trots att intervjupersonen
ar ytterst liberal och dven Gvervager tron pa Gud sa tvekar denne pa sadant som han inte har
svar pa, sarskilt sddant som kan forklaras vara Gvernaturliga skeenden. Detta bor darfor
innebéra att den primara socialisationen finns kvar i honom annu medan den sekundara &ndrats
genom aren.

Aven for saddana amnen som Djinners existens och forklaringen pa vad magi enligt Islam
egentligen &ar finns en koppling till socialisation. Enligt den primara socialisationen skolas
manniskan, mojligen undermedvetet, av sina foréldrar, skola och andra i sin narhet vilket skapar
ett grundldggande tdnk som ar normaliserat i samhallet. Nar den sekundéra socialisationen
utvecklas sa forandras aspekter av individens tank. Nar detta galler ett helt samhalle sa kan stora
forandringar ske.

Djinners existens ar en fraga som besvaras utifran en subjektiv uppfattning liksom vem Iblis
ar och hur magiska ritualer utfors. Géllande den sista finns som forklarats i studien, olika bécker
vars innehdll i sin tur instruerar lasaren. Att vervaga huruvida dessa aspekter av religion &r
korrekt, ar aven det en subjektiv handling och subjektivt tank som bygger pa den primara och
sekundéra socialisationen. Genom historiens gang har beréattelser om demonologiska varelser
och andar haft en stor betydelse for olika manniskor i olika kulturer. Det talades om olika andar
med olika syften i exempelvis forna Egypten eller det gamla persiska riket. 1 dagens
Storbritannien fanns forr en tro pa andar som &gde olika krafter. Vissa av dessa andar &r goda
och andra hatiska, farliga och demoniska.

Magiska ritualer har &ven dessa funnits i flera olika kulturer genom historien. Den formen
av magi som forklaras i det andra delresultatet &r sammanflatad med det arabiska spraket,
astronomin, numerologin och slutligen Koranen och den islamiska trosuppfattningen.
Resultatet som frambringades gédllande den multimodala analysen av de tre utdragen ur
ritualboken skapade en djupare forstaelse for magin och hur vissa ritualer utfors. En an de
ritualer som forklaras behandlar kérlek. Denna karleksritual leder en person till fanatisk kérlek.
Magikern utfor, enligt boken, magin. Han eller hon instruerar den som soker sig till denne att
de skall branna sju papper med olika namn och siffror pa. Varje dag i sju dagar skall ett papper
brinna. Nér den sjunde brunnit kommer personen som magin &mnar forvranga, vara fanatiskt
kér. Resultatet av denna analys ledde till att fragan om magi besvarades. | resterande delresultat
besvaras de 6vriga fragorna (Se 1.2 Fragestallningar).
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9 Slutord

Arbetet har varit intressant att forfatta. For detta amne kan enligt min mening, flera bocker pa
hundratals sidor tryckas. Arbetet krdvde darmed en tydlig avgransning for att denna skulle passa
sitt syfte. Amnet ar for mig ytterst intressant d det behandlar dvernaturliga vasen som enligt
flera kulturer som funnits genom historiens gang antagits leva bland oss. Att darfor studera
sadana vasen och ritualer med detta arbetes avgransning skapar en klarare bild av var verklighet
enligt islamisk mystik.

Anledningen till varfor just Djinner och Sihr studerades utifran Islams tolkning av dessa &r
pa grund av att jag inte fann mycket studier om just dessa med likadant fokus i vasterlandsk
forskning. Jag ville darfor bidra med information om hur Islam definierar magi, Djavulen och
Djinner for att forhoppningsvis utveckla féltet. Jag ser att &mnet &r av stor vikt, inte enbart for
att Islam ar en av varldens storsta trosuppfattningar men for att amnet, dven for manga
muslimer, ar tabubelagt. Det anses vara ont och daligt att tala om sadant som &r oklart och
sadant som kan skada individen, om vi nu skall utga fran att dessa andevasen verkligen existerar
och kan paverka manniskans verklighet. Syftet med arbetet &r darmed inte att alstra ondska i
vérlden utan enbart att belysa ett omrade i religionen som garna undangéms. Jag hoppas att
detta arbete kan leda till mer kunskap om &mnet, enbart for vetskapens skull.

Det rader som sagt mycket mer som kan forfattas om amnet vilket i denna studie inte
framgick da en avgransning horde till formalia. Forslag for framtida forskning inom samma
omrade kan vara numerologins betydelse i magin. Varfor tecknar magiker Djinners namn i form
av siffror? En annan viktig aspekt i de magiska ritualerna ar astrologin. Den islamiska versionen
av zodiaken har en stor betydelse i magin dven den, sammanflatad med siffror. En djupare
analys av dessa kan utforas samt en analys av Djinners roll i magin. | detta arbete har jag
forklarat hur Djinner sammankopplas med magi men jag avgransade en hel del.

Jag vill forst och framst tacka de mentorer jag haft genom arbetets gang. Ni har varit en stor
inspirationskalla. Min handledare, Birgit Lindgren Odén, har genom goda rdd hjalpt mig pa
vagen i arbetet. Min far hjalpte mig forsta gamla arabiska begrepp ur ritualboken da han &r
ytterst kunnig inom det spraket. Jag tackar er for er tid, talamod och hjalp. Sist men inte minst
vill jag tacka alla intervjupersoner som deltog i samtalen och delade med sig av fantastiskt
intressanta berattelser. Ni gav studien liv. Tack!

Sz
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Bilagor

Bilaga 1: Intervjufragor

Vad har du for trosuppfattning?

= Tror du pa att Djinner existerar?

» Vad kan du beratta om Djinn?

= Tror du pa att det finns magi?

» Vad anser du att magi ar?

= Har du nagon erfarenhet i omradet i form av nagonting du upplevt eller nagonting du
fatt berattat for dig?

Utover fragorna ovan tillkommer i samtalen olika foljdfragor. Dessa framgdr i bilagorna
nedan dar intervjuerna &r transkriberade.
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Bilaga 2: Instruktioner
Intervjuinstruktioner

Syftet med intervjun &r att du skall besvara sex stycken fragor med fokus pa er uppfattning av
Djinn och sihr utifran dina egna erfarenheter och din egen tro. Intervjusvaren kommer sedan att
sammanstallas i arbetets resultatdel. Den data som samlas in studeras darefter i forhallande till
babyloniernas uppfattning av andevésen och magi.

Det &r av vikt att du k&nner dig villig att svara med arlighet och for det skall du alltid kdnna dig
bekvam under intervjuns gang. Du valjer platsen dar intervjun skall utforas. Med tanke pa det
radande viruset sa kan du &ven valja att delta via en telefonintervju.

Intervjun varar mellan 30 och 60 minuter. Den minimala tiden (30 min.) anses av intervjuaren
vara lagom tid for att ytligt besvara de sex fragor som stélls. Eftersom vissa svar/fragor kan leda
till diskussioner sa kan en intervju vara under 60 minuter.

Intervjun &r fullkomligt anonym. Detta &r pa grund av att intervjuaren vill att intervjupersonerna
skall kanna absolut bekvamlighet under intervjuns gang. | arbetet presenteras du som intervjuas
enbart som exempelvis *person 1 (Man, 28 ar gammal).” Alltsd presenteras enbart alder och kon
pa deltagarna for att skapa en variation av manniskor. Detta leder till ett bredare resultat i
arbetet. Utdver det bdr ndmnas att intervjun spelas in for att intervjuaren sedan skall kunna
transkribera samtalet.

Tack till er som deltar i samtalen. Era erfarenheter och er kunskap leder till ett resultat som
forklarar hur uppfattningen av andevasen och magi har utvecklats sedan Babylon existerade.

Med vanlig hélsning
Yazan Al Abdalla
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Bilaga 3: Transkriptionsnyckel

Nedan presenteras transkriptionsnyckel enligt Norrby, 2004, s. 110.

@) Paus under 0.5 sekunder (Mikropaus)
Va:nsinnigt Forlangning av forgaende ljud
Va::::nsinnigt Ytterligare forlangning

Fan- Avbrutet ord

[] Overlappande tal

”Vansinne” Uttrycks med svag rost

+Vansinne+ Uttrycks med hogre rost an det normala
SKRATT Alla deltagare skrattar

SKRATTAR Talaren skrattar

*Vansinne* Uttrycks skrattandes

AHmm~# Legatouttal

<Vansinne> Langsam takt

>Vansinne< Snabb takt

? Frageintonation

' Stigande ton

1 Fallande ton
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Bilaga 4: Intervju med pers. 1

Man, 58 ar gammal

Intervjuare:

Pers. 1:
Intervjuare:
Pers. 1:
Intervjuare:

Pers. 1:

Intervjuare:
Pers. 1:

Intervjuare:

Pers. 1:

Hej! ["Hej”] Tack for att du ville delta. (.) Jag ska stélla lite fragor
till dig och du ska svara pa fragorna helt baserat pa dina asikter,
erfarenheter och din kunskap. Ar du redo?

Ja.

Forsta fragan ar helt enkelt hur gammal du ér.
*Jag ar 58*

Vad har du for trosuppfattning?

Religion ar uppdelat i flera delar. (.) Jag har alltid tyckt att jag inte
ar nagot annat an medelmattig i min religiésa utdvning. >Det finns
grupper som kallas for fundamentala, de &r strdnga och tar
religionen pa stort allvar. Jag ser religionen mer som min egen
relation med Gud. Andra manniskor kan tycka att man ar religios
om man sprider sin religions budskap. Jag gor inte sa. Relationen
mellan ménniska och Gud éar privat<(...) (?) Forstod du mitt svar?

1 Jag forstar! (?) Sa du &r liberal?
<Nej, inte liberal direkt.> Mer medelmattig.

<Jag forstar.>f Nu till samtalets kérna! <Tror du pd att det finns
Djinn?>

(...) Alltsd det dr egentligen oviktigt om jag tror pa deras existens
eller inte. Det finns berattelser om andar och spoken i flera
religioner ur flera olika kulturer genom historian, inte nagon av
dessa andar har paverkat mitt liv pa nagot vis. Sa jag vet inte. De
namns i Koranen [Tror du pa Koranen som Guds ord?] (.) Ja, det gor
jag. <Ja, alltsa jag tror pa att de finns pa grund av att de ndmns> men
hur mycket paverkar de egentligen mig. >De paverkar inte nagon
aspekt av mitt liv sa darfor har jag aldrig tankt pa dem eller deras
existens. Jag ser att det som sker i vérlden idag &r av storre vikt &n
om det finns ett spoke som kastar ner ett vattenglas fran bordet eller
slacker lampan for att retas. Det ar inte lika viktigt.<
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Intervjuare:

Pers. 1:

Intervjuare:

Pers. 1:

Intervjuare:

Pers. 1:

Intervjuare:

Pers. 1:

<Jag forstar.> Men enligt vissa gamla beréattelser sa kan dessa
Djinner gora mer skada an det du beskriver. Oroar detta inte dig?

Nej. Inte alls. *Jag har levt 58 langa ar utan att ndgon ond, osynlig
varelse har skadat mig eller ens visat sig. Darfor oroar jag mig inte
ett dugg.*

Jag forstdr. Mntressant” § Med tanke pa att Djinner namns i
Koranen och du tror pa Koranens innehall som Guds ord (?) sa antar
jag att du mojligen lart dig nagonting om amnet pa vagen i livet.
Stammer det?

<Ja A:lltsa jag har sjalvklart lart mig> Men mina kunskaper om
Djinn &r enbart sadant som berattats for mig eller sadant jag last i
olika fiktiva bocker och sadant som berdttas i Koranen och Bibeln.
>Djinn har berattats om i manga skrifter, sarskilt religisa texter. |
vissa kulturer pratar man om Ginni, sadana har andar som dyker upp
nar man smeker en gammal oljelampa. Det jag kan berédtta om Djinn
ar att de &r skapade av eld, de lever i en annan dimension och de &ar
uppdelade. [Uppdelade?] Ja! Vissa ar goda muslimer, kristna och
judiska som vi manniskor men sen finns det nagra onda som sager
till manniskan att géra onda saker.< Det finns valdigt mycket att
sdga om dem da det finns flera tolkningar av verserna i Koranen.

Ilntressant. Jag vill garna fortsatta till nasta fraga. Magi, Sihr ar
nagot som talas om inom den islamiska religionen och &ven namns
i koranen. Ar detta nagot du tror p&?

ASihr” (...) Ja, jag vill gdrna svara pa samma vis som frigan jag fick
innan gallande Djinn. Ja, jag tror pa att det finns men aterigen sa ar
det inte av vikt i min existens for att det inte paverkar mig [Men...]
sa jag bryr mig inte riktigt om det. Det finns annat som ar viktigare.

*Men, och jag ber om ursakt for detta,* men om nagon skulle utfora
sadana ritualer, riktade mot att skada dig, (.) da skulle magin
paverkat ditt fysiska liv, det vill sdga om vi nu utgar fran Islams
tolkning av magi.

SKRATT *Ja, jag antar vél det.* Men oddsen att detta sker &r véldigt

laga. Vem skulle vilja skada mig genom att utféra hemska ritualer?
Det finns andra vis att skada nagon om man nu skulle vilja det.
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Intervjuare:

Pers. 1:

Intervjuare:

Pers. 1:

Pers. 1:

Intervjuare:

SKRATT *Jag forstar!> § Om vi nu ser pd magi som nagot verkligt,
hur forklarar du det? Vad &r magi?

+Ja,+ det ar val ritualer vissa utfor for att skada folk. Det kallas for
svart magi, [svart?] ja, svart magi, ond magi som gar ut pa att skada
pa olika vis. Det star i Koranen om det och dar berattas om att en av
de saker magiker gor ar att de bryter upp giftermal for att forstora
familjer. Det finns valdigt manga andra aspekter i magin.

”Jag forstar.” (?) Vill du tilligga ndgonting?

Jag kan lagga till att manniskor genom historien har skapat gudar
och beréttelser om sadant de inte forstod. Nagot de inte forstod blev
heligt for dem och ledde till att de tilload sadant som solen
exempelvis. >Det blev kaos pa grund av detta. Vem skulle halla koll
pa allting? Manniskorna menade da att de saker de inte forstod
egentligen var gudar. Darfor finner man gudar i gamla religioner
som bland annat Venus, Mars, regnets gud, solens gud och sa vidare.
Kaoset kom till nar det var sa manga gudar.< *Tank om vinterns
Gud bestamde att det skulle vara tre meters snd och sa har solens
gud trakigt och vill att det ska vara 40 grader varmt.*

SKRATTAR

1 De gudarna behdvde en Gud som kunde bestamma vem som skulle

gora vad och nar de skulle géra det. Om solens gud ville ha det sa
varmt medan det var sno ute sa skulle den har, gudarnas gud, séga
at honom att inte gora det. <Min poang ar att manniskor ofta
kommer pa historier om sadant de inte forstar, darfor finns mycket
olika tolkningar om Djinn och Sihr.>

Jag vill tacka sa mycket, [Tack, sjalv!] tack for att du ville delta och
tack for din tid.
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Bilaga 5: Intervju med pers. 2

Kvinna, 46 ar gammal

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Hej! [Hej!] Tack for din tid. Jag kommer att stélla ett antal fragor
som du besvarar helt utifran vad du sjalv tror och hur du sjélv tanker.
Har du fragor innan vi fortsatter?

Nej, >vi kor i gang!<
Vad har du for trosuppfattning och vilken inriktning &r det du foljer?

<Islam. Jag tycker att jag &r liberal. Om du tanker pa vilken politisk
inriktning sa ar jag Sunnit.>

”Fint!” (?) Tror du pé att Djinn existerar?

”Bissmillah!” Djinn! +Ja! Sjélvklart tror jag det. De namns i
Koranen.+

<[Intressant!>

>(?)Varfor forskar du om ett sadant &mne? Det finns ju mer roliga
saker att forska om!<

>Jag finner sadana amnen intressanta. Jag tycker aven att mer
forskning om andevasen inom den islamiska traditionen bor spridas
I véstvarlden. Jag finner sallan forskning med konceptet Djinn.<

§ Jag forstdr andé inte varfor du skriver om sédant. Det &r laskigt
och farligt.

”Du fér tycka s& du!” Jag vill fortsdtta pa fragan om Djinn. <Har du
nagon information om Djinn? Vad vet du om dessa?>

+Jal! Djinn &r skapade av eld. De ser 0ss men vi ser inte dem. De kan
gora saker som far manniskan att skadas. Man ska inte soka sig till
deras varld for att det finns saker som kan gora att man rakar illa
ut.+ >De lever i sin egen varld, de kan som sagt se 0ss men vi kan
inte se dem. De har familjer som oss och har religioner precis som
manniskor.<

<Jag forstar, intressant!> Hur ser du pa Sihr?
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Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers: 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

Intervjuare:

Pers. 2:

<Sihr ar valdigt farligt!> +Vissa méanniskor tar kontakt med Djinn
for att gora saker som kan skada méanniskor. De gor vidriga saker
som leder till att de kan se Djinn och fraga dem om saker.+

(?) Sa du tror pa att magi existerar?
1 sjalvklart!
Vad anser du att magi ar?

<Ja, precis som jag sa! Ritualer som vissa gor for att kontakta Djinn
och skada ménniskorna.>

+Kan du beratta om nagonting 6vernaturligt som du upplevt ndgon
gang?+

Nar jag arbetade i mellandstern arbetade jag pa en guldbutik déar min
chef var indisk. Jag kande mig alltid somnig och trétt pa jobbet men
forstod aldrig varfor. +Nu nar jag tanker pa det s var han konstig+
[Hur d&?] +Han kunde gora 6vernaturliga saker. Ibland ropade han
in mig till sig och bad mig titta pa kontorsdorren. Néar jag gjorde det
sa stangdes ddrren av sig sjalvt. Jag har inte riktigt ett starkt minne
av arbetet jag utforde men det visade sig att han flydde landet senare
pa grund av att han hade fifflat med bokforingen, som jag brukade
ha hand om. Jag tror att han hypnotiserade mig fér jag minns inte att
jag skrev pa nagonting eller liknande!+

1 Hypnotiserade dig?

+Ja! Han kunde gora sadant!+

<Intressant! Finns det nagonting ytterligare du vill namna?>
>Nej! Jag har nog ingenting mer!<

Da far jag tacka dig igen for din tid och dina érliga svar.

Tack, sjalv!
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Bilaga 6: Intervju med pers. 3

Man, 31 ar gammal

Intervjuare:
Pers. 3:
Intervjuare:
Pers. 3:
Intervjuare:

Pers. 3:

Intervjuare:

Pers. 3:

Intervjuare:

Pers. 3:

Intervjuare:
Pers. 3:
Intervjuare:

Pers. 3:

+Hej och tack for att du deltar!+ (?) Vi startar om du inte har fragor.
>Vi kor igang.<
Vad har du for trosuppfattning?

<Jag ar valdigt liberal muslim.>

IJag forstar. Tror du pa att Djinner existerar?

Alltsa, jag har aldrig riktigt tankt pa det amnet. Jag vet inte riktigt
vad jag ska tro pa trots att jag upplevt olika onaturliga saker.
Eftersom jag inte riktigt tror pa Guds existens sa blir det fel att tro
pa Satan och hans anhangare. Det ar sagor enligt mig.

(?) Hur kan du kalla dig for muslim om du inte tror pa den mest
grundldggande idéen i den monoteistiska religionen om att Gud
finns?

>Alltsa, jag vet inte riktigt vad jag tror men Islam &r mer av en kultur
och tradition for mig.<

Jag forstar. Intressant! <Vad har du hort om Djinn? Vad har du for
information om dessa?>

+Jag har hort av religiosa slaktingar att Djinner ar andar som vi inte
kan se. De kan dock se oss. De dr onda vésen som skadar manniskan
om individen soker sig till dem. De &r gjorda av eld.+

tHar du nagon information om Sihr?

(?)Ar det magi?

Ja, precis!

<Jag kan inte mycket om det men jag har sett mycket. En magiker
kan saga till den som soker sig till en san, vad som kommer handa i

framtiden. Magikern kan ocksa beratta saker som bara personen har,
saker som den personen aldrig delat med nagon.>
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Intervjuare:

Pers. 3:

Intervjuare:

Pers. 3:
sedan!

Intervjuare:

Pers. 3:

Intervjuare:

Pers. 3:

(?)Har du nagra erfarenheter som du vill dela med dig?

>Jag kan berétta om en specifik h&ndelse som skedde i Iran. Min
mamma bjéd hem en kvinna som kunde gora 6vernaturliga saker.
Kvinnan hade meddelat min moster att hon behdvde sova i ett eget
rum vilket var lite udda da lagenheten enbart bestod av tva rum. Nar
kvinnan kom dit sa hon att hon ville berétta for mig om min framtid.
Jag fick lov att sitta pa kna framfor henne. Jag fick inte titta pa henne
och pa de saker hon gjorde innan och kunde heller inte forsta det
sprak hon talade. Jag stirrade pa golvet. Darefter fick jag titta upp
och hon beréttade en massa saker vilka faktiskt har skett. Dessa
skedde efter mitt méte med henne. Hon beréttade en hel del saker
den natten. Sedan sa hon att hon berattat for mycket och att hon
skulle bli misshandlad av Djinnerna den natten. Nér alla gick och la
sig kunde ljud horas fran hennes rum. Det jag minns med all
sakerhet ar att ingen gick in eller ut fran hennes rum den natten men
dagen efter sag jag henne med blamarken pa kropp och ansikte. Jag
tvekade pa om jag ville tro pa det 6vernaturliga da och nér jag tanker
tillbaka pa den handelsen sa tvekar jag igen. Jag véljer darfor att inte
tanka pa detta och att fortsatta leva mitt liv pa ett subjektivt vis utan
att tro pa Guds eller Satans existens. <

Véldigt intressant beréttelse! (.) “Finns det fler detaljer du minns?”

+Nej, det ar allt jag minns.+ Denna handelse skedde for flera ar

Jag forstar. (?) Vill du tillaga nagonting?
Nej, har nog ingenting mer.

Da far jag tacka sa hemskt mycket for din tid.

I Tack, sjalv. Det var ett intressant samtal. Jag hade inte tankt pa detta

under en mycket lang tid. Ha det bra och lycka till, hejda!
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Bilaga 7: Intervju med pers. 4

Kvinna, 74 ar gammal

Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:
Pers. 4.

Intervjuare:

Pers. 4:
Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare.

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

Hej. Tack for att du ville vara med pa intervjun. Jag hoppas att
allting &r bra med dig. Se till att du befinner dig pa en bekvam plats
och att du svarar pa fragorna utifran din erfarenhet och dina
kunskaper.

”Hej pa dig. Ja, Jag star i koket men har ar jag lugn sa jag kan svara
pa dina fragor.”

(?)Vill du att jag aterkommer om du &r upptagen?
+Nej, nej! Jag kan intervjuas nu.+

>Okej! Da kor vi igang med forsta fragan.< Vad har du for
trosuppfattning?

IJag ar muslim.

»Jag forstar.” Anser du dig sjalv vara konservativ?

I Nej, nej! Inte alls. Jag ser mig sjalv som liberal, <men jag tror ju pa

Gud och jag har last Koranen flera ganger genom aren och jag tror
pa det som star dar. Det &r ju Guds ord.>

>Jag forstar. Hur ser du pa idéen om att det finns Djinn?<

Ja, alltsa (...) Jag har aldrig riktigt tinkt pa det mer &@n att jag vet att
de finns. Ingenting har hant mig sa jag har aldrig haft en anledning
att tanka pa om de finns eller inte. Men ja, jag tror att de finns.

(?)Vad kan du beratta om dem?

<Ja, alltsa de ar skapade av eld. Det finns muslimer av dem medan
andra har andra religioner. De finns i en verklighet som vi inte kan
uppfatta. De kan dock uppfatta 0ss.>

Intressant. (?)Hur ser du pa magi?

+Ja, det dar ar farliga saker. Manniskor gor konstiga ritualer for att
kunna kontrollera Djinner. Sen finns det svart magi och vit magi dar
den svarta magin amnar att skada nagon.+
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Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

Intervjuare:

Pers. 4:

>Vit magi? Vad ar det?<

+Ja, det ar sadant som magiker gor och som gynnar dem medan dem
svarta magin amnar skada andra. Men annars &r ju magi bara
daligt.+

(?)Jag forstar! Intressant. Har du upplevt nagonting i ditt liv tidigare
som var kopplat till magi?

Nej. Inte jag, men en slakting till mig besokte for lange sedan en
person som kunde gora laskiga saker. Det var ocksa en demon som
slog i henne ndr hon var dér.

Vill du utveckla?

>Min slakting besokte en man i Libanon som troligen nu ar dod. De
stallde fragor och han berattade for dem om att nagon har utfort
magiska ritualer mot dem. Nar hon satt dar och lyssnade pa honom
sa kande hon att nagon slog i henne, som om nagon passerade forbi
snabbt och rakade snudda vid henne. Mannen hon hade besokt sa da
att hon inte skulle oroa sig. Det var enbart en Djinn sa han skickade
ivag for att hitta magins plats som rakade krocka med henne. Han
l&ste darefter olika verser ur koranen for att lugna henne.<

<Vildigt intressant! Finns det nagonting du vill tillagga?>

J Nej, det var s lange sedan allt detta skedde s& jag minns inte s&

mycket mer.
+Da far jag tacka sa mycket for din tid.+

<Tack och hej!>

68



Bilaga 8: Intervju med pers. 5

Man, 75 ar gammal

Intervjuare:

Pers. 5:

Intervjuare:

Pers. 5:
Intervjuare:
Pers. 5:

Intervjuare:

Pers. 5:
Intervjuare:

Pers. 5:

God dag! Tack for att jag far lana din tid. Har du fragor om
intervjun?

(?) Varfor handlar ditt arbete om Djinn?

<Jag &r intresserad av &mnet och tycker att det inte finns tillrackligt
med forskning om detta &mne 1 vast. Jag vill bidra till en 6kad
kunskap om den islamiska synen pa magi och andevésen.>

<Okej, da forstar jag!>
+Vad har du for trosuppfattning?+
Jag &r Sunnimuslim.

Jag forstar. (.) Hur ser du pa Djinn? Utga géarna fran dina egna
asikter.

(?)Hur jag ser pa dem?
Tror du pa att de finns? Vad kan du isa fall berdtta om dem?

+Jaha.+ >Ja, jag tror pa att de existerar. Jag ar fran Palestina, dar
finns det mycket Djinn, sarskilt i Jerusalem dar jag kommer ifran.
De &r skapta av eld enligt Koranen, de lever pd ett vis som gor att de
kan se 0ss men vi kan inte se dem. Man ska akta sig for dem men
det ar viktigt att veta vilka beréttelser som ar korrekta och vilka som
ar en logn.< [L6gn?] Ja, fordldrar brukar skrdmma barnen till att
gora saker och berattar att Djinner annars skadar dem. Det fanns en
mycket kand slakt i Jerusalem som var kénda for att kunna
kommunicera med Djinn och de hade Djinner som levde med dem.
Kvinnan i en familj som horde till slakten upplevde en gang nagot
som fick hela staden att prata om det. Hon kokade margarin, pa den
tiden lagade man margarinet sjalv, det fanns inga butiker som nu.
Margarinet 1ag i en liten kastrull och borjade koka éver pa grund av
varmen. Kvinnan sprang da och hamtade en storre kastrull och en
djup slev. Hon borjade ta ifran den lilla kastrullen och hélla i den
stora. Hon holl pa sadar fram till att den stora kastrullen fylldes. Hon
sprang och h&mtade en &nnu stdrre, hon héllde dar likadant.
Kastrullen fylldes. Hon fyllde tre stora kastruller medan den lilla
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Intervjuare:

Pers. 5:

Intervjuare:

Pers. 5:

Intervjuare:

Pers. 5:

Intervjuare:

annu var full. Sen kande hon att nagot skedde med henne, hon vande
sig om for att titta pa de tre stora kastrullerna och sag att de var
tomma. Det var alltsa Djinner som drack allt margarin for att gora
henne sur. Hon hade gjort nagonting som skadat Djinnerna i det
hemmet.<

Intressant.]Jag laste nagonstans att Djinner kan manipulera
manniskans sinnen. (...)Ar det inte mojligt att de forvrangde hennes
syn istéllet for att egentligen dricka margarinet?

+Ja, jo det & mojligt. De kan gora mycket som vi inte kan.+
Hur fick du reda pa den handelsen?

<Manniskorna i staden pratade om detta, jag var véldigt ung. Men
det finns mycket sadana historier i Palestina. Det ar en helig stad
och innehaller darfor valdigt mycket Djinner. Jag minns att min
morbror en gang var ute sent och drack. Han var inte full men han
hade druckit. P& vag hem passerade han en kyrkogard som ar kant
for sadana saker. Han sag ett lamm bland gravarna och bestamde sig
for att ta med det hem. Han madde daligt da han aldrig bidrog till
familjens ekonomi sa nu sag han en majlighet att ta hem kott vilket
var véldigt dyrt. Han tog tag i djurets fyra ben och kastade denne
over sina axlar. Han vandrade hela vagen hem vilket ar en lang vag.
Nar han var utanfor dérren sade lammet till honom, innan du gar in
ska du slappa ner mig. Vi hittade honom avsvimmad utanfor dorren
dagen darpa. Nar han vaknade till berattade han detta och vi svarade
med att han var full. Han menade att han hade druckit men hade inte
blivit full.>

+Valdigt intressant.+ Jag tror att detta leder oss in pa nasta fraga.
Hur ser du pa magi? Tror du pa att det ar nagot verkligt och isa fall,
vad &r det?

1 Ja, jag tror p& magi men man ska p& samma vis har, géra skillnad

mellan verkliga berattelser och logner. Magi ar nagonting som
utfors av vissa sa att de ska paverka manniskor i sitt vis, deras
kéanslor eller maende. Dessa ritualer ar valdigt ackliga da de gar ut
pa att magikern ska gdra vidriga saker for att lyckas gora magin. Jag
har inte mer information om @mnet, det jag namnde ar bara sadant
jag hort.

<Da far jag tacka dig s& mycket for din tid aterigen. Tack till ditt
deltagande, du hade verkligen intressanta berattelser.>
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Bilaga 9: Intervju med pers. 6

Kvinna, 27 ar gammal
Intervjuare:
Pers. 6:

Intervjuare:

Pers. 6:
Intervjuare:
Pers. 6:

Intervjuare:

Pers. 6:

Intervjuare:

Pers. 6:

Intervjuare:

Pers. 6:

tHej pa dig! Hur mar du?

Hej! (?)Bara bra tack, sjalv da?

Jo, jag mar bara bra tack! Och tack for att du vill vara med pa
intervjun.

"Det ar ingen fara alls!"
Da kor vi igang. Vad har du for trosuppfattning?
Jag &r muslim, +liberal muslim.+

Jag forstar. Denna intervju handlar som du vet om Djinner och magi,
darfor ska jag fokusera pa dessa amnen i samtalet. Hur ser du pa
Djinn?

(?)Ja, alltsa de namns i Koranen. Det &r sjalvklart att jag tror pa att
de finns med tanke pa att jag tror pa att Koranen ar Allahs ord till
folket. Jag vet bara sadant jag har fatt berattat till mig. +De skapades
av eld och kan se oss, de lever bland oss men manniskan kan inte se
dem. Sen hander det ibland saker som &r pa grund av dem.+

Intressant. Detta leder mig in pa nasta fraga. (...) Har du upplevt,
hort, sett eller enbart fatt berattat for dig ndgon handelse som du inte
lyckades forklara via vetenskap?

+Nej, alltsa inte jag, men en slakting till mig bodde i ett hus med sin
man, som antas vara hemsokt. Néar de flyttade in hdrde paret musik
fran ett brollop, mycket hogt ljud. Nar de letade efter bréllopet sa
fann de ingenting forutom att ljudet kom fran deras tomma kallare.
Det ar en obehaglig berattelse. Nar de tog sig in i kallaren upphdrde
ljudet men nar de var pa den andra vaningen i huset sa hordes
ljudet.+

Jag forstar. Tror du pa magins existens? Alltsa, Sihr.

Ja, sjalvklart. <Det &r lika har. Det ndamns i Koranen sa det &r
sjalvklart att jag tror pa det, annars vore det hyckleri, att tro pa det
man vill ur boken och lamna sadant man inte tror pa.>
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Intervjuare: (?)Jag forstar hur du menar. Vad ar da magi?

Pers. 6: ] Det dr sadant vissa gor for att paverka andra individer. Det finns till
exempel sadant man gor for att paverka méanniskans kanslor.
Magikern kan fa nagon att bli kdr i nagon annan genom magi.
Genom att gora olika ritualer sd sander magikerna Djinner for att de
skall utfoéra olika arbeten. (.) En av dessa kan vara att Djinnerna
viskar. At en person att dlska individen i fréga och manipulerar deras
kanslor pa sadant vis.

Intervjuare: Intressant. (.)Vill du tillagga nagonting?

Pers. 6: <Nej, jag tror att jag beréttat allt jag kan om amnet. Jag & som sagt
ganska liberal sa jag har inte valdigt mycket information om just
detta omradet i religionen.>

Intervjuare: Da far jag tacka sa mycket. Ha det sa bra, hejda!

Pers. 6: Tack och hej!
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Bilaga 10: Intervju med pers. 7

Man, 24 ar gammal

Intervjuare:

Pers. 7:
Intervjuare:
Pers. 7:
Intervjuare:

Pers. 7:

Intervjuare:

Pers. 7:

Intervjuare:

Pers. 7:

Intervjuare:

Hej! Jag har skickat ut information om intervjun (?) som jag antar
att du last innan intervjun. Har du fragor innan vi kor igang?

<Hej. Ngj inga fragor.>

Vad har du for trosuppfattning?

Konservativ muslim.

Vad innebér konservatism for dig?

>Att jag tror pa Koranen som en helig bok vars ord kommer fran
Gud sjalv. Jag utfor de fem pelarna och strévar att lyda de islamiska

lagar som finns.<

Jag forstar. +Nu till samtalets karna.+ Tror du pa Djinn?

]Ja, sjalvklart. Djinn ndamns pa ett flertal platser i Koranen dar dessa

beskrivs. De &r skapta av rokfri eld, de kan se 0ss men vi kan inte se
dem. De har olika slékten och skapades enbart for att tillbe Gud. Det
finns nagra av dem som &r goda och andra som stravar efter att fa
0ss att synda.

Jag forstar. (?)Har du nagra erfarenheter av sddant som kan forklaras
som dévernaturligt?

Jag har bevittnat min moster attackeras av Djinn. Hon blev en helt
annan person med helt férandrade preferenser och matvanor. Hon
talade med en manlig rost och var valdigt stark. Det fanns nagra
starka man som forsokte halla fast henne for att forhindra att hon
skulle skada oss. Hon lyckades ta sig loss och ingen var lika stark
som henne. En av dessa mannen var véldigt kunnig inom Koranléra.
Han laste flera verser och det ledde till att den manliga rosten skrek
ut: Vi kommer ldmna henne och aldrig mer dtervinda om ni slutar
lasa.” Dessa atervinde trots detta och sa att de lurade l4saren. Efter
ett tag forsvann dessa.

Intressant! VVad for information har du om Sihr?
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Pers. 7: +Det &r valdigt farligt!+ >Det ar ingenting en person skall lara sig
och ingenting du skall lara ut! Exempel pa magi ar sadan som skiljer
mellan par eller manipulerar manniskors kénslor. For att lyckas
utfora sadana ritualer bér magikern gora vidriga saker. Magikern
skall forneka Guds makt och utféra Shirk. En annan sak jag hort ar
att magikern dricker mens for att utfora vissa ritualer. <

Intervjuare: *Det dar lat speciellt.* Intressant! +Har du nagonting att tillagga?+
Pers. 7: <Nej, jag har sagt allt jag vet.>

Intervjuare: tOch jag tackar dig. Tack for din tid och deltagande.

Pers. 7: Tack, sjalv och lycka till.
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