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Abstract

This thesis examines Karl Jaspers' theory of the origin of man in a historical period 2500 years ago. 

Jaspers believes that it was then that man's current mental and spiritual consciousness was formed and 

developed. Jaspers was convinced that man should use the abilities of his origin as a counterforce in 

the struggle in modern reality, a development which in many respects was based on myths, dogmas 

and irrationality, and which characterized man's living conditions. 

After suffering the trauma of World War II until 1945, Jaspers decided to identify the good qualities 

that he believed all people should have in common, thereby creating new existential conditions. 

Jaspers started from the archaic and classical times in history and then found a period where man had 

obviously been endowed with specific soul gifts and cognitive qualities. He called the period "the 

axial age" in the book published in 1949, Vom Ursprung und Ziel der Geschichte, which was then 

translated into English in 1953 with the title The Origin and Goal of History. The English edition is 

the primary source in this study. 

In his book, Jaspers uses a philosophical-historical perspective on the origins and events that he 

associates with human development during the axial age, in order to draw attention to the normative 

image we have of ourselves and others as human beings in the world. Jaspers pedagogically describes 

the life man lives in modernity in the same way as when Plato explains the world of ideas.

As it is demonstrated in the thesis, Jasper's idea is based on a speculative reflection on the origin and 

properties of man and regards it as a "tabula rasa" with new existential conditions intended for man in 

the modern world, facing a charge and a prelude to the future. Furthermore, the thesis explores 

comments on and critique of this theory expressed by other scholars.

Keywords: Jaspers, axial age, consciousness, existentialism, modernity, history of philosophy.
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1. Inledning 

Den här uppsatsen undersöker filosofen Karl Jaspers idé om människans tidiga kulturella ursprung 

under en specifik historisk utvecklingsperiod. Han utgår från en arkaisk klassisk tid då människan av 

allt att döma erhöll specifika själsgåvor och kognitiva egenskaper. Han kallar perioden för "den 

axiella åldern". Jaspers anser att det var då som människans nuvarande mentala medvetande 

grundlades och formades. Termen och dess betydelse uppmärksammades 1949 i samband med att 

originalutgåvan av The Origin and Goal of History (1953) gavs ut. Jaspers beskriver avsikten:

We and the present in which we live are situated in the midst of history. This present of ours becomes null 
and void if it loses itself within the narrow horizon of the day and degenerates into a mere present. The 
aim of this book is to assist in heightening our awareness of the present.1

Som framträdande filosof under det tjugonde århundradet har Karl Jaspers bidragit med 

tvärvetenskapliga kunskaper om existentialism och humanitet, om människan som en moralisk, fri, 

och autentisk varelse, men som i grunden söker efter sig själv. Uppsatsen försöker mot bakgrund av 

Jaspers filosofi definiera hans erfarenheter och de grundläggande filosofiska och historiska begrepp 

som han använder för att beskriva syftet med hans filosofi och doktrin. För att bli bekant med Jaspers 

författarskap undersöker uppsatsen hans yrkesliv som psykolog, filosof och historiker. Jaspers 

beskriver utifrån ett reflexivt meditativt perspektiv, de socio-politiska och humanistiska 

omständigheter som verkade i Europa under 1900-talets modernitet och ödestigra tyska politik, vars 

konsekvenser slutligen kullkastade hoppet och livsbetingelserna för människan.

Jaspers utgår från att den moderna människans existentiella egenskaper har sitt ursprung i den 

utveckling som verkade under perioden för ett flertal synkrona axiologiska strömningar i det forna 

Israel, Grekland, Palestina, Kina, Indien och Persien mellan åren 800 och 200 f.Kr. Jaspers hävdar att 

innebörden under den axiella perioden kopplar till människans historia:

A glance at the history of mankind leads us [...] into the mystery of our humanity. The fact that we 
possess a history at all, that history has made us what we are and that the duration of this history up to 
now has been comparatively short prompts us to ask: Where does it come from? Where does it lead? 
What does it mean?2

I den samhällskritiska idé som rör samhällets moderna utveckling och människans livsvillkor i 

moderniteten, anser Jaspers att människan under "den axiella perioden", som uppenbarligen ägde rum 

för flera tusen år sedan, utvecklade en kognitiv och själslig förmåga som borde kunna användas som 

ett arv och användas som motkraft i den verklighet av ondska, girighet och narcissism, som han anser 

präglar nutida människors existens. Jaspers doktrin har, enligt egen beskrivning, sin grund i en tro på 

den moderna mänskliga anden, vilken sannolikt bär på en inskrift av två avgörande existentiella 

markörer av ett ursprung och ett mål: 

Our actual existence moves between these two poles; in philosophical reflection we may endeavour to 
draw closer to both origin and goal.3 

Även om nästan alla diskussioner om Jaspers idé om "den axiella åldern" och dess innebörd om ett 

"ursprung och mål", anser de flesta historiskt inriktade samhällsvetare att materialet är 

1 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 115.
2 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 115.
3 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xv.
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svårgenomträngligt. Istället för att testa ännu en hypotes eller dra nya induktioner från en mängd 

fakta, upplyser Jaspers om att kontexten i hans skrift bygger på en trosartikel om mänsklighetens 

ursprung och mål, och "who could disclose in the individual instance what today is fundamentally 

extinct, what represents a vain clinging to lost  causes, and what is original and capable of supporting 

life!"4

2. Syfte och frågeställningar

Det övergripande syftet med uppsatsen är att undersöka Jaspers idé bakom "den axiella åldern", för att 

därigenom kunna begripliggöra det pedagogiska innehållet som Jaspers, ur ett filosofihistoriskt 

perspektiv, beskriver som den rentorkade tavlan, "tabla rasa", vilken kan fyllas med nya humanistiska 

strukturer, existentiella funktioner och livsbetingelser, avsedda för den moderna människan, idag och 

i framtiden. Ett annat syfte är att undersöka systematiken och den teoretiska grundvalen. En 

ytterligare uppgift är att ta reda på om Jaspers koncept har nått uppsatta mål, om underlaget har varit 

tillräckligt väl specificerat och kommunicerat för att kunna bistå forskningen och skapa en öppning 

för syntetiserande diskussioner om historiens drivkrafter. Jaspers avhandling var under en tid en av 

filosofihistoriens märkligaste framställningar; eventuellt var idén, doktrinen och filosofin ett försök 

att få vissa teser erkända som rättesnören och en kontinental filosofi i en omskakad verklighet efter 

traumatiska krig och politiska kontroverser. Uppsåtet var att i ett försök skapa försoning och skapa 

allianser, i Europa och globalt. Den stora frågan i den diskursen är om Jaspers meditativa traderingar 

över "den axiella åldern" i själva verket utgår från tidiga tankar om detta "vi" som bebor världen, och 

om detta "vi" kan forma en gemensam mänsklighet, och kanske en guldålder idag, imorgon eller i 

framtiden. En del av dessa frågor avser studien att söka svar på.

Frågor som studien vill besvara:

1. Vad innebär Jaspers idé om "den axiella åldern" och i vilket sammanhang 

formulerade han denna idé?

2. Hur är Jaspers syn på människan?

3. Vilken relevans menar Jaspers att insikten om "den axiella åldern" har för den moderna tiden?

3. Metod och material

Metoden i uppsatsarbetet innebär närläsning av Karl Jaspers verk Origin and Goal of History (1953), 

en översättning från det tyska originalet. Ur ett historiskt och filosofiskt perspektiv undersöker och 

redovisar han en arkaisk klassisk händelse i den axiella perioden samt argumenterar kritiskt kring 

centrala delar av samtidens historia. Andra arbeten av Jaspers, utöver nämnda källa, har efterhand 

tillkommit som sekundär litteratur i form av monografier, digitalt material och tryckta böcker i 

företrädesvis historia, men också i tvärvetenskapliga ämnen inom humaniora. 

Metoden i denna uppsats går ut på tolkning av källmaterialet, där en spekulativ och en kritisk 

historiefilosofi studerar ett forskningsobjekt om historiska förlopp för vetenskaplig historia. På 

engelska är "substantial philosophy of history" synonymt med "speculative philosophy of history" och 

4 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xv.
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de frågor som ställs är av typen "Vad eller vilka lagar styr historien?", frågor som den spekulativa 

historiefilosofin försöker besvara samtidig som det historiska skeendets positioner och mål beskrivs. 

Hegel och hans samtida inom den spekulativa historiefilosofin uppfattade världshistoria som 

"universal or world history". Benämningen spekulativ historiefilosofi är därmed inte 

kunskapsteoretiskt neutral, utan en empiristisk eller positivistisk benämning på en idealistisk eller 

metafysisk historiefilosofi som inte fyller de empiriska kraven på vetenskap eller "vetenskaplig" 

filosofi. Bernedetto Croce beskriver periodiseringens centrala roll som: "Christian thinkers divided 

history into that which preceded and that which followed the redemption, and this periodization was 

not an addition to Christian thought, but Christian thought itself." Historiefilosofi som inte är 

spekulativ kallas då kritisk eller analytisk historiefilosofi.5

Periodisering är den metodologiska grunden för modern historisk studie där perioden avser att göra 

tidigare händelser begripliga genom ett sammanhang. Perioder anger normalt omfattningen av 

användbara historiska argument. I sin teoretiska kärna innebär periodisering den universella tiden, 

och indikerar därför, även när den inte är outtalad, världens historia.

Verkligheten i tidigare händelser, i perioder, måste förstås genom en spekulativ analytisk identifiering 

av det förflutna genom intuition och eventuella strukturer, något som inte har någon plats i den 

klassiska synen på den vetenskapliga metoden. Enligt idealismen är historisk kunskap subjektiv, och 

sanningen bygger då mer på erfarenhet än principer.6 

Genom läsarten, typ av tolkning, blir den historiska upplevelsen historiskt material. Om 

metodstandarder är tillräckligt effektiva genom tolkningen, går det möjligen att tala om det 

undersökta som kunskap. Uppsatsen använder överlag de hermeneutiska metoderna, vilka bygger på 

de värderingar och den kunskap som jag använder som forskare. Eftersom undersökningen bara 

grundar sig på källor som är av text så är det själva läsarten som är avgörande för resultatet. 

Läsprocessen blir genom läsarten, tolkningen, ett spekulativt skapande av en kontext som genom 

tolkningen är resultatet av en teori av empirisk kommunikation. 

Processen går från författaren via texten och läsarten till forskaren. Samtliga moment utgör delar i ett 

litterärt kommunikativt sammanhang som transformerar det som undersöks och gör det begripligt. 

Den litterära kontexten i källorna baserar sig på tvärvetenskaplig kunskap i ämnen inom framför allt 

humaniora och används inom en filosofisk föreställningsram. Hermeneutiken, den tolkningslära som i 

den här studien både får en immanent horisont, som är existentiellt sekulär och teologisk till sin form, 

måste därför göras ur ett helhetsperspektiv där delarna skall förstås i sina respektive positioner i 

helheten. Däremot kan tolkningen av källorna inte komma med direkta orsaksförklaringar. Eftersom 

tolkningen kräver kunskap har sekundär litteratur ansetts nödvändig i vissa fall, dels för att 

argumentera och skapa diskussion, dels för att reducera processen i studien till att bli tvådimensionell.

Den initiala kunskapssökningen skedde genom kvantitativ inventering, vilken efter hand kom att 

reducera mängden material genom extensiv och intensiv läsning. En detaljerad kategorisering förde 

sedan fram till de källor och litteratur som bestämdes och som ingår i studien.

5 Ralf Wadström, Periodisering, http://www.wadenstrom.net/~d639670/histfil/periodisering.htm (20200706).
6 John Tosh, The Pursuit of History: Aims, methods and new directions in the study of history, Routledge, 2015, 206.
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I den analytiska undersökningen har Jaspers egna arbeten använts som källor. Källorna är i grunden 

tyska litterära utgåvor under Jaspers författarskap. I den mån det funnits engelska översättningar så 

har dessa använts i studien. I annat fall har de tyska originalutgåvorna använts: 

1. Karl Jaspers, The Origin and Goal of History (Vom Ursprung und Ziel der Geschichte), Yale University Press, 

1965/1953/1949.

2. Karl Jaspers, Reason and Existenz, First Paper Edition, 1957/1935.

3. Karl Jaspers, Philosophy of Existence, University of Pennsylvania Press, 1971/1932.

4. Karl Jaspers, The Question of German Guilt, New York: Fordham University Press, 2000/?,

5. Karl Jaspers, The European Spirit, London: Ronald Gregor Smith, 1948.

6. Karl Jaspers, Philosophie und Welt, R. Piper Verlag, 1958/?.

7. Karl Jaspers, Der philosophische Glaube angesichts der Offenbarung, München: R. Piper & Co.Verlag,1962.

De litterära källorna har hela tiden utgjort basen i studien, även om källmaterialet av nödvändighet 

också sökt förklaringar i litteraturen för att förklara vissa delar av Karl Jaspers kontext.

Jaspers doktrin bygger inte på kristen historieskrivning, men där finns likheter i periodiseringen som 

är värd att ta tillvara i studien då den är delad i två periodiska delar, var och en med sin unika struktur 

i tid och rum. De två historiska skeendena utgörs av händelser som brukar kallas epok-skapande. 

Uppsatsen utgår från ett resonemang som har anknytning till två skeden, den axiella klassiska 

perioden från tusentalet f.Kr. och den tyska politiska perioden som avser första halvan av 1900-talet.

Uppsatsen tolkar genomgående Jaspers historiska texter filosofiskt och hermeneutiskt genom läsning. 

Samtidigt är filosofisk undersökning för Jaspers också en tolkande undersökning som alltid måste 

uppfattas och erkännas som en  nästan tillräcklig transcendent mänsklig färdighet. I Jaspers 

rekonstruktion av händelseförloppet är filosofin också en läsart, vars verksamhet inte berättar 

sanningar om mänskligheten utan beskriver sanningarna om mänskligheten. Detta betyder att han 

skiljer mellan historiskt medvetande och en medvetenhet om historien. Filosoferandet är således ett 

existentiellt förhållningssätt som rör sig i ett sammanhang av filosofisk kontext där det existentiella 

tolkar den symboliska transcendensen av skrifterna. Jaspers position i den metafysiska debatten anger 

en viktig hermeneutisk återuppbyggnad av den metafysiska traditionen. Mot metafysisk systematik 

hävdar han att filosoferandet bör utföras som ett arbete vars sanningsinnehåll inte skall undersökas 

som ett spekulativt skäl till förklaring av olika påståenden, utan som möjliga avläsningar och 

tillvägagångssätt i den mänskliga förmågan av transcendens.7 

4. Teori 

Den teoretiska ramen utgår från två perioder som beskriver människans ursprung och utveckling samt 

de moderna kulturpolitiska miljöerna i företrädesvis Tyskland under 1900-talets första hälft. Teorin 

har använts för att diskutera kritiskt kring källmaterialet, om modernitetens destruktion av människan, 

under moderniteten, och hur människan skall kunna hävda sig existentiellt idag och i framtiden. Den 

arkaiska klassiska perioden fungerar som idé för att gestalta människans ursprung som en tabula rasa, 

en äkta människotyp med kvalitativa egenskaper och andligt innehåll. Källmaterialet beskriver 

ursprunget som en sannolik historisk händelse, men utan evidens, då ett mindre antal människor 

7 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and Metaphysics, Routledge, 2002, 10.
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utrustades med nya existentiella förmågor. Idén och doktrinen sätts in i en i en jämförelse med den 

moderna epoken och dess existentiella förutsättningar under 1900-talet.

Teorin som används ger dels ett tidsligt och rumsligt perspektiv på den drygt 2500 år gamla axiella 

perioden, dels på perioden under 1900-talet, där kontexten fokuserar på den moderna perioden ur det 

politiska och humanistiska perspektivet. I läsningen av källorna utgår jag från att Jaspers idé i ett 

tidigt skede utvecklades till en doktrin och som ett pedagogiskt kunskapsmaterial för användning i 

den förändringsprocess som ägde rum i det socialpolitiska kulturklimatet efter andra världskrigets 

Tyskland. Doktrinens ideologi var den innebörd som "den axiella åldern" reproducerade i form av 

människans ursprung och egenskaper blandat med ett humanistiskt, andligt, etniskt, och politiskt 

innehåll som Jaspers ämnade använda under uppbyggnaden men sannolikt också i ett sammanhang av 

en kosmopolitisk universell samhällsympning mellan lämpliga nationer i Europa och globalt. 

Utgångsläget är med andra ord människans ursprung som en tabula rasa, med andliga, själsliga 

förtecken och en subjektiv medvetenhet, vilket sannolikt utgjorde en god pedagogisk bild i en social 

utvecklingsprocess av den desillusionerade kollektiva massan i krigets kölvatten. Det kommunikativa 

greppet är inte ovanligt: Universell historia är i själva verket en av de mest forntida typer av historia, 

där varje kultur skulle förstå sin speciella historia i ett sammanhang.

De åtskilda periodiska inslagen gör att de i en jämförelse kontrasterar mot varandra i delar av en 

arkaisk och en nutida epok, vilket ger ett klarare perspektiv i jämförelsen och tolkningen, var och en 

för sig samt holistiskt. Detta får ses som ett historiskt periodiserande grepp för att särskilja de olika 

kulturella strukturerna, samtidigt som det skapar en illusion som renderar en realistisk bild av de 

möjligheter som åsyftas enligt Jaspers. Människans ursprung, den ideala människan, är enligt Jaspers 

en grundläggande mänsklig kärna med större dignitet än vad som uppenbarligen fanns hos den 

moderna människan, enligt Jaspers, med egenskaper som visar på större klarsynthet, förnuft, etik och 

moral, och som dessutom bär på andlig förståelse. Detta är kvaliteter som Jaspers föredrar och utgår 

ifrån när han efter krigsslutet avser att bygga upp mänskligheten på nya existentiella och kulturella 

grunder, och det som studien använder som ram för teorin. Det som skaver hos Jaspers, och det som 

han framhäver i källan, är modernitetens lömska sida, med alla dess faser av militära medel, 

ekologiskt destruktiva medel och den sociala politiska miljön. Allt detta sammantaget bryter ner 

individens hälsa och mänskliga förmåga, vilket i sin tur utvecklar en stigande oro inför framtiden.

5. Forskning

1. Zygmunt Bauman fokuserar i sina historiska verk på liknande sociologiska och kulturella faktorer, 

och har stor betydelse och aktualitet i dagens forskning inom samhällsvetenskap och humaniora. 

Baumans strävan efter en semiotisk kulturteori inkluderar frågeställningar om processer för 

individualisering och intensifiering av globala band, för att kunna förutse teman som har blivit än mer 

centrala i vårt kulturklimat: 

We live in an age that seems, for the first time in human history, to acknowledge cultural multiplicity as 
an innate and fixed feature of the world, one which gives rise to new forms of identity that are at ease 
with plurality, like a fish in water; and even boasts of the fact that it not only discovered but even 
accepted as a truly human state and mode of being both noble and dignified this indeterminacy of the 
human condition, as humanity's calling. Our era both multiplies the marginal regions of meaning and is no 
longer ashamed. Quite the opposite, in the mouths of its greatest thinkers it acknowledges them as its 
constitutive feature.
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Bauman radar upp ett antal viktiga faktorer som pekar på utvecklingen av intellektuella strömmar 

under efterkrigstiden. Baumans arbete redovisar moderniteten och modernismen i debatterna som 

ägde rum bland forskare som arbetade med strukturism, semiotik, cybernetik och revisionistiska 

tankar. Han medverkade själv tidigt i dessa debatter på ett aktivt sätt och presenterar sakfrågorna och 

intressanta lösningar, vilka ibland verkar banbrytande på global nivå, och på skådeplatsen för 

kulturteorin. Bauman redovisar forskningen tar upp de sociokulturella processerna och reflekterar 

över rollen som kluven, individualist i den globala väven, dessutom överensstämmer Baumans tidiga 

analyser och prognoser av tillståndet för den flytande moderniteten på ett nära nog förbluffande sätt. 

Zygmunt Bauman var verksam som professor vid universiteten i Warszawa, Tel Aviv och Leeds, och 

han blev tidigt känd för sina analyser av sambandet mellan moderniteten och Förintelsen (Wikipedia), 

Baumans olika aspekter av sociologens arbete visar kontinuiteterna i hans forskningsintressen. Han 

utgår från visionen hos den passiva individen, vilket är helt underordnat befintliga strukturer och 

institutioner: "Man is not only the creation of the world, but also a creator," anser han; "In the fact 

that he is a creation, there is nothing specifically human. Humans are constituted as human only 

when, and to the extent that, they act as creator, operator, and subject." Dessa ord är representativa för 

Baumans tankar i varje skede av hans arbete. Han uppmuntrar kontinuerligt en kritisk inställning till 

status quo, överskrider befintliga verkligheter och bedriver också aktiviteter vars mål är 

omvandlingen av befintliga verkligheter. Han tar upp sociala, kulturella och politiska imperativ, som 

är skapade under moderniteten, som exempel faktorer som måste bemästras: 

If we do not accept uncritically the values that existing culture is adapted to creating and spreading, when 
we perceive the essential flaws in the dissemination of values that a given culture adheres to in its 
ideology, we have the right to subject the dominant system of culture to critical analysis and offer 
acounter-proposition of another system.8 

2. Martin Hägglund är professor i jämförande litteratur och humaniora vid Yale University. Han är 

medlem i Society of Fellows vid Harvard University, och är författare till tre mycket hyllade böcker. 

Hans första bok, Radical Atheism, var ämnet för en konferens vid Cornell University och ett 

kollokvium vid Oxford University. Han tilldelades ett Guggenheim-stipendium 2018. Hägglund 

fokuserar på människan, på känslan av "The Value of Our Finite Time", och känslan av den ultimata 

bräckligheten i allt vi bryr oss om som är kärnan i det Hägglund kallar sekulär tro. Att ha sekulär tro 

är att ägnas åt ett liv som kommer att ta slut, och att vara hängiven projekt som kan misslyckas eller 

brytas ner. Sekulär tro är engagerad i personer och projekt som kan gå förlorade, att få dem att leva 

vidare för framtiden. Hägglund utmanar våra mottagna föreställningar om tro och frihet. Den tro vi 

behöver odla, hävdar han, är inte en religiös tro i evigheten utan en sekulär tro som ägnas åt vårt 

slutliga liv tillsammans. Han visar att alla andliga frågor om frihet är oskiljbara från ekonomiska och 

materiella förhållanden. Det som i slutändan är viktigt är hur vi behandlar varandra i detta liv och vad 

vi gör med vår tid tillsammans. Hägglund utvecklar nya existentiella och politiska principer samtidigt 

som vi förändrar vår förståelse för det andliga livet. Hans kritik av religion tar oss till hjärtat av vad 

det innebär att sörja våra nära och kära, vara engagerade och bry sig om en hållbar värld. Hans kritik 

av kapitalismen visar att vi inte lyckas upprätthålla våra demokratiska värden eftersom våra liv är 

beroende av lönearbete. I tydliga och banbrytande termer förklarar Hägglund varför kapitalismen är 

8 Zygmunt Bauman, Sketches in the Theory of Culture, John Wiley & Sons, Inc., 2018, 18-20.
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avogt inställd till vår frihet och varför vi istället bör sträva efter en ny form av demokratisk socialism. 

När han utvecklar sin vision om ett emanciperat sekulärt liv engagerar Hägglund sig i stora filosofer 

från Aristoteles till Hegel och Marx, litterära författare från Dante till Proust, politiska ekonomer från 

Mill till Keynes och Hayek, och religiösa tänkare från Augustinus till Kierkegaard. Det förflutna 

skänker oss därmed en annan framtid.

6. Disposit ion och avgränsning 

Uppsatsen försöker vara tematiskt strukturerad så långt det går. Huvuddelen i studien utgörs av en 

analys av Jaspers idé om "den axiella åldern" där frågeställningen och syfte beaktas och analyseras 

utifrån de litterära källor som har valts som underlag och som anger en viss logisk följd i 

resonemanget och redovisningen.

Studien börjar med en kort inledande del som föregås av en kort beskrivning i en Abstract med 

nyckelord, vars innehåll återger uppsatsens kontext så att läsaren snabbt kan skaffa sig en uppfattning 

om innehållet och kan läsas separat. Nyckelorden är valda för att hjälpa läsaren att ge en tydlig bild av 

innehållet och för att lättare kunna söka i exempelvis en databas. Därefter presenteras studien i en 

innehållsförteckning med stycken och sidhänvisning. Inledningen, del 1, ger en något längre inblick 

och tydligare överblick över uppsatsen genom en orientering av ämnet samt det syfte och de 

frågeställningar som ligger till grund för undersökningen och som analysen söker svar på, under del 2. 

Under "Metod och material", del 3 redovisas de metoder som använts för att nå fram till resultaten i 

studien samt de källor som använts. Alla källor och litteratur redovisas i slutet av studien under stycke 

Käll- och litteraturförteckning (8). 

I metoddelen, del 3, Metod och material,  presenteras källmaterialet samt vad källmaterialet tycks 

kunna ge för uppslag för vidare forskning på området. Det finns en omfattande sekundärlitteratur av 

betydelse för mitt ämne och jag har i min läsning fokuserat på forskning av filosofer, historiker och 

sociologiska forskare. Jag är medveten om att det i ett flertal fall kan förekomma kritiska reflektioner, 

men att åtskilliga synpunkter därmed har diskuterats utförligt av andra forskare. Jag har därför inte för 

avsikt att fördjupa mig i giltigheten eller sakligheten i dessa förekomster.

De teoretiska utgångspunkterna och centrala begreppen som ingår i ämnesområdet presenteras under 

del 4, Teori och tidigare forskning. Denna forskning ger en inblick i aktuell forskning om 

sociologiska och kulturella faktorer som har haft väsentlig betydelse för humaniora och 

samhällsvetenskap i samtidens modernitet. Baumans strävan efter en kulturteori inkluderar diskussion 

om processer för individualisering och intensifiering av globala band, för att kunna förutse teman som 

blivit centrala och valts med avseende på forskningsfrågorna.

Bakgrunden i del 8 är en relativt omfattande beskrivning av historiska förhållanden och filosofiska 

begrepp, som är viktiga för att kontextualisera och skapa förståelsen för den analytiska delen av 

studien. Den historiska bakgrunden ger en tillbakablick på Karl Jaspers uppväxt, utbildning och 

karriär, med en kort överblick av psykologins och psykiatrins förhållningssätt till Jaspers idéer och 

reflektioner kring medvetande och transcendentala begrepp. Jaspers olika skeden och inriktningar 

under första delen av 1900-talet beskriver de inriktningar inom filosofi och existentiella frågor som 

sedan kom att få långtgående betydelse för hans filosofiska gärning på 1930-talet samt senare efter 
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andra världskriget inom områden som politisk humanism och existentialism. Bakgrunden avser bara 

att ge en orientering och strukturellt stöd åt analysen. 

Studien avser inte att bevisa eller försöka verifiera all den vetenskapliga forskning Jaspers redovisar i 

Vom Ursprung und Ziel der Geschichte (1949), och den del som sedan gavs ut i form av engelsk 

översättning, 1953. Studien fokuserar på det som uppges genom studiens syfte och frågeställningar 

och för att komma i åtnjutande av kunskap.

7. Forskningsproblem

Civilisationens ursprung började för några tusen år sedan, samtidigt som tron på en monistisk Gud 

och på flera gudar förhindrade en fri utveckling av ett moraliskt resonemang. Gudsförnekelsen, som 

öppet medges av en majoritet, är en ny händelse som ännu inte avslutats. Eftersom denna sekulära 

uppfattning till helt nyligen anses som icke-religiös etik är i ett mycket tidigt skede, kan vi ännu inte 

förutsäga om vi alla, i en matematisk simulering, kommer överens i en framtida global situation. Men 

eftersom vi inte kan veta hur etiken kommer att utvecklas, är det inte heller irrationellt att ha stora 

förhoppningar, enligt Derek Parfit.

Peter Singer menar att ett bättre liv är öppet för oss alla, i varje mening av termen, förutom den känsla 

som domineras av ett konsumentsamhälle som främjar inköp som standard för vad som är bra. När vi 

väl är av med den dominerande uppfattningen om det goda livet, kan vi återigen föra fram frågor om 

ultimata val, bevarandet av planetens ekologi och om global rättvisa. Först då kan vi hoppas få se en 

förnyelse av viljan att hantera grundorsakerna till fattigdom, brottslighet och kortvarig förstörelse av 

vår planets resurser. En politik baserad på etik kan vara radikal, i den ursprungliga meningen av 

termen, i betydelsen av att den kan förändra villkoren utifrån dess ursprung.

Jaspers kontext om axialåldern hänvisar till en avmytologiserande revolution som avsåg den 

verklighetsuppfattning som ägde rum under det första årtusendet f.Kr. Även om hans filosofi har 

beskrivits som "Werk ohne Wirkung" har denna idé väckt stor vetenskaplig uppmärksamhet under de 

senaste åren. Andrew Smith syftar till att kritiskt engagera sig i uppfattningen om "den axiella åldern" 

genom att först titta på kontextuella frågor, sedan på de viktigaste påståenden som Jaspers gör, innan 

han undersöker innehållets aktualitet och problemet med dess karaktärisering som en "ålder". 

Slutsatsen är att Jaspers försök att förena de komplexa processerna för avmytologisering i 

uppfattningen att axialåldern skapat en myt, och att detta fortsätter att få konsekvenser idag.

8. Bakgrund

Jaspers idé om människans ursprung och existentiella livsbetingelser, utvecklade ett filosofiskt och 

historiskt koncept som skall förstås ur ett tvärvetenskapligt periodiskt perspektiv. För att 

kontextualisera Jaspers tänkande och förstå hur han resonerar ges här en kort bakgrundsbeskrivning 

om hans uppväxt, utbildning och karriär som forskare, professor och författare. 

8.1 Biografi

Karl Theodor Jaspers (1883-1969) föddes i den nordtyska staden Oldenburg nära Nordsjön, där hans 

förfäder hade bott i generationer. Han var son till en bankir och tillika företrädare för parlamentet, 
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Carl Wilhelm Jaspers (1850-1940) och dennes hustru Henriette Tantzen (1862-1941), vars familj 

också var inblandad i det lokala parlamentet. Jaspers familjemiljö påverkades starkt av den nordtyska 

liberalismens politiska kultur; den var något av en princip som han ofta hänvisade till under sin 

utbildning. Även om han själv inte påstod sig ha påverkats av någon specifik kyrklig tro, bidrog även 

den nordtyska protestantismens anda till hans tankegångar. Hans filosofiska åsikter kan i många 

avseenden placeras i den religiösa traditionen som närmast hör hemma kring Immanuel Kant och 

Søren Kierkegaard.9

Som tonåring led han av en obotlig lungsjukdom, en nedsatthet som väckte hans medicinska intresse. 

År 1909 tog han en doktorsexamen i medicin. Samtidigt arbetade han inom psykiatri, där han träffade 

sin framtida fru, sjuksköterskan Gertrud Mayer. Jaspers uppmärksammades snabbt i den akademiska 

världen, och han blir där vän med Max Weber och Martin Heidegger. Jaspers fokus var på psykologi, 

särskilt dess påverkan på relaterade discipliner som filosofi och sociologi. Som en del av sin 

lärarkarriär vid olika universitet, som började 1909, hade Jaspers fått rykte om sig att vara en av de 

mest utmärkta tänkarna i en ny riktning inom filosofi. I huvudsak ställer han frågan om en filosofisk 

grundinställning som är förankrad i mänskligt liv. Följaktligen blev hans bok Die geistige Situation 

der Zeit, som publicerades 1931, en fullständig framgång, eftersom den uttryckligen säger att 

metoderna för vetenskapen inte bara kan användas för att föreställa sig sanningen. Med tillkomsten av 

nationalsocialismen levde Jaspers och hans fru lite vid sidan av, och tack vare donationer från vänner 

och följeslagare överlevde paret. Under efterkrigstiden blev Jaspers besviken över det sociala klimatet 

i Tyskland och flyttade till universitetet i Basel, där han åter skapade debatter kring sin filosofiska 

strategi och mot den akademiska världens doktrin. Karl Jaspers dog den 26 februari 1969 i Basel.10

Jaspers började som sagt sin akademiska karriär genom att arbeta inom psykiatrin innan han 

konverterade till filosofi i början av 1920. Därefter utövade han stort inflytande på ett antal 

undersökningsområden inom filosofin, särskilt inom epistemologi, religionsfilosofi och politisk 

teori.11 Jaspers idéer och reflektioner har anpassats och modifierats under 1900-talets första hälft inom 

ett mycket brett spektrum av filosofiska och politiska områden. Hans reflektioner kring både 

andlighet och sekulär inställning berör livets existens i många centrala debatter i teologin. Hans 

transcendenta begrepp och existentiella frågor har sedan dess haft långtgående betydelse för filosofisk 

antropologi. Jaspers uppfattning om social kommunikation samt en korrigering av erfarenheten och 

idealismen innebar en avgörande innovation i utvecklingen av ett antal modeller för inter-

subjektivitet, tal-hermeneutik och teorin om medvetandet. Hans humanistiska-hermeneutiska 

rekonstruktion genom metafysiken gav det anti-metafysiska klimatet en ny position i modern filosofi. 

Jaspers fördjupningar i Kant samt de mångåriga återkommande debatterna med Martin Heidegger och 

Georg Lukács är några exempel på betydande ansträngningar som fördes inom modern politisk 

epistemologi och politisk humanism.12 

Liksom Kierkegaard upplevde Jaspers ångesten i tillvaron och inför döden, men fungerade samtidigt 

som en drivkraft i den personliga utvecklingen. Den existentiella ångesten (som var aktuell i Jungs 

teorier, och blev mycket diskuterad inom psykoterapin på 1970- och 80-talen) gör sig gällande hos 

9 Chris Thornhill, Karl Jaspers (Inledning), Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/jaspers/ (20200630).
10 Karl Jaspers, Über den Autor, https://www.getabstract.com/de/zusammenfassung/die-geistige-situation-der-zeit/6910 (20200730).
11 Chris Thornhill, Karl Jaspers (Biography), Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/jaspers/ (20200630).
12 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 208.
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Jaspers i gränslinjen till död, lidande, slump, skuld och kamp, och påminner då om människans 

gränssituationer.13

8.2 Den medicinsk-psykologiska och filosofiska perioden

Karriären efter examen i Heidelberg fortsatte med forskning vid den psykiatriska kliniken i samma 

stad 1913. Psykiatrin producerade vid den tiden resultat genom experimentella metoder.14 Under den 

första produktiva perioden skrev Jaspers artiklar och böcker om psykiatri, General Psychopathology 

(1913) och Psychology of World Views (1919). Både praktiken och medicinska akademiska studier 

relaterade till metoder för psykisk sjukdom och positivistiska metoder i vetenskapen, vilket gjorde att 

Jaspers kunde undersöka de olika aspekter som borde ha ett samband med patientens egenuppfattning 

och verklighetsuppfattning.15 Jaspers fascination av fenomenologi och naturliga attityder i form av 

transcendens och immanens byggde på tidiga upptäckter av Edmund Husserl.16 Husserl uppfattade 

idén om intentionalitet som ett sätt att komma runt filosofihistoriens två stora olösta gåtor om "objekt" 

och "medvetande", och vad de egentligen var för något.17 Jaspers introducerade sina idéer i boken 

Allgemeine Psychopathologie (Allmän psykopatologi), som därefter har kommit ut i flera upplagor 

och rönt stor uppmärksamhet och haft stor betydelse för utveckling av nya behandlingsformer inom 

psykiatri och klinisk psykologi sedan dess.18

Jaspers lämnade för en kort tid filosofin för den moderna psykiatrin, men manade samtidigt på sina 

läsare att undersöka livets "gränssituationer", då de kunde dyka upp när som helst i form av lidande, 

kamp,   skuld och död. Under dessa extrema omständigheter, hävdade Jaspers, utsätts individen i stor 

utsträckning för sociala sedvänjor och normer som tvingar fram val av existentiella frågor som 

definierar nya lämpliga perspektiv. Jaspers införlivade Heideggers Being and Time (1927) som 

begrepp i sin filosofiska kollektion då han sökte ett nytt sätt att formulera existentiella problem.19 

Riktningar inom psykologin bygger på existentialistisk filosofi. De smärtsamma och svåra aspekterna 

av den mänskliga existensen framhävs såsom dödens ofrånkomlighet, nödvändigheten att välja, den 

hotande meningslösheten och individens yttersta ensamhet. När individen fokuserar dessa teman 

uppstår existentiell ångest. Denna existentiella ångest ses som en normal företeelse som kan skärpa 

upplevelsen av livet och förmå individen att ta ställning. Att försöka undvika den existentiella 

ångesten kan däremot leda till en utveckling i patologisk riktning. En annan naturlig del av den 

mänskliga situationen är den så kallade existentiella skulden. Den kommer sig av det faktum att man 

alltid skulle ha kunnat handla annorlunda, det vill säga valt ett annat och kanske riktigare 

handlingsalternativ.20

Det politiska läget 1918 framkallade oro hos de flesta befolkningsgrupper i Tyskland: Författaren 

Robert Musil försökte etablera en allmän diagnos av situationen; med sina böcker Das hilflose 

13 Jaspers i https://www.psykologiguiden.se/psykologilexikon/?Lookup=Jaspers (20200720).
14 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 51.
15 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 4.
16 Seon-Cheol Park, Karl Jaspers’ General Psychopathology, i psychiatryinvestigation.org/journal/view.php?doi=10.30773/pi.2018.12.19.2
17 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 53.
18 Psykologiguiden, Jaspers i https://www.psykologiguiden.se/psykologilexikon/?Lookup=Jaspers (20200720).
19 Jonathan Judaken & Robert Bernasconi (ed.), Situating Existentialism, Columbia University Press, 2012, 5.
20 Psykologiguiden, Jaspers i https://www.psykologiguiden.se/psykologilexikon/?Lookup=Jaspers (20200720).
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Europa (Det hjälplösa Europa) samt Der Mann ohne Eigenschaften (Mannen utan egenskaper) och 

genom ytterligare tematiskt relaterade uppsatser om Europas utsatthet, klargjorde Musil den historiska 

fas då politiska system kollapsar, och att nya organisationer träder in på nationella och internationella 

nivåer och sammanhang, samtidigt som människor försöker förstå och leva upp till förändringen. 

Musils huvudsakliga oro under den första efterkrigstiden kom sig av diagnosen av den våldsamma 

desorienteringen, som vid den tiden inte bara uttrycktes i Tyskland, utan också i andra europeiska 

länder, då man envisades med att hålla fast vid monokausala tankemönster och sekterism. Musil 

beskriver tidens rådande atmosfär i boken Det hjälplösa Europa: ''Man anklagar ekonomin, 

civilisationen, rationalismen, nationalismen, och man ser en nedgång orsakad av ras (rasism). Alla 

valv har krossats av kriget." "Vi har sett mycket och uppfattat ingenting."21 

Jaspers lyssnade under de här åren på sociologen Max Weber i Heidelberg, när denne förmedlade sina 

tankar till universitetsstudenterna under föreläsningarna, och då menade att vetenskapen 

is a 'vocation' organized in special disciplines in the service of selfclarification and knowledge of 
interrelated facts. It is not the gift of grace of seers and prophets dispensing sacred values and revelations, 
nor does it partake of the contemplation of sages and philosophers about the meaning of the universe.22 

Heidelberg var vid den tiden känd för sitt intellektuella patos, och mycket kretsade kring Max Weber, 

medan Jaspers var medelpunkten i en helt annan disciplin: Jaspers hade tidigt en närmast religiös 

dyrkan av universitetet som ett idealt centrum och institution för kulturell verksamhet. Hans 

kommunikativa och pedagogiska föredöme kom så småningom att mynna ut i en historieteori där han 

utgår från ett antal civilisationer under en "axialtid", en period då filosofi och kultur exploderade, och 

att den mänskliga existentiella medvetenheten utvecklade sig.23

Weber ansåg att vetenskapen i en appell borde avkrävas stoiskt etos, då han ansåg att modernitetens 

"iron cage" var oundvikligen determinerad i utvecklingen. Jaspers tog till sig den berömda frasen, och 

angav den som förklaring till sina filosofiska, existentiella formuleringar. Även kärnan i Jaspers 

existensfilosofi kom från Webers sociologiska iaktagelser.24

Jaspers systematiserade och etablerade filosofiskt den dubbla metodinriktningen för psykopatologin, 

vilket innebar en lösning som gav bästa möjliga tillgång till patientens subjektiva upplevelse. Jaspers 

var imponerad av fenomenologins filosofi som tillämpad metod i försöken att förstå erfarenheten och 

livet. En annan komponent var att fenomenologin i teorin hade förmågan att neutralisera de många 

"ismer" som fanns i bland annat fascism, marxism, scientism och religiös fundamentalism; den borde 

därför också kunna befria människan från ideologier genom att vara trogen erfarenheten och ignorera  

de idoler och auktoriteter som ständigt gjorde sig påmind och begränsade tolkningar och analyser. 

Deras påverkan och direkta felaktigheter kunde med hjälp av fundamentalismens metodik således 

sättas ur spel och glömmas bort under "epochén" och då bidra till att själva kärnan i sakfrågan inte 

manipulerades; detta var ett av skälen till att fenomenologin fick en oväntad revolutionär udd vid en 

korrekt tillämpning:25

21 David R. Midgley, Das hilflose Europa, The German Quarterly, Vol. 67, 1994, 16.
22 Jonathan Judaken & Robert Bernasconi (ed.), Situating Existentialism: Key Texts in Context, Columbia University Press, 2012, 18.
23 Sarah Bakewell, ExistentialisternaI, Albert Bonniers Förlag, 2017, 91.
24 Jonathan Judaken & Robert Bernasconi (ed.), Situating Existentialism : Key Texts in Context, Columbia University Press, 2012, 18.
25 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 51.
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The point of the local epoché can perhaps best be brought out if we follow Husserl in applying it to the 
case of perceptual experience. The phenomenologist is supposed to perform his descriptions from a first-
person point of view, so as to ensure that the respective item is described exactly as it is experienced. 
Now in the case of perceptual experience one cannot, of course, both fall victim to and at the same time 
discover a particular perceptual error; it is always possible that one is subject to an illusion or even a 
hallucination, so that one's perceptual experience is not veridical. If one is hallucinating, there is really no 
object of perception. However, phenomenologically the experience one undergoes is exactly the same as 
if one were successfully perceiving an external object.26

När Jaspers utsågs till professor i filosofi vid Heidelbergs universitet 1920, stärkte han sin position 

som filosof i klassiska frågor i ontologi, om medvetandet och mänskligt liv.27 Jaspers egen verklighet 

kring åren 1923 befann sig i resterna av ett avslutat första världskrig, med en hyperinflation som 

påskyndade en kommande ekonomisk katastrof och en politisk avdemokatisering. Många tyskar 

kände sig förrådda av den politik som fördes av den socialdemokratiska regeringens maktövertagande 

genom en kupp i slutet av kriget. Det muttrades också om att kommunister och judar var orsaken till 

alla problem, och man anklagade lite till mans dessa grupper för att undergräva nationen, medan 

Jaspers mest kände sig desillusionerad under åren kring 1920-talets Tyskland.28

Jaspers intresse för begreppet "vara", Being, framgår redan i öppnandet av hans första bok General 

Psychopathology, där han påstår att "in the Psychiatric practice" vänder sig intresset alltid till "the 

human being in his singularity and totality." Även om man trodde att "the psychic element" innehöll 

nyckeln till att förstå karaktären hos en specifik mental sjukdom hos den konkreta personligheten, 

hävdade Jaspers att den "singularity" (Einzelheit) som människan genomsyras av, begränsar själva 

möjligheten att göra omfattande och vetenskapliga påståenden om patologiska psykiska fenomen. 

Beskrivningen av det psykiska elementet som "foam that floats from the ocean depth" hänvisar tydligt 

till en dold verklighet, som befinner sig betydligt djupare ner än den som är tillgänglig inom 

psykopatologin, där den utsätts för begränsningar inom det rationella medvetandet.29

8.3 Perioden mellan 1930 och 1945

Under nazisttiden, från 1933, uteslöts Jaspers från allt arbete inom universitetets administration. När 

han senare blev föremål för ett ärende om publiceringsförbud, 1937, stoppades också hans professur. 

Även om han under kriget kände sig markerad som person kände han sig aldrig utsatt för fara.30

Jaspers författarskap från omkring 1930 omfattade en serie böcker inom filosofi, vilka också utgjorde 

hans huvudsakliga arbeten fram till slutet av andra världskriget: Philosophy I-III (1932), Reason and 

Existenz (1935), Philosophy of Existence (1938), och Out of Truth (1946). Huvuduppgiften för 

Jaspers under den andra perioden handlade om att klargöra frågor om det mänskliga "varat" och 

"transcendensen".31

Jaspers mål var att utforma ett tillvägagångssätt som uttrycker individens subjektiva existens 

(Existenz), men inte var beroende av allmänna kriterier, något som ligger till grund för den så kallade 

26 Christian Beyer, Epoché, To link to this article: https://plato.stanford.edu/entries/husserl/ (202020605).
27 Ronny Miron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 5.
28 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 91.
29 Ronny Miron, Towards Reality: The Development of the Philosophical Attitude to Reality in the Thought of Karl Jaspers, Journal of the British Society 

for Phenomenology, 2006, 153. To link to this article: https://doi.org/10.1080/00071773.2006.11006578 (20200631).
30 Chris Thornhill, Karl Jaspers (Career), Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/jaspers/ (20200630).
31 Ronny Miron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 5    .
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självförståelsen. Han valde att undersöka den mänskliga själen i de fysiska symtom som existerar för 

psykisk sjukdom, för att spåra den grundläggande subjektiviteten i verklighetsuppfattningen, för att 

därigenom kunna förklara begreppet Existenz, i ett skede när medvetenheten utesluter all perception 

av objektivitet.32 

Jaspers förklarade innebörden av Existenz under en offentlig föreläsning om "förnuft och Existenz" 

1935, på inbjudan av University of Groningen, och han nämnde då följande:

One possible way of philosophizing is the movement of philosophical logic in the thoughts that formally 
represent the different ways of being. Since we will make an initial examination of this possibility in the 
three intermediate lectures, we will here ignore all concrete philosophies, that is, the development of 
special physical, existential or metaphysical subjects. Rather, we should be concerned with the horizons 
and forms within which philosophical content can be established without deception horizons that became 
visible when our humanity was pressed to its limits by Kierkegaard and Nietzsche.33

För att bäst kunna förstå vad som är sant och verkligt i det som inte längre är förankrat vid något 

speciellt eller präglat av en speciell anda, tanke eller symbol, måste vi pressa in det största utbudet av 

det som är tillgängligt av den möjliga sanningen, menade Jaspers.34 

De kvalitativa egenskaperna i att vara personlig, särskilt i en teori eller ett tankesystem baserat på 

subjektiva idéer och dess slutsatser är uppenbarligen krävande men också lärorikt för moderna 

filosofer. Det är därför märkligt att notera en så pass tydlig frånvaro i världen av objektiv idealism 

och samtidigt en uppenbar närvaro i tanken av subjektiv empirism.35

Ronny Miron skriver i sin avhandling att Jaspers medvetet eller omedvetet själv fann de bidragande 

orsakerna till ny kunskap om självkänslan, och att det var anpassning som var det viktiga för att 

kunna hantera variationerna i kommunikationen:

Against the tendency to self-sufficiency, against the satisfaction with the knowledge of general 
consciousness, against the individual’s self-will, against the drive to self-closure in self-contained life, 
against wandering aimlessly in an existing tradition as a routine way of life, the philosophizing wishes to 
enlighten [...] through communication the freedom that perceives Being in its origin.36 

Kierkegaard betraktade Being enbart som existentiell kunskap inom subjektivitetens sfär, inte inom 

objektivitetens, något som är individuellt snarare än gemensamt. I detta avseende var han en pionjär, 

och det var möjligen därför som Jaspers förblev Kierkegaard trogen. Kierkegaard vände sig mot 

subjektiviteten och ville istället ge uttryck för sin egen oupprepbara individuella upplevelse.37 Detta 

var ett steg i utvecklingen av Jaspers tankegång, och innebar den fullständiga exponeringen av 

självkänslan som ett särskilt ramverk, vilket också krävde en central placering i diskussionen för att 

även andra koncept skulle kunna begripliggöras. Jaspers insisterade på att filosofi därmed inte kan 

vara irrationell, eftersom den bygger på ett förnuftet med en enda specifik beskrivning, vilket gör att 

den kan förstås även av andra erfarenheter när den förmedlas.38

Människors roll när det gäller historiskt medvetande är begränsad till förmågan att observera tidigare 

32 Ronny Miron, Karl Jaspers : From Selfhood To Being, New York: Rodopi, 2012, 109.
33 Karl Jasper, Reason and Existenz, First Paper Edition, 1957/1935, 51.
34 Karl Jasper, Reason and Existenz, First Paper Edition, 1957/1935, 51.
35 Charles F.Wallraff, Karl Jaspers: An introduction to his philosophy, New Jersey: Princeton University Press, 1970, 34.
36 Ronny Miron, Karl Jaspers : From Selfhood To Being, New York: Rodopi, 2012, 110.
37 Nicolas Berdyaev, The Fate of Man in the Modern World , New York: First Collier Books, 1962, 14.
38 Karl Jaspers, Philosophy of Existence, University of Pennsylvania Press, 1971, vi.
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händelser och lära sig om de olika historiska periodernas sammanhang. Dessa händelser har inte 

nödvändigtvis någon relation till den personliga uppfattningen.39 Uppfattningen av existensen som ett 

världsligt väsen, tog form i samband med en ökad medvetenhet om världsbilden, något som låg i linje 

med Jaspers mål om ett individuellt självskapande med filosofisk karaktär. Införandet av begreppen 

"värld" och "medvetande" skapade en förändring i uppfattningen om självlighet (personlighet) och 

graden av självkänsla, och var nu inte längre fristående från ett sammanhang eller till verkligheten, 

utan blev nu ett världsligt väsen. Medan självkänslan fortfarande var huvudobjektet för den 

filosofiska förklaringen, begränsades diskussionen till konsekvenserna i självuppfattningen av 

existensen om sambanden i världens verklighet.40

Jaspers idéer och reflektioner har därefter anpassats och modifierats inom ett mycket brett spektrum i 

filosofiska och politiska debatter, och många av dessa förtjänar fortfarande att allvarligt begrundas. 

Jaspers reflektioner om uppenbarelse och sekularitet berör på många sätt, bland annat i modern 

teologi, och hans transcendens väckte frågor av betydelse även för filosofisk antropologi. Bland annat 

är en humanistisk-hermeneutisk ombildning av metafysiken en viktig position i antimetafysiken och i 

den analytiska och syntetiska filosofin.41

Jaspers berör i regel bara människans existens ur ett analogt antropologiskt filosofiskt perspektiv, 

menar Chris Thornhill i sin avhandling, Karl Jaspers: Politics and metaphysics. Detta har fått 

konsekvenser i de samtida antropologiska debatterna när Jaspers reflektioner om människan och 

hennes existens förklaras som metafysisk antropologi, och att begreppet humanitet ses som något 

grundläggande i filosoferandet. För att få dessa komponenter att agera i enlighet med mänskliga 

egenskaper, radikaliserar han den återstående metafysiska komponenten i Kants filosofiska 

antropologi; detta gör att den transcendenta metafysikens väsen blir mer mänsklig samtidigt som den 

får en gränsöverskridande orsaksfunktion och blir regelmässig, menar Thornhill.42 

Precis som Kant anser Jaspers att den mänskliga tanken inte förstår villkoren för transcendensen. Den 

behöver därför stöd och tillskott av både erfarenhet och metafysisk kunskap för att en mänsklig tanke 

inte bara skall fungera som formellt förnuft. Det transcendentala och det transcendenta, vilka är 

formellt motsatta komponenter i systematiseringen hos Kant, blir däremot också synonymt med 

Jaspers filosofi.43

Jaspers position i den metafysiska debatten har också en viktig hermeneutisk rekonstruktion i den 

metafysiska traditionen. Filosoferandet skall där utföras i ett arbete för att förstå sanningen genom 

transcendensen. Filosofisk undersökning, för Jaspers, innebär att en tolkande undersökning måste 

erkännas som en otillräcklig transcendent mänsklig färdighet. I hans rekonstruktion är filosofi och 

filosoferande läsning identiska verksamheter i det att de beskriver sanningar om mänskligheten. 

Filosoferandet använder sig av en läsart som existentiellt tolkar de historiska skrifterna genom en 

symbolisk transcendens, förklarar Thornhill.44 

39 Ronny Miron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 128.
40 Ronny Miron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 127.
41 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 208.
42 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and Metaphysics , Routledge, 2002, 210.
43 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and Metaphysics, Routledge, 2002, 9.
44 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and Metaphysics, Routledge, 2002, 10.
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På samma sätt som det finns en intern konsistens och sammanhållning mellan olika delar i ett 

konstverk, vars positioner och kategorier skapar ett sammanhang, kan ett mänskligt liv och dess 

sammanhang också förstås som ett sammanhang med ursprung och mål under ett förlopp (origin and 

goal of history), och även om kontexten står i direkt motsats till det normativa kollektiva minnet och 

det politiska innehållet. Detta förhållande uppfattas då som metonymiskt, då innehållets betydelse är 

omkastat och ersatt av ett annat tillstånd, vars villkor har sitt ursprung av hävd och det traditionella 

djupet av den mänskliga naturen, vilket skapar intressekonflikter. Man kan därför bara hantera 

genesis i en diskurs i en "fenomenologisk" reflektion, och beskriva sammanhanget som ett narrativ. 

Detta narrativ beskriver dock inte en process av en principiell grund som kan mynna ut i acceptans 

enbart så att det kommer till uttryck i en formulering, hävdar Hayden White.45

Jaspers kan ur detta perspektiv uppfattas som en filosof som använder den primära metafysiska 

betydelsen för filosofiska spekulationer om mänsklighet och humanism, vars ursprung grundar sig på 

begreppsmässiga sanningar som yppar sig genom det transcendentala och sedan förklaras i historiskt 

specifika uttryck, skriver Thornhill.46

Thornhill förklarar vidare att mänskligheten, enligt vad Jaspers anser, har fått sin mänsklighet endast 

genom erfarenhet och genom tolkning av sin egen transcendens (inte deduktivt). Den mänskliga 

bestämningen görs utifrån de förutsättningarna som finns tillgängliga genom metafysik och teologisk 

andlighet. Även i sin religionsfilosofi utvecklar Jaspers en dialektik mellan det sekulära och det 

sakrala, och mellan det mänskliga och det religiösa; detta resonemang genererar en dialektik mellan 

det antropologiska och det metafysiska i Jaspers reflektioner över mänskligheten som ett unikum. 

Utan metafysiken, förklarar han, existerar det inte någon mänsklighet. Metafysiken blev för Jaspers 

människans sanning.47

8.4 Den humana politiska perioden

I boken Vom Ursprung und Ziel der Geschichte från 1949 populariserar Jaspers "den axiella åldern" 

och dess utveckling i Eurasien som ett parallellt fenomen som ägde rum mellan ett antal geografiskt 

belägna områden vars kulturer var oberoende av varandra i religion och vetenskap.48 

Genom att förflytta händelsernas centrum till dessa breddgrader och till en helt annan tid undviker 

Jaspers att sätta fokus på Europa, och han kringgår sannolikt också det känsliga och svåra ämnet om 

nazitiden, kriget och Förintelsen.49 Lika märklig som "den axiella ålderns" utveckling framstår, lika 

märklig är den tyska civilisationens politiska konstruktion från 1930-talet fram till 1945. Båda 

perioderna har det gemensamt att de till slut kollapsade, eller åtminstone slutade att fungera, även om 

det var av olika anledningar; Nazismens mörka, mytiska nimbus får utifrån detta ett kvasireligiöst 

betraktelsesätt som bedöms efter absoluta kriterier: "Nazism är katastrofal redan som tankeform, och 

den enda ideologi som inte kan diskuteras i nyanser; dess vuxna anhängare måste därmed räknas som 

deltagare i katastrofen, inte i nyanser som litet eller mycket nazistiska, förklarligt nazistiska eller del-

45 Hayden White, Metahistory , The Johns Hopkins University Press, 1973, 262.
46 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and Metaphysics, Routledge, 2002, 10.
47 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 211.
48 David Christian, The Cambridge World History: Introducing World History to 10,000 BCE, Cambridge University Press, 2015, 148.
49 Karl Jaspers, The Question of German Guilt, New York: Fordham University Press, 2000, 17.
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nazistiska," hävdar författaren Sigrid Combüchen i sin biografi om Knut Hamsun.50 

Ingen annan kulturpolitisk idé har dömts ut så förbehållslöst som den tyska nationalsocialismen, 

skriver Johan Östling i Nazismens sensmoral. Dess uttryck saknar motstycke i Europas moderna 

historia: "Från att ha utövat sin mäktiga dragningskraft [på massan] under mellankrigstiden, 

förvandlades nationalsocialismen till vår största politiska paria. Efter 1945 har beundrarna lyckligtvis 

varit försvinnande få, och apologeterna (försvararna) ännu färre."51

Under Hitler-regimen var Jaspers publikationer glesa, även om hans verk vid denna tid till stor del 

fokuserade på de mer esoteriska aspekterna av existentialismen, särskilt om de befann sig i eller nära 

den teologiska diskursen, och det fanns uppenbarligen goda skäl att överväga detta; teologisk 

forskning var ett område som var relativt skyddat från politiska ingripanden. Efter 1945 framträdde 

Jaspers mer som en nyckelfigur med syfte att möblera om med hjälp av filosofin, vars ändamål sågs 

som en ideologisk tysk modernisering.52

Utöver dess intellektuella grunder måste Jaspers tidiga arbeten efter kriget ses i realiteten, att han 

tidigt insåg behovet av en förändring efter krigsslutet 1945, och att han då också bestämde sig för att 

anta den pedagogiska uppgiften att bidra till att den tyska kulturen skulle få en ny mening. Han var en 

av få filosofer som hade stannat kvar under kriget, och han ansåg själv att hans röst därför borde 

kunna användas på ett konstruktivt sätt och i en förmanande attityd i uppgiften att göra en pedagogisk 

omorientering med hjälp av humanfilosofi.53 

Detta var ett alternativ som Jaspers hade att hantera efter det att den nazistiska propagandamaskinen 

hade slutat att basunera ut myten om det nationalsocialistiska partiets överlägsenhet, och att man vid 

alla sammanhang utfäst sig att stödja "interests of the German Volk" som en stark homogen enhet.54

Jaspers framförde efter 1945 sin kritik mot det förnuft och den dominans som han ansåg fanns inom 

vetenskapen, tekniken och moderniteten. Han påstod att dessa fenomen varken var goda eller onda av 

egen kraft, men att de användes för både goda och onda syften, och att människan själv utifrån dessa 

kriterier bidragit med egna incitament.55 Han menade att dessa aktiviteter medverkade till att förändra 

världen på ett ofördelaktigt vis.56 Filosofin avsåg därför att ha som sin uppgift att se verkligheten i 

vitögat, och med stort allvar förvissa sig om vad som pågår i en värld där man uppenbarligen bara har 

att svälja all förtret för att kunna överleva under pågående destruktiva förhållanden.57 

Efter kriget ändrade Jaspers innebörden i sin filosofi och sitt författarskap, från existensfilosofi till 

förnuftsfilosofi. Han ansåg att detta uttryckte filosofins ursprungliga traditionella innebörd, då han nu 

främst avsåg att diskutera humana sociala frågor som var relevanta för Tyskland. Han aktualiserade 

den tyska skuldfrågan, och anpassade den nya politiska och sociala situationen till humanismens 

villkor, samt fastställde förnuftets och filosofins centrala roll i den nya verkligheten. Jaspers försökte 

under den här perioden genom detta resonemang finna en ny identitet för ett "annorlunda Tyskland", 

50 Johan Östling, Nazismens sensmoral, Atlantis, Stockholm, 2008, 9.
51 Johan Östling, Nazismens sensmoral, Atlantis, Stockholm, 2008, 9.
52 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 177.
53 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 177.
54 Lajos Kerekes, Abenddämerung einer Demokratie. Mussolini: Gömbös und die Heimwehr, Europa Verlag, 1966, 32ff.
55 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1949, 125.
56 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1949, 113.
57 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1949, 125.
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där innehållet skulle grunda sig på kosmopolitiska värden och ideal; den tyska nationen skulle 

därvidlag framstå som förespråkare för mänsklig frihet där både sanning och mänskliga värden skulle 

vägleda de frågor som ställdes. I den periodiska tidskriften Die Wandlung, vars redaktion var belägen 

i Heidelberg, hade Jaspers som uppgift att skapa hopp och tro inför framtiden i de artiklar som 

återspeglade hans värdegrund:

By no means can we say that we have already lost everything. As long as we have not wasted in desperate 
anger everything we could have had as something that cannot be lost: the element of history, for us [this 
element is] first and foremost a thousand years of German history, and then the history of the West and 
finally the history of the whole of humanity […] We will gain contact with everything human beings have 
experienced all over the world in the most extreme form. A German outcast in his homeland can find his 
support in the wide spaces of this humanity.58

I sitt författarskap beskriver Jaspers alla de djupa och besvärliga förändringar som Tyskland måste ta 

sig igenom.59 Han skriver att krigsslutet gjorde det möjligt att tala om frågor som inte enbart handlade 

om den tyska nationens situation utan även om frågor av större europeisk och global bredd i syfte att 

kunna uppnå större enhet. Han hävdade att tyskar och övriga européer tillsammans behövde påbörja 

en mer generell diskussion kring den innebörd och de aspekter som tidigare lagt grunden till Europa, 

"the characteristic structure of Europe, freedom, history, science".60 

I de böcker som Jaspers publicerade vid den här tiden, behandlar han i huvudsak frågor som avsåg 

värdet av existentiell humanism; han fäster vikten vid de sociala och kollektiva villkoren av mänsklig 

okränkbarhet och tonar ner sina propåer och anspråk om immanenta filosofiska föreställningar. Han 

fokuserar nu istället på den mänskliga frihetens politiska positioner i samhället. Begreppet Existenz, 

som tidigare var en vanlig filosofisk konstruktion i Jaspers författarskap under 1930-talet, ersattes 

med en existensteori vars tankegods fokuserade på en ansvarsfull mänsklighet grundad på en 

existentialism som kopplade till förnuftet. Frågor om humanistisk eftertanke var nu centrala när det 

gällde människans förutsättningar i den moderna efterkrigstidens nya politiska kontext.61

Jaspers existensbegrepp var förvisso fortfarande nära relaterat till Kierkegaards ateistiska teologi, men 

hade också en relation till Nietzsches vitalism; Jaspers betraktade båda dessa filosofer som de mest 

essentiella tänkarna i frågor om djupa filosofiska ståndpunkter. Han menar nu att existensbegreppet 

inte bara behandlar den mest radikala och extrema inställningen hos Kierkegaard och Nietzsche, utan 

även ögonblick av mänsklig erfarenhet i både vardagliga och kontinuerliga sociala, historiska och 

kulturella sammanhang i filosofin. Jaspers insåg det nödvändiga i att försöka göra Kierkegaards och 

Nietzsches högst osedvanliga och svårbegripliga tankegångar om det historiska kollektiva livet något 

mer förståeligt.62 

Jaspers uppfattning om det mänskliga livets gång i den kontinuerliga normativa traditionen, bar på en 

insikt om en begriplig sanning som inte kunde ogiltigförklaras genom radikala undantag, menar 

Thornhill. Samtidigt fanns vitala erfarenheter om en sanning som inte borde undertryckas genom en 

traditionell hegemoni och kontinuitet: Jaspers ville därför förena två extrema möjligheter som 

58 Ronny Mirron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 6.
59 Ronny Mirron, Karl Jaspers: From Selfhood To Being. New York: Rodopi, 2012, 6.
60 Mark W. Clark, A Prophet without Honour: Karl jaspers in Germany, 1945-48 , SAGE: Journal of Contemporary History Vol 37 No 2, 2009, 214.
61 Chris Thornhill, Karl Jaspers, Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/jaspers/, (20200331).
62 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 18.
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existerade i begrepp som "undantag" och "auktoritet", och vidareutveckla dem till ett enda koncept, 

"existential reason", där förnuftet och viljan i samförstånd och enighet skulle bli den filosofiska 

sanningen.63

Jaspers ansåg att orsaken till den uppkomna krisen efter kriget inte bara kunde förklaras genom den 

gamla europeiska konceptualiseringen, utan berodde sannolikt också på den bredare delen av 

mänsklighetens historia. Det fanns således anledning att vidare begrunda konceptet om den axiella 

perioden, en tidsålder som bar på grundläggande mänskliga och kulturella värderingar. I det borde 

européerna lättare kunna se den kulturella berggrunden för att fortsättningsvis kunna bygga sin egen 

framtid.64 Jaspers intresse för den nya filosofin samt "den axiella åldern", berodde således på det 

oförutsedda som utmärkt sig efter kriget av den övergripande kulturkrisen och i behovet av politisk 

förnyelse överlag.65 

8.5 Tro, humanism och historicism

För Jaspers innebar existentialismen och den transcendentala möjligheten att kunna bedriva en human 

filosofi med de elementa som grundar sig på erfarenheten och presenterar sig som sanningen.66 En 

effekt, menar Jaspers, är att den också befriar människan från politiska normer och ideologier. Genom 

att vara trogen erfarenheten och strunta i de auktoriteter som påverkar hur människan tolkar och gör 

sina val, kan hon neutralisera "ismer" som scientism, marxism och fascism, men också religiös 

fundamentalism.67 

Jaspers tro och intresse för gränssituationer som filosofiska element berodde förmodligen på hans eget 

möte med dödligheten. Från barnsben hade han haft ett så pass allvarligt problem med hjärtat att han 

var övertygad om att han skulle dö när som helst. Han hade under en tid också lungemfysem, vilket 

tvingade honom att tala långsamt och ta pauser för att återhämta andan. Båda sjukdomarna fick 

honom att noga hushålla med sin energi för att kunna utföra sitt arbete utan att riskera livet.68

De humanistiska reflektionerna i religionsfilosofin var inte isolerade delar i Jaspers arbete; de var i 

själva verket utvecklade ur ett diskret kritiskt förhållande till religiös dogmatism, i ett sammanhang av 

en bredare utvecklad doktrin om humanism, vilka i slutändan sannolikt också blev de avgörande 

komponenterna i hans senare arbeten. Det troliga är också att Jaspers alltid varit humanist, även om 

den inte lyfts fram tidigare och varit distinkt definierad utifrån mänsklighetens ursprung, och begåvad 

med kognitiva egenskaper och personlig värdighet, hävdar Thornhill.69 

Även om filosofisk tro kan ha en isolerande effekt, öppnar den samtidigt upp kommunikativa 

möjligheter. I sitt filosofiska arbete har Jaspers använder kommunikation som en ledande nyckel i ett 

förtydligande av existentiella möjligheter. Visionen om en existentiell kollektiv gemenskap kan på så 

vis vara ständigt närvarande. Jaspers trodde på en filosofisk tro som ett koncept för en framträdande 

världsfilosofi. Jaspers hade sannolikt en känsla att en viss filosofisk tro med sekulärt innehåll hade en 

63 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 18.
64 Karl Jaspers, The European Spirit, London: Ronald Gregor Smith, 1948, 9.
65 Mark W. Clark, A Prophet without Honour: Karl jaspers in Germany, 1945-48 , SAGE: Journal of Contemporary History Vol 37 No 2, 2009, 214.
66 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 90.
67 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 51.
68 Sarah Bakewell, Existentialisterna, Albert Bonniers Förlag, 2017, 90.
69 Chris Thornhill, Karl Jaspers, Later Works: The Politics of Humanism, Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/entries/jaspers/
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framtid i en global världsomspännande verklighet.70

Begreppet axiell tidsålder, en period av radikala kulturella förändringar som Jaspers anser ha ägt rum 

i flera stora civilisationer någon gång i mitten av det senaste årtusendet f.Kr. fanns redan som tematisk 

fokusering under 1700-talet. Intresset för civilisationer och föreställningen om en axialålder som 

växte fram, kopplade visionen om ett formativt förflutet till ett sociologiskt perspektiv, vilket i 

allmänna ordalag kan beskrivas som en integrerad del av en "historisk vändning". Orsaken till det 

senare intresset kan möjligen ha berott på bättre metoder med språkliga kopplingar till filosofiska 

idéer och begrepp, något som ämnet historisk sociologi ärvt från historiens filosofi. Bruket av 

tvärvetenskapliga ämnen bör därmed ses som en viktig komponent i vetenskapliga sammanhang, inte 

minst för att kunna belysa den mänskliga utvecklingen under axialåldern.71 

Historiskt tänkande blir i det här sammanhanget en "kritik" av de skillnader som avtecknar sig som 

mänskliga levnadsvillkor i de processer som kännetecknar perioder. Man kan kalla utmanande 

händelser för kris eller vändpunkt i förståelsen av ett esoteriskt historiskt inslag som blir en betydelse 

när den förklaras utifrån nutidens perspektiv. Beroende på karaktären i den utmanande krisen kan 

detta uppenbarligen också uppfattas annorlunda.72 

Fram till "den axiella åldern" hade samhällen och civilisationer präglats av mytiskt tänkande som 

återspeglades i ritualer vilka främst var utformade för att ge en känsla av sammanhållning i ett stam- 

eller större arkaiskt samhälle. I några av de högkulturerna, inklusive Kina, syftade ritualerna på att 

säkerställa koherens mellan perfektionen i den himmelska domänen och människors praxis i det 

kollektiva livet, för att kunna bibehålla himmelsk harmoni i den vardagliga verkligheten. I slutändan 

handlade det om att anpassa världen till himlen.73

Jaspers använder "den axiella åldern" i en tankemässig vision för att beskriva människan i historisk 

tid, och för att förklara problematiken med det moderna. Han utgår från ett skeende som pedagogiskt 

beskrivs som existentiell utveckling i ett sammanhang då människan uppenbarligen använde sina 

erfarenheter och kunskaper. Vid den tiden använde man således egenskaperna i det sociala livet i en 

positiv humanistisk riktning, enligt Jaspers. Hans tes och trosartikel beskrivs redan 1948 i den 

amerikanska tabloiden Commentary Magazine, en kontext som han formulerade själv: 

In this time of exacerbated nationalisms, the notion of the unity of mankind seems almost an anachronism. 
Yet if we are to dispel the shadows of barbarism, we must regain some sense of this profound reality. Karl 
Jaspers suggests that such a sense is to be derived not from any single religious or philosophical system 
but from a specific historical experience, that of the 'axial age' of the years 800-200 BC.74

"Den axiella åldern" uppvisar därvidlag, enligt vad Shmuel Eisenstadt hävdar i boken Comparative 

civilizations and multiple modernities, att det var en period med några av de mest revolutionerande 

transformationer som ägt rum i historisk tid, med avseende på mänsklig utveckling och kultivering.75 

Mumford förklarar, att den mänskliga existensen (den moderna) befinner sig i ett normativt tvetydigt 

70 Armin E.Wildermuth, Karl Jaspers and the Concept of Philosophical Faith; Existenz, Volume 2, Nos 1-2, Fall 2007, 18.
71 Johann P. Arnason, Shmuel Eisenstadt, and Björn Wittrock, Axial Civilizations and World History, Brill, 2005, 1.
72 Jörn Rüsen, Historik Theorie der Geschichtswissenschaft, Köln: Böhlau Verlag, 2013, 50.
73 Björn Wittrock, The Cambridge World History, Volume 4, Cambridge University Press, 2015, 102.
74 Karl Jaspers, The Axial Age of Human History, Commentary Magazine, November 1948, 

https://www.commentarymagazine.com/articles/the-axial-age-of-human-historya-base-for-the-unity-of-mankind/; (20200423).
75 Shmuel Eisenstadt, Comparative civilizations and multiple modernities, Brill, 2003, 197.
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varande omsluten av gränser som reducerar den existentiella friheten i ett gränsöverskridande, och att 

den då endast blir fri i situationer som omfattas av biologiska och psykologiska, fysiska, historiska 

faktorer, och vid enstaka tillfällen och enstaka sociala variabler, i en värld (verklighet) som 

människan har kastats in i. Trots dessa begränsningar vill jaget i människan alltid något mer, och den 

strävar vanligtvis efter att vara lidelsefullt delaktig i de tillgängliga interaktioner som ligger nära till 

hands, för att därigenom kunna penetrera personliga angelägenheter av alla de slag.76

Den historiska vändningen under "den axiella åldern", vilken lär ha inträffat för 2500 år sedan, 

började således som en tanke och en idé och är idag aktuell inom forskningen. En del forskning tolkar 

orsaken till de axiella händelserna som en reaktion av gudarnas behov av en centraliserad politisk 

makt, militär dominans och på grund av en sakta ökad ekonomisk exploatering, vars symboliska 

kontext förr uttrycktes genom palats, murar, torn och tempel i de stora civilisationernas stadskärnor.77 

Mumford utvecklar bakgrunden till det kulturella fenomenet i The Myth of the Machine Technics and 

Human Development enligt följande: 

All over Europe, the Middle East and Asia-and notably out of the villages rather than the cities-new 
voices arose, those of an Amos, a Hesiod, a Lao-tzu, deriding the cult of power, pronouncing it iniquitous, 
futile, and anti-human, and proclaiming a new set of values, the antithesis of those upon which the myth 
of the megamachine had been built. Not power but righteousness, these prophets said, was the basis of 
human society: not snatching, seizing and fighting, but sharing, cooperating, even loving: not pride, but 
humility: not limitless wealth, but a noble self-restricting poverty and chastity.78 

Randall Collins hävdar, att om ett intellektuellt samhälle skall ha möjlighet att närma sig en betydande 

kreativ ålder, måste stora upptäckter göras på ort och ställe för att kunna introduceras och etableras. 

Framgångsrika intellektuella paradigm, som exempelvis "den axiella åldern", verkar därför ha fått sitt 

ursprung genom ackumulerade kunskaper och mentala processer som sträcker sig över tid enligt 

begreppet longue durée för att människor därefter skall ha en möjlighet att utveckla och 

konceptualisera världsbilder och kunna beskriva de stora frågorna. Det som återstår efter en dylik 

förändring är sedan mer en fråga om detaljernas ordning i det som sedan kan uttryckas i den mer 

inramade sociala strukturen, menar Collins:79 

The social construction of ideas is much deeper than a simple dichotomy between logic and evidence on 
one side and social constraints on the other. We shall see that logic is deeply social, an implicit reflection 
on the history of the intellectual operations themselves.80 

Romila Thapar menar att varje enskilt samhälle i bruket av tolkning har fått sin egen specifika kultur, 

och ses som ett mått på oordningens tillstånd (entropi), där det kulturella mönstret även 

fortsättningsvis internaliserar människor av skilda kategorier i den uppfattning som avser hur 

människor vill, bör och skall leva i en civilisation, en stadsstat, eller en urbanisering, på ett sätt som 

garanterar sociala relationer och förhållningssätt. Den aktivt tänkande människan aktiverar sinnena 

och föder fantasier, frågor och idéer, och tar sedan ny fart i de möten som sker mellan människor. De 

76 Sarah Bakewell, ExistentialisternaI, Albert Bonniers Förlag, 2017, 40.
77 Lewis Mumford, The Myth of the Machine Technics and Human Development, Harcourt Brace Jovanovich, 1967, 258.
78 Lewis Mumford, The Myth of the Machine Technics and Human Development, Harcourt Brace Jovanovich, 1967, 258.
79 Randall Collins, The sociology of philosophies: A global theory of intellectual change, Harvard University Press, 2000, 32.
80 Randall Collins, The sociology of philosophies: A global theory of intellectual change, Harvard University Press, 2000, 53.



24

kulturer som har utvecklats under historien har uppenbarligen och företrädesvis "råkat ut för" mer 

eller mindre språngvisa förändringar på basis av kreativt tänkande.81

Luigi Pareyson skriver i Truth and Interpretation att varje mänsklig varelse bär på en förståelse och 

en tolkande karaktär i grunden, vare sig det handlar om att ha kunskaper om saker och ting, samt 

vetskap om hur man interagerar i olika sammanhang. Intuition och ursprung kvalificerar de valbara 

möjligheterna i det att immanenta väsen länkar till människans primigenia (ursprung), och 

solidariserar sig med den humana inställningen (sanningen). Med andra ord: Den ursprungliga 

ontologiska uppfattningen är nödvändigtvis hermeneutisk, vilket betyder att varje tolkning också har 

en ontologisk karaktär.82 

Humanitet som trosuppfattning, till skillnad från omänsklighet, indikerade sålunda att den har sin 

grund i en erfaren tolkningsförmåga. Jaspers ställer implicit frågan om det finns en hållbar förklaring 

till att en mänsklig bestämning kan göras bortom de förutsättningar som anges för metafysik och 

teologi. På samma sätt som i sin religionsfilosofi bildar Jaspers en dialektik mellan det sekulära och 

det sakrala, och mellan det mänskliga och religiösa. I sina reflektioner över mänsklighetens specifika 

existens bildar han på samma gång en förnuftslära mellan det antropologiska och det metafysiska. 

Mänskligheten utan metafysik, hävdar Jaspers är varken humanism och humanitet, utan presenterar 

snarare en bild av förtingligade fenomen och reifierad historicism. Metafysik är således, enligt 

Jaspers, människans sanning.83

De folkmord som de totalitära regimerna gjorde sig skyldiga till under 1900-talet möjliggjordes 

genom moderniteten själv, och skulle visa sig vara utan motstycke i mänsklig historia, enligt Francis 

Fukuyama i The end of history and the last man. Det hade visserligen förekommit tyranni med 

blodiga inslag även i den tidigare historien, men både Hitler och Stalin använde modern teknik och 

modern politisk systematik i ondskans tjänst. Den tekniska förmågan, som ett militärt fenomen, hade i 

traditionell bemärkelse inte på samma sätt tidigare förekommit i ambitiös utrotning av människor, 

varken i Europa eller i Sovjetunionen, men det var just de tekniska och sociala framstegen under 

seklet som gjorde det möjligt att utföra uppgiften. De krig som den totalitära ideologin utlöste var av 

nytt slag som resulterade i massförstörelse, enligt Fukuyama. Artonhundratalets teorier om framsteg 

kopplades till mänsklig ondska och till ett efterblivet tillstånd av social utveckling.84

Henrik Stenius hävdar att kollektiva subjekt på samma sätt som individuella subjekt måste hantera det 

faktum att alla nyckelbegrepp är omtvistade och därför möjliga att ladda med ett innehåll som svarar 

mot egna behov, historiska erfarenheter och framtidshorisonter. Man kan i detta sammanhang jämföra 

händelserna med Koestlers klassiska roman Darkness at Noon som beskriver ett samhällssystem som 

inte bara är totalitärt utan som dessutom behärskas av varelser som beskrivs som icke-människor utan 

handlingsalternativ utan moraliskt ansvar.85

För att kunna medverka till en medveten förklaring av sin egen existens, om exempelvis det som hänt 

under en traumatisk period, och i en autentisk och etiskt orienterad verklighet, hävdar Paula Ricci 

81 Romila Thapar, Indian Cultures as Heritage, Aleph Book Company, 2018, 11.
82 Luigi Pareyson, Truth and Interpretation, New York Press, Albany, 2013, 66.
83 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 211.
84 Francis Fukuyama: The end of history and the last man, The Free Press, 1992, 6.
85 Henrik Stenius, Begrepp, språk och historia: Begreppshistoriska temperament, Historisk Tidskrift för Finland, 1-2007, 4.
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Sindoni, bör individen i en tid av sin egen identitetskris inte hamna i en långvarig egotrippad 

reflektion kring nuet; det är viktigt att hon framför allt behöver diskutera händelsen på ett konstruktivt 

sätt med andra, och för att därigenom kunna göra en omtolkning. Det handlar också om en 

rannsakning och en kontinuerlig omprövning av det egna jaget och eventuella handlingar, och att 

utifrån det perspektivet försöka föreställa sig en ny framtid som framkallar ett nytt etos ur ett kreativt 

tänkande om en idé som relaterar till det förflutna. För detta krävs en recirkulation av ett ursprung, en 

renässans som beskriver en universell "filosofihistoria" där alla får plats, och mot bakgrunden av den 

stora västerländska och österländska mångfalden av visdom i form av bidrag till det som Jaspers 

definieras som "den axiella åldern" och beskrivs som ett historiskt ögonblick då människan uppnådde 

ett uppvaknande och att man sedan tog ansvar för andra i det som i kulturella avseenden tolkas som 

ett immanent axiom hos människan, något som Jaspers ansåg att det var dags att återvända till, menar 

Sindoni.86

8.6 Moderniteten och den sekulära politiska åldern

Den tidigare stora pessimismen, väcktes åter till liv hos människan under 1960-talet, vilket delvis 

berodde på den grymhet och hegemoni som agerat kontraproduktivt och krossat alla tidigare 

mänskliga förhoppningar. Man identifierade sig med befrielserörelserna i tredje världen och motsatte 

sig den gemensamma fienden i form av det kapitalistiska systemet i det egna landet. Första 

världskriget var en kritisk händelse i undergrävandet av Europas självförtroende, och kriget 

degraderade i ett nafs den gamla politiska ordning som företrädesvis styrdes av den tyska, österrikiska 

och ryska monarkin, och att dess djupare innehåll i grunden var psykologisk, enligt Fukuyama. Han 

hävdar att första världskriget bara var, som det senare skulle visa sig, en försmak av alla nya former 

av ondska och destruktiva maktmedel som senare skulle dyka upp. Om modern vetenskap skapade 

incitament för att producera vapen av oöverträffat slag, så skapade moderniteten ett politiskt tillstånd 

av oöverträffad auktoritet och totalitet.87

Förvissningen om att historien är en framskridande process, vilket revolutionsbegreppet är ett 

dramatiskt uttryck för, har ersatts av stor osäkerhet. Det har påtagligt visat sig mycket mer 

komplicerat att förändra samhället än man kunde tro vid första anblicken. Illusionen raserades 

grundligt. De som på 1970-talet ställt sig på Sovjetunionens sida och omfattade dess ideologiska linje 

tågade med den revolutionära fanan mot fullständig bankrutt. Men det innebär ingalunda att 

"revolutionen" som begrepp skulle ha försvunnit. Tvärtom lever det och har hälsan mitt ibland oss, 

men nu som en term fri från konnotationer till historiska framsteg. Det är sant att revolutionerna i 

Östeuropa år 1989 sprudlade av kraft och energi i revolutionen som då var en befriande kraft och en 

levande realitet, men inte som något transcendent om att uppnå ett nytt okänt samhälle. Den 

gammalrevolutionära tendensen som fanns var ett tydligt tecken på en förestående upplösning, och ett 

sista eko ur det förgångna. Det uttryckte slutet på en epok som inletts 1918, men inte var början på 

något nytt, och yttringen dog ut omkring 1970. I och med att traumat behandlades, befriade man sig 

från det. Det östtyska kommunistpartiet var inte heller en politisk kraft att räkna med, och det fanns 

inte någon marxist-leninistisk revolutionsretorik kvar längre, inte heller en revolution som betraktades 

86 P. Ricci Sindoni, Maria Teresa Pacilé, Un filosofo tra i filosofi. Karl Jaspers e il pensiero occidentale, Critical Hermeneutics 3, 2019, 270.
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som politisk kategori.88 

Genom nuet når människan en vision om möjligheten att uppnå något. Den historiska grunden blir en 

effektiv aktivitet om det framtida latenta inom oss själva, vars tendenser blir till våra egna, antingen 

genom att vi accepterar dem eller avvisar dem. I den närvaro som existerar inom oss kan vi kasta 

ankar i ett evigt ursprung, och vägledd av historien i hela dess omfattning, från början till slut, gör att 

vi åtminstone kan närma oss dess betydelse.89

Jaspers ville efter andra världskriget minimera alla förekommande risker och konsekvenser som 

moderniteten kunde ställa till med, vilket ansågs som en överhängande fara för människans existens. 

"den axiella åldern" skulle därför förstås som en humanistisk doktrin med samma innebörd som den i 

axiologi: "läran om vad som är värdefullt och har ett värde."90 

I detta sammanhang framstår katastrofala kriser som traumatiska mer än på ett sätt: De framträder i 

regel som meningslösa och absurda, men de förstör också den givna potentialen för ett normalt 

historiskt tänkande. Detta kan lätt illustreras med att Förintelsen, som kritiskt inslag, inte tillåter 

någon idé om detta skeende i ett tidsförlopp där de utmanande händelserna kan sättas in i ett 

sammanhang som är sömlöst i en meningsfull historia, då den bara kan ses som något apokalyptiskt 

som ligger i dimman långt bortom all förståelse.91 

Under 1800-talets framväxande nationella medvetande kunde historieforskningen användas som 

instrument för att omvandla nationalism till chauvinism. Historikernas ansvar för de krig som plågat 

Europa, och hela världen, under de senaste hundra åren, är stort. Men detta skall inte uppfattas som 

skäl för historiker att dra sig undan för att slippa ansvaret. Resultatet av sådan passivitet skulle endast 

bli att den globala historieskrivningen skapas av andra. Det finns två uppenbara risker med det. Den 

ena är att naturvetare, genom att inte samarbeta med historiker, kommer med tolkningar som inte tar 

hänsyn till betydelsen av mänskliga handlingsval.92 

Det har hävdats att Jaspers egna politiska perspektiv på 1920- och 1930-talet befann sig i den högst 

tillåtna positionen inom vad som rimligen kan definieras som demokratiskt tänkande. I sina tidiga 

politiska verk betraktade han det republikanska systemet under Weimar-eran med stor skepsis, även 

om han inte slutligen förkastade det. Han såg välfärdssystemet, vars struktur ursprungligen hade 

skapats av den socialdemokratiska delen, som en modell för materialisering av det politiska livet, där 

regeringens etik underordnades processer för social och ekonomisk användning. De enda riktigt 

värdefulla komponenterna i Weimar som struktur var, enligt Jaspers, dess elitistiska demokratiska 

element, vars innehåll hade en etik för auktoritativt ledarskap som parlamentets överbyggnad. Weimar 

låg nära det ursprungliga elitdemokratiska styrsystemet, och fungerade som kärnan i den ursprungliga 

uppfattningen av Weimar-demokratin; Jaspers hävdade vid den tiden att flytten till ett autokratiskt 

eller diktatoriskt system inte skulle förändra materialiseringen, men att politiken istället skulle 

representera apoteos (förhärligandet). I detta avseende befann sig Jaspers på något sätt nära de mer 

pro-demokratiska aspekterna i Carl Schmitts tänkande, och sannolikt motsatte han sig också de 
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radikalt antidemokratiska slutsatser som Schmitt slutligen (om än bara tillfälligt) kom fram till.93 

Framför allt har Jaspers hävdat, till skillnad från Schmitt och Weber, att politiken inte är ett 

underordnat inslag i mänskligt liv, utan en funktion för att tillhandahålla en minimal strukturordning 

baserad på den nationella existensens kulturella resurser för att kunna utvecklas på ett ohämmat sätt. 

Jaspers intellektuella placeringar kan därför uppfattas i den tradition som var för en konservativ-

liberal humanism, med uttalade teorier om kulturell enhet och integration, men med en tolerant syn på 

det demokratiska systemet. Jaspers tidiga konservativa-liberala politiska argument har därför sin 

grund i hans allmänna idiosynkratiska läsning av Kants metafysiska antropologi, där individens 

tillgång på sanning inte bara styrs av reducerbara gränsöverskridande idéer, utan av en inre opåverkad 

personlig övertygelse av en reflexiv existentiell kommunikation av den egna erfarenheten. Detta är 

uppenbarligen en av orsakerna till att det politiska området är relativt begränsat hos Jaspers.94

Det var istället Jaspers teologiska uppfattningar om en religiös historicitet under 1920- och 1930-talet 

som kom att prägla honom inför fortsättningen. Han umgicks gärna i teologiska kretsar som 

fortfarande var starkt präglade av historism, och detta hade uppenbarligen också gjort djup inverkan 

på den komplicerade politiseringen av teologin; frågor som berörde trons historia förknippades också 

med uppenbarelsen, den gudomliga lagen och den religiösa motiveringen av en världslig myndighet. 

Frågor som var centrala inom de viktigaste teologierna i det tidiga 1900-talets Tyskland var därför 

huruvida religiösa sanningar och påbud var implicita eller bara åsikter som skulle uppfattas som 

sedvanliga ur ett institutionellt, nationellt och historiskt sammanhang.95 

Idag är risken åter igen att den nationalistiska chauvinismens motsvarighet kommer att framhäva sin 

överlägsenhet. Man kan naturligtvis förkasta Jaspers teser och doktrin med en axelryckning, men det 

vore det samma som att lämna fältet fritt. Båda dessa risker har sina motsvarigheter i de omvända 

riskerna i att bortse från naturen och från de stora kulturernas inflytande.96 Vi riskerar sannolikt att 

landa i "civilisationernas kamp", enligt vad Samuel Headhunting har förklarat i The clash of 

civilizations and the remaking of world order.97 I boken ger han sitt svar, och han visar inte bara att 

olika uppfattningar mellan civilisationer är det största hotet mot världsfreden, utan också att en 

internationell ordning baserad på civilisationer är det bästa skyddet mot kriser och krig: 

The civilizations obviously melt and overlap and may contain sub-civilizations. Western civilization has 
two main variants, European and North American, and Islam has its Arabic, Turkish and Malaysian 
subdivisions. Civilizations are nonetheless meaningful entities, and while the lines between them are 
rarely sharp, they are real. Civilizations are dynamic; they rise and fall; they divide and merge. And as all 
history students know, civilizations disappear and are buried in the sands of time.98

Jaspers skriver i inledningen till The origin and goal of history, att flera civilisationer under historiens 

gång har formats enligt olika doktriner grundade på tanken om framstegssystemet. Det finns också 

systemteorier som presenterade både utopier och dystopier. Under det senaste seklet, har förutom 

Spengler och Toynbee, även Alfred Weber utvecklat en stor självständig uppfattning av historien. 
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Trots hans benägenhet att göra totalitet av kulturer till objekt för kunskap, förblir hans universella 

uppfattning av historien, och i hans sociologi om civilisationen, faktiskt anmärkningsvärt öppen. 

Guidad av sin tydliga historiska intuition och begåvad med en ojämn känsla för statusen av andliga 

skapelser, antar han den historiska processen på ett sådant sätt att den varken sprids i orelaterade 

kulturorganismer eller enhetens mänskliga historia så att den blir en princip. I själva verket befinner 

han sig i formen av en universell historisk process, vilka delar upp sig i primära civilisationer, 

sekundära kulturer i första och andra etappen, och så vidare, till historien om den expanderande 

Västvärlden efter 1500-talet.99 

I sina sena verk ser Jaspers på "mänskligheten" och "existensen" som gångbara synonyma termer, 

vilka slutligen sammanför kantianska och historistiska idéer i en teori om idealkultur. Existensen är 

bara sannolik då den existerar i kommunikativ praxis och därför är grundad i rena, anrika och 

sanningsenliga idéer ur den etisk-kulturella traditionen.100 

8.7 Nationalism och globalism

Kan en nation basera sig på något som skapas genom politisk vilja eller är nationen en entitet som 

existerar tack vare sina naturliga gränser och sitt ursprung? Är individens nationalitet av politisk eller 

etnisk karaktär? Med denna typ av elementära frågor i bagaget har det i litteraturen om nationalism 

varit vanligt att göra en skillnad mellan en politisk (civic) nation och en etnisk nation, även om man 

numera hör kritiska röster säga att dessa kategorier inte lyckats fånga in begreppets mångfald.101

Filosofen, retorikern och statsmannen Johan Vilhelm Snellman skrev att "nationerna hafva ingen 

annan högsta domstol än historien".102 Snellman menade att det som var förnuftigt och därmed 

nödvändigt nog skötte sig själv i historien. Historien var endast kännbar efteråt, eller möjligen för 

dem som kunde känna av världsanden och hade den rätta medvetenheten. Snellmans uppfattning av 

historien innebar inre svårigheter (för andra) genom uppenbara motsägelser. Det mest uppenbara var 

när Snellman hävdar att det finns en absolut världsordning i världen, att rättvisa alltid realiseras i 

historien, och att ingenting moraliskt fel händer i historien. Å andra sidan hävdar han i sina skrifter, 

vilket framgår tydligt, att nationernas öde bestäms av andra krafter än rättvisa och moral.103  

Utifrån ovanstående perspektiv kan det därför vara värt att notera att det ingen tysk tänkare på 1900-

talet förespråkat en kosmopolitisk syn på historien så kraftfullt som Jaspers. Till skillnad från Ernst 

Troeltsch förlorade han aldrig sin starka betoning på individualitet i diskussionerna om den 

kosmopolitiska idén. Jaspers lockades dock aldrig av nationalism, till skillnad från ett antal tyska 

tänkare som Max Weber och Martin Heidegger, men då i varierande grad. Hans idé om det unika 

universala uttrycktes istället som en enskild tänkares intima tro då han ansåg att en interciviliserad 

kommunikation var både möjlig och nödvändig.104

Var syftet med tesen om kosmopolis bara en delvis filosofisk lösning i samband med de diskurser som 

99 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xv.
100 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 30.
101 Björn Hettne, Sverker Sörlin & Uffe Østergård, Den globala nationalismen, Stockholm: SNS, 1998, 284, 309-312.
102 Johan Vilhelm Snellman, Samlade arbeten IX 1859–1860, Statsrådets kansli, 1997, 34/951.
103 J. E. Salomaa & J.V.Snellman: Elämä ja filosofia, Helsinki: Gummerus, 1944, 429.
104 Joanne Miyang Cho, The German debate over civilization: Troeltsch's Europeanism and Jaspers's cosmopolitanism, 

History of European Ideas 25, 1999, 313.
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ibland fördes om Tysklands nationalitet och framtid, och inte bara ett allvarligt menat förslag om 

systembyggande? Jaspers skriver i The origin and goal of history att ett grundläggande faktum i vår 

existens är att vi verkar vara isolerade i kosmos.105 

Troeltschs och Jaspers idéer om civilisationer var ett viktigt tema i ett forum för att undersöka 

förhållandet mellan historism och multikulturalism i 1900-talets Tyskland. Historism, som i fallet med 

Troeltsch, tenderade att avvisa en civiliserad kontinuitet och istället ge stöd åt en "multitrack-strategi" 

i samarbetet mellan civilisationer, mångkulturer och icke-europeiska civilisationer, och en integrering 

av icke-européer i Europa. I motsats till Troeltsch fann Jaspers, som var påverkad av den tyska 

historicismen, men undvek dess överdrifter, en balans mellan individualitet och kontinuitet i idén om 

en ömsesidig integration av civilisationer; eller som Reinhart Koselleck uttryckte det:106 

Jaspers, 'at the end of the liberal tradition', recast it 'in Existential philosophical expressions,' having 
'fundamentally given up explaining history through history,' which was what Troeltsch had attempted to 
do. Jaspers thus gained 'a specific freedom, in all historicity ('Geschichtlichkeit').107

Jaspers uppfattning om en ömsesidig förening genom så kallad ympning av civilisationer gör att det 

finns möjlighet att betrakta det som en utgångspunkt för den tyska universella historien under 1900-

talet, vilket fick större vidd än det europeiska fokus som sattes under debatterna.108  Notera även att 

Tredje rikets politiska mål var att expandera och internationalisera med militära och politiska medel, 

medan staten Israel etablerades 1947 enligt FN-församlingens rekommendation.

9. Den axiella ålderns innebörd

Jaspers teori om den axiella perioden bygger på en doktrin där mänskligheten har ett ursprung och ett 

mål där alla deltar och värnar om det egna och det gemensamma på bästa sätt. Det humanitära och 

politiska mönstret under 1900-talet kan ses som en kaotisk utveckling som slutade med katastrof efter 

det att allt var raserat efter kriget, och att människan då befann sig i skarpt läge och behövde hjälp. 

Kärnan i det ursprungliga blir den ideologi som inger nytt hopp inför framtiden, ett hopp för att kunna 

gå vidare. Bakgrunden till allt elände står att finna i vetenskapen och teknologin, enligt Jaspers. Det är 

verktygen som utgör ondskan och har orsakat två världskrig och desillusionerade människor. 

Jaspers filosofiska författarskap fördjupar sig i den ideologiska övertygelsen om att människan i sitt 

ursprung begåvats med ett sätt att tänka och känna i en omfattning som åtminstone borde kunna ligga 

till grund för att skapa nytt hopp hos de människor som genomlidit krigets trauma. Det är här som det 

symptomatiska tankegodset för Jaspers gör sig gällande: Hans filosoferande utvecklar "den axiella 

ålderns" idé och innebörd om ett mänskligt ursprung som representerar människans äkta existentiella 

kvaliteter, oavsett nationalitet, etnicitet och religion.

Jaspers filosoferande blir därigenom närmast en existentialistisk, meditativ berättelse av ett historiskt 

förlopp som hämtar sin urkraft i "den axiella åldern". Den innehåller inga tydliga beskrivningar av 

105 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 237.
106 Joanne Miyang Cho, The German debate over civilization: Troeltsch's Europeanism and Jaspers's cosmopolitanism, 
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strukturer, utan själva sakfrågan ligger på det existentiella, metafysiska planet, och handlar om den 

moderna människans omvandling genom parallella fenomen. Det teoretiska greppet är en 

tankeväckande reproduktion av en samtida verklighet i behov av en ideologisk nyorientering och ett 

vetenskapligt historiskt tänkande med antropologisk koppling, dock inte i betydelsen av dess 

historiska uppkomst, utan i dess systematiska utveckling. Teoretiseringen av idén om den historiska 

axiella ålderns kvalitativa mänskliga egenskaper utgör innebörden i det pedagogiska projekt som 

Jaspers utformade för att förändra förutsättningarna för den politiska situationen som var under 1900-

talet och de destruktiva livsbetingelser som utmärkte sig under moderniteten och efter krigsslutet.

Karl Jaspers således utvecklade teorin om "den axiella åldern" när han skrev sin avhandling, enligt 

vad som framkommer av de uppgifter som Die Karl Jaspers-Stiftung lämnar på sin hemsida.109 Även 

om man inom olika forskargrupper hänvisar till Jaspers teori eller tes, exempelvis i samtida 

diskussioner och konferenser, anser en del att det har ägnats för lite uppmärksamhet åt Jaspers idé 

kring axialåldern i utredningar och diskussioner. Andrew Smith skriver i en artikel i International 

Journal of Philosophy and Theology med rubriken Between facts and myth, och med följande 

innehåll:

Karl Jaspers’s axial age thesis refers to a demythologizing revolution in worldviews that took place in the 
first millennium BCE. Although his philosophy has been pejoratively described as ‘Werk ohne Wirkung’, 
this idea has attracted considerable scholarly attention in recent years. This article aims to critically 
engage with the very notion of the axial age by looking first at contextual issues, then at the key claims 
Jaspers makes, before examining the actuality of the thesis and the problem of its characterization as an 
‘age’. The conclusion is that Jaspers’s attempt to unify the complex processes of demythologization110 
under the notion of the axial age has produced a myth, and that this continues to have consequences 
today.111

En källa som används i den här uppsatsen är det material som publicerades 1949 av Jaspers och som 

något senare översattes till engelska 1953. Det är den engelska översättningen av boken som ligger 

till grund i den här studien. Boken är uppdelad i tre huvuddelar: "World History", "Present and 

Future" och "On the Meaning of History", och där varje del anses som viktiga enligt Die Karl 

Jaspers-Stiftung i Basel. De kopplar alla tankemässigt till Jaspers i en filosofihistorisk reflektion (tes) 

om axelperioden. Detta gäller särskilt för de delar som handlar om interkulturalitet, ett ämne som 

numera har hög aktualitet. I introduktionen skriver Jaspers att det finns en empirisk definierbar period 

i mänsklighetens historia där betydande kulturella grunder och tankekategorier skapades under en viss 

period, vars innehåll fortfarande är relevant idag, vilket gör att vi kan tala om en viss universell enhet 

i världshistorien, menar Jaspers.112 Jaspers förklarar detta så här:

My outline is based on an article of faith: that mankind has one single origin and one goal. Origin and 
goal are unknown to us, utterly unknown by any kind of knowledge. They can only be felt in the glimmer 
of ambiguous symbols. Our actual existence moves between these two poles; in philosophical reflection 
we may endeavour to draw closer to both origin and goal.113

En världshistorisk axel, om det finns en sådan, måste upptäckas empiriskt, som ett faktum som kan 

109 Die Karl Jaspers-Stiftung, https://jaspers-stiftung.ch/de/karl-jaspers/vom-ursprung-und-ziel-der-geschichte; (20200319).
110 Avmytologisering, ett försök under 1900-talet, särskilt av den tyske teologen och filosofen Rudolf Bultmann, att avkläda religiösa utsagor deras 

mytologiska dräkt för att finna den egentliga kärnan som är av existentiellt värde för oss (Wikipedia).
111 Andrew Smith, Between facts and myth: Karl Jaspers and the actuality of the axial age, International Journal of Philosophy and Theology, 2015. 315.
112 Die Karl Jaspers-Stiftung, https://jaspers-stiftung.ch/de/karl-jaspers/vom-ursprung-und-ziel-der-geschichte (20200319).
113 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xv.



31

accepteras av alla människor, inklusive kristna, menar Jaspers. Denna axel skulle vara belägen vid 

den tidpunkt i historien som skapade allt som människan sedan dess har brukat i sitt varande.114

Hänvisning till de fakta, som jag har gjort, menar Jaspers, räcker i sig inte för att åstadkomma 

fullständig övertygelse om sanningen om en viss historia. Beskrivningen av det historiska materialets 

fulla rikedom kan isolerat bidra till att den antingen uppträder i allt större klarhet eller förkastas, och 

något sådant ligger utanför ramen för denna utredning. De fakta som jag hänvisar till bör därför ses 

som en fråga och en utmaning i att pröva avhandlingen.115

Frågan om axialperioden har således en helt annan dignitet än bara dess orsak till uppkomsten, 

förklarar Jaspers; det verkliga sakförhållandet grundar sig på ett naturligt mirakel, i den meningen att 

alla verkligt adekvata skeenden, och deras förklaringar, ligger bortom en möjlig vetenskaplig 

horisont. I vilket fall som helst kan den dolda betydelsen genom dess fenomen inte förklaras 

empiriskt. Det finns inte heller några tecken som antyder att det finns ett medvetet försök bakom 

kreationen; detta föder istället en annan frågeställning: Vad ska vi göra med allt detta, och vad ger det 

oss tillbaka? I ett försök att besvara dessa frågor, finns ett antal försök till förklaringar, vilka möjligen 

får det att se ut som att vi går över gränsen för att söka samarbete med Guds försyn, skriver Jaspers, 

men det handlar då bara om att vissa förklaringar framstår som allegorier.116 

Jaspers kom uppenbarligen fram till att det funnits en empirisk definierbar period i mänsklighetens 

historia, den axiella perioden, men att dess existens inte går att belägga. Under den perioden 

utkristalliserades grundläggande kategorier i form av tankar och tillvägagångssätt vilka uppenbarade 

sig samtidigt över tid och sannolikt var ett skede avsett för de stora världsreligionerna, de som 

människor fortfarande använder och lever efter.117 

I mötet med den obegränsade mångfalden, måste en empirisk uppfattning om historien begränsas till 

en förklaring av de former som uppträder som enskilda regelbundna händelser utan variationer i 

mönster och mångfald. Detta innebär att återkommande händelser visar sig på samma sätt gång på 

gång. När analoga sammanhang uttrycker maktpolitiska skeenden exponeras detta som mönster för 

kaos, förvirring och diverse andliga yttringar. Det finns emellertid sammanhang och skeenden som 

saknar påtagliga mönster.118 

Ett essentiellt problem för Jaspers ligger i kombinationen av existentiella föreställningar, som 

personliga reflexioner och ett rumsligt beteende, eftersom de skiljer sig från inre och yttre 

verkligheter om de ställs i ett positivt sammanhang, vilket ofta används i historisk analys. Jaspers drar 

två slutsatser som relaterar till filosofisk och historisk sociologi:

Really to visualise the facts of the Axial Period and to make them the basis of our universal conception of 
history is to gain possession of something common to all mankind beyond all differences of creed. It is 
one thing to see the unity of history from one’s own ground and in the light of one’s own faith, another to 
think of it in communication with every other human ground, linking one’s own consciousness to the 
alien consciousness. In this sense, it can be said of the centuries between 800 and 200 BC that they are the 

114 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 1.
115 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 6.
116 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 18.
117 Die Karl Jaspers-Stiftung, https://jaspers-stiftung.ch/de/karl-jaspers/vom-ursprung-und-ziel-der-geschichte (20200319).
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empirically evident axis of world history for all men.119

Under 1900-talet utvecklade Alfred Weber en självständig historia, parallellt med med bland andra 

Oswald Spengler och Arnold J. Toynbee. Trots Webers benägenhet att göra kulturernas totalitet till 

kunskapsobjekt är hans universella föreställning om historien genom hans sociologi om 

civilisationerna förvånansvärt öppen, menar Jaspers. Guidad av sin tydliga historiska intuition och 

begåvad med en osviklig känsla av förhållandet med andliga skapelser, antar Weber den historiska 

utmaningen på ett sådant sätt att den varken hamnar bland diverse kulturorganismer med diffusa 

anknytningar, eller i en diskurs där enhetens mänskliga historia blir till en princip. Weber antar 

således utmaningen av en universell historisk förekomst, vars kontext delar upp sig i kategorier av 

primära civilisationer och sekundära kulturer, i olika skikt och steg fram till historien om den 

expansiva Västvärlden efter 1500-talet. På liknande sätt bidrog Toynbee med en multipel kausal 

analys ur sociologiska aspekter, och finner utöver det även utrymme för människornas fria beslut; 

båda har därmed förmågan att skapa förutsägelser genom sina övergripande föreställningar vars 

innebörd beskriver framtiden.120

Min egen disposition, skriver Jaspers, är baserad på en trosartikel, om att mänskligheten har ett enda 

ursprung och ett enda mål. Han är noga med att framhålla de två perspektiven som universella 

respektive filosofiska, och att hans disposition efter omständigheterna är baserad på en trosartikel och 

en lärosats eller doktrin; dess innehåll är okänt och kan bara skönjas i ett svagt sken med två tvetydiga 

symboler. Vår faktiska existens rör sig emellertid mellan dessa två poler. Genom en filosofisk 

reflektion kan vi närma oss existensens ursprung och mål.121

Således ansågs det under 1800-talet att världshistorien och dess händelser, med avseende på de 

preliminära stadier som inträffade i Egypten och Mesopotamien samt det som hände i Grekland och 

Palestina, ha kommunicerats som ett historiskt minne, enligt Ranke, och klassades därmed som 

Västerlandets historia i motsats till dess etnologi. Världshistorien omfattade i tid och rum hela 

världen: "It is arranged geographically on the basis of its distribution in space" (Helmolt).122 

Hans Ferdinand Helmolts världshistoria var för övrigt inte representativ enligt historiens akademiska 

giltighet. Historiens globala sammanhang var således viktigare än historismens normativa idéer, 

menar Sebastian Conrad och Dominic Sachsenmaier: Det exceptionella intresset som visade sig i 

kulturöverskridande fenomen, hade sitt ursprung i mötet mellan de europeiska och alla de övriga 

världarna, och i uppfattningar som hade sitt ursprung i den sena upplysningens tradition.123 

Berättelser om universell historia, vilka dominerade perioden från upplysningstiden till återkomsten 

av världshistoriska skrifter under sista delen av 1800-talet, fokuserade uteslutande på kraften i den 

europeiska expansionen, på grund av dess rumsliga effektivitet, men kritiserades även på grund av 

dess olycksoffer. Även kristna missionärers kapitalistiska eufori prisade nödvändigheten av en 

kolonial expansion genom marknader och råvarukällor. Dessa eurocentriska kategorier av människor 

såg i den universella historien en utveckling inom Västvärldens perifera zoner, på samma sätt som 

119 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 19.
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122 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xiv.
123 Sebastian Conrad & Dominic Sachsenmaier, Competing Visions of World Order, Palgrave Macmillan. 2007, 106.
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diffusionen fungerar i modern teknik. Begreppet modernitet i detta sammanhang krävde ett resolut 

borttagande av det traditionella, vilket upplevdes som ett hinder, men samtidigt blev ett incitament 

och en idé för européerna att utföra en så kallad "civilizing mission" inom koloniala områden.124

För Hegel hade europeisk expansion gett impulsen till utvecklingen av den europeiska världen, vilken 

antingen klingat av eller inte påbörjats i andra delar av världen. Hegels entusiasm för revolutionens 

historiska kraft och hans egen teleologiska uppfattning beträffande historiska framsteg gjorde honom 

självmotsägande inför den information som var tillgänglig i hans samtid, och i den Europa-centrerade 

förståelsen av historien.125

Fichte, Hegel och Schelling tolkade sin egen period, den tyska idealismen, som historiens mest 

djupgående vändpunkt; de drog därför slutsatsen, att den kristna axeln redan hade nått fram till 

fullbordan av uppdrag på basis av sin övertygelse, nämligen att tillåta sig själva att tro att en falsk 

eller ogiltig känsla, idé eller situation var sann. Därmed kan vi med all säkerhet dra slutsatsen, skriver 

Jaspers efter krigsslutet, att den nuvarande situationen i samtiden inte på något sätt kan uppfattas som 

någon andra axialperiod.126

No one could have predicted that Jaspers would play the role of public, engaged intellectual. Before 1945 
he had been in many ways a typical German mandarin, as he himself admitted in his autobiography. He 
had been engaged exclusively in 'intellectual tasks', which, he believed, were distinct from and superior to 
contemporary political affairs. The political world, the sphere of power, was to such a one base and 
corrupt, at best a pale reflection of the higher world of mind or spirit.127

Jaspers menar i sin analys efter kriget, att detta med all tydlighet var avgörande även i tolkningen av 

den egna situationen, för dess andliga såväl som för dess materiella möjligheter och faror; vi måste 

därför sträva efter att presentera det nya i sin fulla betydelse genom en utredning som beskriver vad 

som föregick det hela. Detta kräver en detaljerad och omsorgsfull analys, då det annars inte är lätt att 

förstå de radikalt nya element som förekommer i modern vetenskap och teknologi.128

9.1 Vad är det centrala i idén om den axiella åldern? 

Jaspers utvecklade idén om "den axiella åldern" vidare i kölvattnet av nazisternas slutliga nederlag; 

hans käpphäst i filosoferandet omfattade en universell historia, vars idé kopplade till svårigheten att 

rekonstruera Europa på en ny humanistisk och demokratisk grund. Första gången Jaspers nämnde 

idén om axialåldern offentligt var vid den första årliga Rencontres Internationales i Genève, ett möte 

med framstående intellektuella representanter från stora delar av Europa. Under mötet 1946, som 

anordnades under rubriken "The European Spirit," tog han upp frågan: Vad är Europa? Han hävdade 

att Europa inte är så mycket av en geografisk enhet som en idé som har sitt ursprung i århundradena 

mellan 800 och 200 f.Kr., i ett sammanhang som Jaspers då kallade "the axes of universal history". 

Han hänvisade till perioden som "Achsenzeit". När Jaspers tre år senare talade under 1949 års 

Rencontres var mötets huvudtema "For a New Humanism."129
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129 John D. Boy & John Torpey, Inventing the axial age: the origins and uses of a historical concept, in Theory and Society, Springer, 2013, 245.



34

Jaspers betonade under efterkrigsåren vikten av en axiell ålder som en brunn fylld av humanistiska 

värden. Jaspers uppfattning var att "den axiella åldern" vädjade om en liberal, humanistisk böjelse av 

skäl som föreslogs av den intellektuelle historikern Joachim Ritter: 

Compared to merely typological perspectives on world history, the notion of the A[chsenzeit] has the 
advantage of allowing an understanding of humankind as an historical unity.130 

Detta inslag om "den axiella åldern" var en hypotes som tilltalade dem som var positiva till idén om 

hur "den axiella åldern" skulle beskrivas för att bättre förstås, för att kunna etablera en avgränsad 

historisk period med avsett innehåll.131

Redan före krigsslutet hade Jaspers skrivit i sin dagbok: "Den som överlever [kriget] måste besluta sig 

för en uppgift som kommer att kräva återstoden av hans liv."132  Jaspers hade uppenbarligen bestämt 

sig tidigt för att ägna sitt liv åt att restaurera det intellektuella livet i Tyskland. Han insåg samtidigt att 

efterkrigstidens utmaningar skulle kräva mer än en abstrakt filosofi med en ointressant observation, 

med den troliga påföljden av en eskapistisk kritik. Om han skulle hjälpa till att förändra måste han 

istället tala tydligt och begripligt så att så många människor som möjligt skulle förstå. Jaspers skrev 

till Hannah Arendt och berättade att "Philosophy has to become concrete and practical, without 

forgetting its origins for a minute."133 Jaspers uttryck visade tydligt att han nu hade intagit en annan 

ståndpunkt jämfört med den invändning som tidigare innebar att han vägrade engagera sig i samtida 

engagemang som hade med den apolitiska fallenheten att göra, den som levde sitt liv i den gamla 

högkulturen.134 Kultur, som han nu förstod det, skilde sig från det dagliga arbetet med partipolitik, 

men spelade en offentlig, och väsentlig politisk roll. Jaspers konstaterade 1945 i tidskriften Die 

Wandlung, med redaktion i Heidelberg, att situationen såg ytterst hopplös ut, men att det fanns hopp 

och möjlighet:135

We have lost almost everything: state, economy, certain conditions of our physical human being and 
worse even than this: the values and norms which bind us, the moral dignity, the united self-
consciousness as a people. Yet Germany has not lost everything: we survivors are still here. We have no 
possessions but we are here.136 

Jaspers förklarade att det var nödvändigt att göra klart att den historiska orsaken till händelserna 

under den axiella perioden berodde på det faktum att det handlade om en ny inledning av 

mänsklighetens historia och existens, en tabula rasa, men att denna händelse endast omfattade ett 

mindre antal små geografiska områden, och var inte en utveckling som delades av hela 

mänskligheten. Axialperioden befann sig således inte i ett universellt läge med avseende på den 

mänskliga utvecklingen, utan var en särpräglad historisk regional process.137

Detta kan verka förvånande, skriver Vittorio Cotesta, eftersom Jaspers på konferensen i Genève hade 

framfört sina grundläggande tankar om den axiella revolutionen på ett annorlunda vis. Jag kan inte 

130 J. Ritter (ed.), Historisches Wörterbuch der Philosophie , Vol. I. Basel: Schwabe, 1971, 74.
131 John D. Boy & John Torpey, Inventing the axial age: the origins and uses of a historical concept, in Theory and Society, Springer, 2013, 245.
132 Karl Jaspers, Tagebuch, 20 March 1945, cited in Hans Saner, Karl Jaspers in Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, Hamburg: Rowohlt. 1970. 51.
133 Hannah Arendt and Karl Jaspers, Hannah Arendt/Karl Jaspers Correspondence, 1926-1969, Harcourt Brace & Company, 1992. 58.
134 Karl Jaspers, Philosophie und Welt, R. Piper Verlag, 1958, 383ff.
135 Die Wandlung var en månadstidning som publicerades i Heidelberg från november 1945 till hösten 1949. Författare var a. Hannah Arendt, T. S. Eliot, 

Karl Jaspers, Marie-Luise Kaschnitz, Werner Krauss, Dolf Sternberger, Gerhard Storz, Wilhelm E. Süskind, Alfred Weber och Viktor von 
Weizsäcker. Dessutom innehöll utgåvorna dokument från samtida historia, särskilt nationalsocialismen (Wikipedia).

136 Karl Jaspers, Geleitwort, Heidelberg: Die Wandlung, 1-1945, 3.
137 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 17.
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säga om han vid det här tillfället tillkännagav något i förväg, som han senare kom att redovisa i 

bokform, och att han redogjorde för de idéer som han skulle ha med i boken. De facto är att 

konferensen hölls redan 1946, och innehållet i boken presenterades 1947, men att The Origin and 

Goal of History i sitt tyska original publicerades först 1949. Det är troligt att han under konferensen 

presenterade idéer och teorier som redan fanns långt tidigare, och att han förklarade dem i förenklad 

form på konferensen.138 

Jaspers teoretiska förutsättningar befann sig vid tiden uppenbarligen på ett plan som ständigt 

förändrades, enligt Cotesta, där civilisationerna jämfördes, men att han själv kopplade bort de 

politiska problemen. Hans teoretiska reflektioner om civilisationernas förhållande till varandra 

uppenbarade sig tydligare efter andra världskriget. Hans patriotism gav aldrig upphov till någon 

nationalism, och det var av en mycket personlig anledning, hans fru, Gertrud Jaspers, var judinna och 

själv var han mycket känslig för de frågor som handlade om antisemitism. För Jaspers var spelplanen 

komplicerad, och han var dessutom besviken på det tyska samhället och dess intelligentsia; i det läget 

insåg han att det inte fanns någon annan utväg än att lämna sitt akademiska liv i Heidelberg och flytta 

till Basel i Schweiz. Grunden var sannolikt att han innerst inne var mest orolig för Europas öde.139 I 

en viktig teoretisk punkt redovisar Jaspers sina tankar med avseende på Europa och dess situation:

Europe today, says Jaspers, becomes aware of its identity thanks to comparison and for this fact alone it 
loses its absolute character. Its technical and military supremacy becomes a simple episode of history.140

I en jämförelse med andra civilisationer uppenbarade sig medvetenheten om relativiteten av den egna 

existensen i världen. En likformig karaktär var nu omöjlig: "Seen from the point of view of the 

millennia, all human greatness, from China to the West, appears to us to be of equal value." Jaspers 

ansåg följaktligen att alla civilisationer var lika ansvariga för utvecklingen. Ingen var överlägsen den 

andre, och den analoga historien och dess mönster gällde även för "den axiella åldern":

The parallelism existing between the three greatest independent spiritual evolutions, in China, in India 
and in the West, is obvious. For the Christian faith Christ is the axis of universal history. The course of 
events goes towards him and comes from him, until the day of the last judgment. But from an empirical 
point of view, which is not necessarily in conflict with religious faith, the axis of universal history is the 
period between 800 and 200 BCE, the years from Homer to Archimedes, the era of the great prophets of 
the Old Testament and of Zarathustra, the era of the Upanishads and Buddha, the era that goes from the 
songs of Shiking, to Lao Tzu and Confucius and up until Zhuang Zhou.141

Detta är uppenbarligen kärnan i teorin och doktrinen som redovisas i The Origin and Goal of History, 

och där den beskrivs bättre och mer detaljerat, även om det saknas väsentliga referenser till Max 

Webers arbeten, hävdar Cotesta. Jaspers avser att det som enligt hans åsikt är kännetecknande för den 

axiella revolutionen är att "all the fundamental thinking of successive cultures was acquired," vilket 

betyder att man också återvänder till dess händelser och orsakssamband:

by means of renaissances, in China, in India and in the West. Everywhere it presents common features: in 
extreme situations of the human condition, the supreme issues are addressed; man discovers his finitude, 
and, at the same time, creates images and thoughts that permit him to go on living despite everything. The 

138 Vittorio Cotesta (auth.), Richard  N. Manning (ed.), The Axial Age and Modernity, in ProtoSociology, Vol. 34, 2017, 221.
139 Vittorio Cotesta (auth.), Richard  N. Manning (ed.), The Axial Age and Modernity, in ProtoSociology, Vol. 34, 2017, 220.
140 Karl Jaspers, L’esprit européen, in J. Benda, G. Bernanos, K. Jaspers, S. Spender, J. Guéhenno, F. Flora, D. de Rougemont, J.-R. De Salis, G. Lukacs. 

L’esprit européen, Rencontres Internationales de Genève, Les Éditions de la Baconnière, 1947/1946, 366f.
141 Karl Jaspers, L’esprit européen, in J. Benda, G. Bernanos, K. Jaspers, S. Spender, J. Guéhenno, F. Flora, D. de Rougemont, J.-R. De Salis, G. Lukacs. 

L’esprit européen, Rencontres Internationales de Genève, Les Éditions de la Baconnière, 1947/1946, 367.
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religions of salvation are born; rationalizing begins: and in the three fields of culture, man comes up 
against the decline of an epoch seen as critical, marked by the emergence of great despotic empires. [...] 
When these three worlds met they could understand each other, because, despite all their differences, for 
them it meant the same fundamental questions of the human condition.142 

Förutom dessa särdrag finns det också skillnader i dessa världar. In fact: 

over the millennia every one of them has developed differently. Particularly over the past four centuries a 
radical difference between Europe on the one hand, and China and India, on the other, has emerged: 
universal science and technology that gave Europe supremacy, a transient world hegemony whose actual 
goal is to make technology and science [...] the determining forces of the world’s destiny.143 

Detta betyder, menar Jaspers, att vi kan få svar på otaliga frågor:

the questions that may be asked of universal history, the fundamental questions which inspire ' Weber’s 
great work: what element is common to all three great cultures? what is the specificity of the West? why 
did a particular kind of development occur here? why have we capitalism in the West? from where do 
rationalization and its content stem? from where universal science? from where the conception of morality 
that makes it possible to calculate and foresee the vital principle of all works opposing traditionalist 
behavior?144 

I den initiala presentationen av detta omfattande globala koncept, som presenterades på en konferens 

som hölls om europeisk identitet i slutet av andra världskriget, fanns det vissa antydningar under 

konferansen om att Jaspers försökte undergräva den eurocentriska betoningen av tidigare metoder för 

historiografin, hävdar Andrew Smith.145 

Icke desto mindre finner idén inte sitt fulla klara uttryck förrän flera år senare, i boken, då han i ett 

ambitiöst tillkännagivande om att syftet är ett postulat som av historiska skäl grundar sig på en 

trossats och doktrin med devisen "mänskligheten har ett enda ursprung och ett enda mål."146 Jaspers 

tillägger förvisso att dessa föreställningar förblir vad vi tror eftersom de ligger utanför den mänskliga 

erfarenhetens räckvidd.147 Istället för att överge eller radikalt granska teorin om universell historia i 

kölvattnet av de katastrofer som var orsakade av totalitarismen genom krig och förintelseläger, var 

Jaspers avsikt att förse historien med en händelse som inträffade under "den axiella åldern", och som 

grundar sig på tre diskreta parallella regioner, varmed teorin och lärosatsen skulle vara kapabel att ta 

en empirisk omprövning inom projektet universell historia. Detta är betydelsefullt, eftersom Jaspers 

vill undvika tendenser som kännetecknar den filosofiska grunden för historiografin, det vill säga 

alltför eurocentriska och påverkade av det kristna tankesättet. Tidigare historiker hade lagt stor vikt 

vid Jerusalem och Aten när de insåg förutsättningarna för modern tid. När Jaspers nämnde detta blev 

han lätt auktoritär: "World history was the history of the West."148 Å andra sidan menade Jaspers att 

en positivistisk uppfattning av historien skulle medföra att den samlande en teleologiska betoning, 

som Jaspers ansåg måste postuleras, om man skulle förstå betydelsen av historien, dess karaktärsdrag 

och särdrag: 

142 Karl Jaspers, L’esprit européen, in J. Benda, G. Bernanos, K. Jaspers, S. Spender, J. Guéhenno, F. Flora, D. de Rougemont, J.-R. De Salis, G. Lukacs. 
L’esprit européen, Rencontres Internationales de Genève, Les Éditions de la Baconnière, 1947/1946, 367f.

143 Karl Jaspers, L’esprit européen, in J. Benda, G. Bernanos, K. Jaspers, S. Spender, J. Guéhenno, F. Flora, D. de Rougemont, J.-R. De Salis, G. Lukacs. 
L’esprit européen, Rencontres Internationales de Genève, Les Éditions de la Baconnière, 1947/1946, 368.
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Positivism aimed at according equal rights to all men. [...] Battles between negroes in the Sudan were on 
the same historical plane as Marathon and Salamis."149 

Så om historismen är blind för historiska processer som inte hör till den europeiska moderniteten, 

finns det en brist i positivismen, i de begreppsmässiga resurserna som krävs för att kunna bedöma 

betydelsen, och för att kunna formulera en sammanhängande berättelse. Jaspers försökte kartlägga en 

kurs mellan dessa två risker.150 Han menade att innebörden och relevansen av universell historia, så 

länge den är empiriskt tillgänglig, och oavsett om den har någon innebörd, eller om människor ens 

tillerkänner den någon betydelse, bara kan förstås om vi styrs av en idé och en vision om en historisk 

totalitet. Jaspers menade därefter, att vi kommer i största möjliga mån att undersöka empiriska fakta 

för att se i vilken utsträckning innebörden stämmer överens med uppfattningen om något enhetligt, 

eller i vilken grad de är inkonsekventa.151

Genom att Jaspers antar en trosartikel som något centralt i grunden för filosofihistoria, men ändå 

föreslår empirisk prövning av historieuppfattningen, är detta en nödvändig åtgärd för en bättre 

bildbarhet av den existentiella uppfattningen, både utifrån en empirisk positivism, men också för att 

undvika en eurocentrisk anspänning på andra filosofiska historietolkningar; Jaspers var övertygad om 

att detta skulle lösa de uppgifter som åsyftades i hans historiebruk, för att därigenom ge stöd åt en 

universell historia och en global frihetskamp. Han gör detta genom en pluralistisk vision om 

mänskligheten, i svallet efter grymheterna under krigen och i de frågor som kopplar människan till ett 

icke-universellt historiskt öde. Jaspers avsikt beror till viss del på de många problem som 

genomgående uppenbarar sig i hans avhandling (tes?): Jaspers betonar, att det inte existerar några 

tecken som visar att det funnits några förekomster av stereotypa raser vid någon tidsperiod, att det är 

en extrem idé som förutsätter isolerade rena raser. Däremot verkar förhistorien vittna om raser som 

inte längre existerar. Detta visar däremot inte på någon existentiell primär ras, från vilken alla andra 

människotyper skulle ha utvecklats, och det visar inte heller på flera primära raser som i sin mångfald 

skulle ge en konkret utgångspunkt för människans hela utveckling.152

Jaspers skriver att Kina och Indien under lång tid levde i kontinuitet med sina egna åldrar och 

strukturer; Grekland, å andra sidan, levde utanför sitt eget förflutna med en främmande kultur, i ett 

orientaliskt förflutet; de nordiska folken levde i kontinuitet med kulturer i medelhavsvärlden, vilka till 

en början framstod som främmande. Väst kännetecknas av det man införde som sin egen originalitet i 

en fortsatt kontinuitet, och som i princip innebar att andra källor till en början anammade det nya, 

arbetade med det, och sedan tog till sig av det.153 "The evolution of the genus homo" är därför inte en 

verklighet som kan gripas som sådan eller tjäna som en förklaring av någonting. Denna "biological 

evolution" kan bara ha åstadkommits av en liten, spridd del av mänskligheten, inte av mänskligheten 

som helhet. Därför kan mångfalden i utvecklingen som ledde fram till de gamla civilisationerna under 

de tidiga årtusendena inte enbart förklaras i termer av diffusion från en enda källa.154

Det finns i det här sammanhanget mycket olika uppfattningar om förhållandet mellan behovet av tro 

149 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, xiv.
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154 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 39.
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och behovet av sanning, hävdar Jacques Bouveresse. Det första, och det vanligaste argumentet bland 

filosofer är att man behöver en tro eftersom man behöver sanningen som ett axiom, och man hoppas 

att åtminstone i viss utsträckning kunna nå den. Men det finns också filosofer som har hävdat att det 

mest grundläggande behovet inte har varit behovet av sanning, och detta beror framför allt på kraven i 

livet, men att vi istället behöver övertygelser. Frågan är därför inte om det är det sanna eller falska 

som är det viktigaste, eller att det kanske inte ens är speciellt viktigt alla gånger. Vi ifrågasätter ofta 

relevansen i argumenten för att kunna påverka oss själva och andra att ta ställning för något som råkar 

vara mer väsentligt, för att därmed kunna ignorera frågan om sanning.155

Människan kan, under förhållanden med politisk terror, bli något som ingen hade någon aning om. 

Vad som hände ser vi bara från utsidan, såvida vi inte är bland dem som antingen omkom i det eller 

överlevde det. Vad som var möjligt för individen, i de stunder då han led, och när han sedan mötte sin 

död, förblir hans hemlighet. Men bortsett från de intryck vi fått i form av skilda fenomen, och att 

människan upphörde att vara mänsklig, åtminstone vid ett stort antal tillfällen, är detta något vi tar till 

oss utan att tveka, speciellt med avseende på de aktiva elementen, medan vi är mer tveksamma 

beträffande de torterade offren, de som lidit under stor ångest, eller det som varje människa genomgår 

i sjukdomens plågor och reducerar henne till en eländig varelse.156

Jaspers resonemang blir mer begripligt när vi beaktar den biblisk-judiska civilisationens samspel med 

sin samtida omvärld, hävdar Göran Rosenberg. Redan användandet av begreppet civilisation i 

sammanhanget, som har introducerats i nutida forskning av S.N. Eisenstadt, antyder att det judiska 

samhället var mer än en semitisk religiös och nationell stamgemenskap. I sin radikala ambition att 

rekonstruera tillvaron i enlighet med en sammanhållen vision av människan och kosmos, fanns det 

mer som var gemensamt i de stora civilisationer som formades i den avgörande brytningstid i 

världshistorien, den som Jaspers kallar "den axiella tidsåldern".157

Det var sannolikt civilisationer födda ur en historiskt ny spänning mellan det transcendentala och det 

världsliga, under en existentiell oro om man så vill, hos små grupperingar av "intellektuella" 

självreflekterande eliter, vilka utvecklade och institutionaliserade denna spänning, och vars 

interaktivitet och kommunikation uppenbarligen visade på nya vägar mot en ny framtid; man gav sig 

seden själva roller som uttolkare och väktare, judiska profeter och präster, grekiska orakel, kristna 

apostlar, kinesiska skriftlärde, persiska Zarathustras lärjungar, hinduiska brahminer, mesopotamiska 

sangas, islamska ulamas. Det som hände var att det religiösa och det världsliga separerades för en tid 

för att i ordnade former sedan åter kopplas samman: Individen tog ett steg ut ur kosmos för att efter en 

medvetandegjord process stiga in igen.158

Det utsatta geopolitiska läget skapade samtidigt en permanent spänning mellan det etniska och det 

etiska, mellan det partikulära och det universella, i kampen för självbevarande och självdefinition, å 

ena sidan, och för det gudomliga imperativets civilisatoriska anspråk å andra sidan. Det var en 

spänning som "från den judiska historiens begynnelse byggdes in i den judiska identiteten" 

(Eisenstadt), och som när detta inte längre kunde lösas inom ramen för ett geopolitiskt och territoriellt 

155 Jacques Bouveresse, Le besoin de croyance et le besoin de vérité, Studia philosophica 67/2008, Basel: Schwabe Verlag, 365.
156 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 147.
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158 Göran Rosenberg, Det förlorade landet, Albert Bonniers Förlag, 1996, 208.
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sammanhållet samhälle, fortplantade det sig in i exilens omgivande civilisationer som en allt mera 

apokalyptisk anhängare av universalism och messianism, menar Rosenberg.159

Rosenberg avser därmed att judendomens förhållande till kristendomen därmed fick åtskilligt mer av 

civilisationernas kamp än av en religiös konflikt. Ett genuint konkurrensförhållande existerade 

därefter under lång tid mellan de båda. Kristendomen såg som en central uppgift att omvända judarna 

för att därmed erkännas som den obestridde arvtagaren till det bibliska Israel. Judendomens lärde 

kodifierade samtidigt utifrån sin civilisations historiska, etiska och sociala särprägel, och ofta i hård 

polemik mot kristendomen. Den judiska antikristenheten förlorade med tiden all praktisk politisk 

signifikans, medan den kristna antijudiska inställningen blev en historisk maktfaktor.160

Utifrån en historisk relevans följer uppenbarligen Jaspers sin moralisk-politiska avsikt, enligt vad Die 

Karl Jaspers Stiftung hävdar: Genom att öka medvetenheten om axis-perioden i världshistorien 

skapas genom avhandlingen (tesen) en gemensam ram för en historisk självbild för människor med 

olika kulturella traditioner. Det axiella medvetandet bör därmed tillhandahålla impulser för att 

övervinna snävsynt partikularism och exklusiva påståenden om politiska, ideologiska, kulturella, 

religiösa och nationella positioner i nuet, för att därigenom kunna främja en universell 

kommunikation mellan olika världar och olika kulturer:

Communication across all particular world borders and a historically sound, mutual understanding effort 
between the peoples is essential in Jaspers' eyes so that mankind can save itself from the universal border 
and crisis situation that has arisen through the technical age (e.g. invention the atomic bomb that has made 
collective self-extermination of humanity possible).161 

Det Jaspers avser att skapa är en konceptionell tradering utifrån en tanke att "historia" är tidigare 

händelser som beskrivs genom människor; även om allt har försvunnit finns det bevarat i det 

historiska minnet, i monument, artefakter och i olika forntida dokument och nyare texter, vilket 

därmed gör det möjligt att reproducera det förgångna och göra det till ett begripligt material och för 

en läsart. Dess innehåll och representationer betraktas normalt som "idéer och tankar" och är bevarade 

från generation till generation. Det innebär att det kan bli tillgängligt för dagens människor, som då 

kan ta del av forntida och antika processer och beslut, vilket därvidlag kan upplysa och inspirera. 

Denna process kan beskrivas som "tankehistoria" och "intellektuell historia".162

Stammar utan möjlighet att nedteckna skriftliga uppgifter hade följaktligen starka motiv att odla 

minnets resurser, menar Stephen Toulmin. Detta var stammens livsuppehållande eld för att hålla de 

ärvda historierna och släktforskningarna fräscha och exakta i sina sinnen och för att sedan kunna 

vidarebefordra dem, med nödvändiga tillägg till den kommande generationen av nyinitierade vuxna. 

Vid högtidliga tillfällen träffades alla för att samlas kring de mest ihärdiga minnena, för att basunera 

ut traderingarna om deras förfäder som legender. På detta sätt förde de arvet vidare genom muntlig 

tradition med ett djup i sinnet. Fram till idag finns det samhällen i Afrika vars äldste kan recitera 

stamfäder vars krönikor som är bevarade som minne av händelser som går tillbaka tusen år eller 

tidigare, medan det fortfarande finns analfabeter som har memorerat episka berättelser med hundra 
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tusen raders längd, vars kontext de sedan kan återge och förklara innehållsmässigt.163

Hur långt in i det förflutna en ensam individ kan nå beror därför mindre på personliga upplevelser och 

egenskaper, menar Toulmin vidare; det handlar istället mer om att förlita sig på minnen som den äldre 

generationen inte kunde överlämna. Den individ som inleder sin granskning, redo för de större 

idéerna om kronologi och historisk förändring, symboliserar utgångspunkten för en ny utredning.164

Människans historia har dessvärre till stora delar försvunnit ur minnet. Endast genom utredningar och 

forskning blir de tillgängliga,, anser Jaspers."Den axiella åldern" kan därmed ses som ett projekt som 

reproducerar en gången tid i ett förklarande koncept, där nutidsmänniskan kan se sig själv (det egna 

djuret) och sin existens i huvudrollen. Bilden som formas av historien blir en faktor i människans 

viljekraft att orka ta sig an framtiden. Sättet på vilket vi tolkar historien sätter därefter gränser för den 

nya horisonten och vår potentiella kraft. Uppgiften att fastställa historien som helhet är därmed något 

väsentligt som också innebär stort ansvar.165  

Syftet med ett övergripande filosofiskt perspektiv på historien och den axiala åldern, det som Jaspers 

förklarar med idén och teorin om "den axiella åldern", kan därför ses som en pedagogisk upplysning 

av människans situation och som en del av en historisk totalitet: 

The purpose of an overall philosophical view of history, such as we are seeking to arrive at, is to illumine 
our own situation within the totality of history. It serves to light up the consciousness of the present epoch 
and shows us where we stand.166 

Jaspers menar här att den moderna utvecklingen och dess konsekvenser var en grundläggande faktor i 

den moral-politiska historieskrivningen och dess konsekvenser: 

The importance of the fact that the whole of mankind, that all the old cultures, have been drawn into this 
one common stream of destruction or renewal has only become conscious during the last few decades. 
The older ones amongst us were, as children, still living entirely within the European consciousness. India 
and China were alien, untouched worlds of their own that one did not learn about in history. Anyone who 
felt dissatisfied, or for whom things were going badly, emigrated. The world was open.167

Det historiskt relevanta i "den axiella åldern", och det som kommer till uttryck i samtliga tre 

geografiska kulturområden, är att människan blir medveten om att ha en egen unik sammansättning, 

och att hon därigenom vill utmana sig själv och sina begränsningar, hävdar Jaspers. Hon upplever 

världens mystifikationer och sin egen maktlöshet, men hon ställer också radikala frågor när hon 

hamnar ansikte mot ansikte med ett okänt sammanhang. Efter det att hon sökt befrielse och förlösning 

från normativa bindningar och osäkerhet, och att medvetet själv kunna förstå och erkänna sina 

gränser, försöker hon utmana allt högre höjder i sitt sammanhang. Hon upplever nya dimensioner 

genom sitt personliga engagemang, och hon ser nu också möjligheter i det dunkla och svåra. Även 

frihetsidealet blir i det sammanhanget något väsentligt för människan. Efter det att hon lärde sig att 

övervinna det som tidigare uppfattades som tvingande i utsträckningen, upphörde dessa egenheter att 

vara främmande; världsliga ting formade sig efter hand och blev snart välkända delar i den egna 
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existensen.168 

Den historiska ålder som utmärkte sig i denna utveckling, sträckte sig över flera århundraden, och kan 

därför inte betraktas som en enkel uppåtgående rörelse eller språngbräda. Det var både cirkulära 

rörelser och samtidigt en synkron tidsålder av förstörelse och skapande, där ingen slutlig fulländning 

uppnåddes. De största tankarna och praktiska erfarenheterna passerade grupper utan att upptäckas 

eller internaliseras till allmän kollektiv egendom; majoriteten av massan hade övervägande svårt att 

följa de nya spåren. Men det som hade börjat som frihet i form av ett större mentalt svängrum och en 

rörelsefrihet, utvecklades i stället till anarki och anarkism. Detta hände när "den axiella åldern" 

förlorade stora delar av sin kreativitet; då inträffade en dogmatisk fixering och institutionell 

utjämning av kulturerna i de tre geografiska områdena. I den oordning som växte outhärdligt uppstod 

uppenbarligen ett behov och en strävan efter nya bindningar för att därigenom försöka återupprätta 

stabila och varaktiga förhållanden, skriver Jaspers.169 

De grundläggande elementen av andlig och teknisk karaktär, vilka ingår i människans utveckling i 

förhistoriens sammanhang, utgjorde sannolikt grunden för mänsklighetens fortsatta möjligheter, 

fortsätter Jaspers. Samtliga kunskaper och erfarenheter i den mänskliga konstitutionen tog en omätbar 

lång tid på sig att utvecklas: Den historiska utvecklingen visade sig som något som format sig i 

handling och gärning för människan, samt bidragit med nya föreställningar, idéer, tankar och andliga 

gestaltningar på bred och djup nivå, något som utvecklades i förhistorien och fortfarande är 

verksamt.170

Jaspers förklaringar förbiser dock i hög grad det tydliga faktum att det inte var hela mänskligheten 

som åsyftades vid den axiella tiden, och som tog detta steg framåt, utan bara ett relativt litet fåtal som 

tillhörde en viss liten flock, men inte tillhörde den stora massan. Det kollektiva minnet kan i det 

sammanhanget uppenbarligen diskuteras som en faktor som inte fick grogrund. Det var således 

huvudsakligen de gamla civilisationerna som var basen, och där endast en ytterst liten underavdelning 

av människor måste förstås som delaktiga i processen.171

Det kan därför tyckas något märkligt att Jaspers utifrån den kontexten beskriver sammanhanget så 

här: För första gången dök filosofer upp. Människor vågade lita på sig själva som individer. Eremiter 

och vandrande tänkare i Kina, asketer i Indien, filosofer i Grekland och profeter i Israel hör alla 

samman, hur mycket de än kan skilja sig från varandra i sina övertygelser, innehållet i deras tankar 

och deras inre dispositioner. Mannen visade sig kapabel att kontrastera sig själv inåt med hela 

universum. Han upptäckte i sig själva ursprunget för att höja sig själv över sitt eget jag och världen.172

Men det är ändå så, menar Jaspers, att det var de extraordinära händelserna som var koncentrerade till 

den axiella perioden som utvecklade de händelser som spelar roll: Skolor för filosofi etablerades och 

läran om filosofiens möjligheter om skepsis, materialism, sophism och nihilism utmanade bilden av 

världen som en kamp mellan gott och ont.173 Allt detta skedde sannolikt också med både eftertanke 
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och begrundan. Medvetandet blev ännu en gång medvetet om sig själv, och tänkandet blev sitt eget 

objekt. Andliga konflikter uppstod förvisso, men de åtföljdes av försök för att övertyga andra genom 

kommunikation i former av ny kontext, tankar, orsaker och upplevelser. De mest motstridiga 

möjligheterna bearbetades och bestämdes. Som i en "melting pot" förekom det diskussioner med 

skilda åsikter som splittrade den andliga världen. Men även om strömningarna stundtals var nära 

randen till ett andligt kaos, så relaterade de till varandra:

In this age were born the fundamental categories within which we still think today, and the beginnings of 
the world religions, by which human beings still live, were created. The step into universality was taken 
in every sense.174

Mitt i allt detta, anser Jaspers, har den meningsfulla känslan hos människan sitt ursprung, vid en 

tidpunkt då människan blir medveten om sig själv i en ansatt situation, då hon samtidigt ställer 

djupgående frågor, och då även hittar de kreativa svaren som hjälper henne att förstå hur hennes liv 

styrs och utvecklas och ges en karakteristisk prägel. Denna komponent i mänsklighetens självaktning 

har en betydelse som inte är utvecklad genom tillämpningar och kompetens, och inte av stora 

erövringar eller modern imperialistisk hegemoni, utan av tillfälligheter under strålande stunder av 

immanent medvetenhet av en betydelsefull upptäckt.175

Mysteriet med den samtidiga starten av den axiella perioden tycks för Jaspers del befinna sig på ett 

djupare plan, kontextuellt och filosofiskt, än problemet med de gamla civilisationernas födelse: 

Samtidigheten är under "den axiella åldern" period mycket mer exakt, och dessutom avser den andliga 

historiska utvecklingen av medvetenheten och tänkandet även andra väsentliga aspekter hos 

mänskligheten. De tre regionerna som från början och framåt var gamla civilisationer, hade en unik 

karaktär som fortsatte att utvecklas under tusen år före Kristus, under en period i vilken människans 

hela historia sedan dess har vilat.176

Det bör dock tilläggas, skriver Jaspers, att de tre parallella rörelserna, vilka uppstod nära varandra, 

endast varade under några århundraden inom den axiella perioden. Försöket att förlänga parallellerna 

utöver tiden under axialperioden, var i grunden en synkron uppställning med sträckning över flera 

årtusenden, skulle bara bli en konstgjord tillämpning. Linjerna under den efterföljande utvecklingen 

löper inte parallellt, utan de avviker snarare. Även om de ursprungligen framträdde med tre utlöpare 

som var riktade mot samma mål, ville de till slut sticka iväg från varandra. Om vi går tillbaka i tiden 

för axialperioden, finner vi däremot att relationerna var tätare, hävdar Jaspers.177

9.2 Kritik av och belägg för Jaspers idé och teori? 

Jaspers hävdar dock det meningsfulla i att försöka finna spåren som går tillbaka till de människor som 

var involverade i den revolution som skedde under "den axiella perioden", tiden för den nuvarande 

mänsklighetens ursprung, istället för att biologiskt undersöka mänskligheten. Detta ursprung var 

förvisso okänt för oss, men det sannolika var att det borde ligga i det förhistoriska Centralasien. Med 

ett så gemensamt ursprung som källa, kan den parallella utvecklingen därför betraktas som väl 

174 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 2.
175 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 257.
176 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 14.
177 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 12.



43

relaterad, även om hypotesens innebörd i vissa fall inte inneburit några möjligheter till verifiering. 

Detta låter sig inte heller göras, då det skulle kräva belägg från ett gemensamt ursprung där alla 

varierande folkslag och grupper, som kineser, indoeuropéer och semiter är representerade. Deras 

ursprung i kedjan skulle sannolikt inte sammanfalla, eftersom de befinner sig längre bort på tidslinjen, 

före den period då de axiella grupperingarna blev synliga för oss i det inledande skeendet i "den 

axiella åldern", vilket biologiskt sett är en mycket kort tid för att djupa distinktioner skall kunna 

förändras och uppfattas, hävdar Jaspers.178

Detta blir därför åter igen en parafras på mysteriet: Dessa förklaringar, förklarar Jaspers, förbiser det 

tydliga faktum, att det inte var mänskligheten, dvs. inte alla människor som vid den tiden hade 

ockuperat planeten, utan bara ett fåtal, betonar Jaspers, vilka samtidigt tog detta steg framåt på tre 

platser vid samma tid. På samma sätt som inför de gamla civilisationernas ursprungliga uppgång, var 

det således inte mänskligheten som sådan som var orsaken eller ens involverad i sammanhangen, utan 

bara en pytte liten del som var engagerade.179

Men varför hände då samma sak under samma tid inom tre helt olikartade områden? Dessa tre 

regioner var sannolikt okända för varandra till en början: Detta har utvecklats till ett större mysterium 

i den historiska utredningen. Axialperioden har kunnat skriva mänsklig historia tack vare en stor 

mångfald fenomen inom områden där tre ömsesidigt oberoende regioner anses ha varit förenade i en 

analog process, vars händelse utgör en rimlig förklaring till gåtan om människans andliga ursprung 

och utveckling.180 Men vad innebär det här? Jaspers förklarar:

Really to see the axial age, to gain it as a foundation for our universal view of history, means: to gain 
something that is common to all mankind above and beyond all differences of faith. It is one thing to see 
the unity of history only from the background of one’s own faith; it is quite another to conceive the unity 
of history in communication with every other human background, combining one’s own consciousness 
with that which is foreign to one. In this sense, it may be said of the centuries between 800 and 200 BCE 
that they constitute the empirically ascertainable axis of history for all men.181

Enligt Antony Black myntade Jaspers termen "den axiala åldern" för att hänvisa till vad han menade 

var en samtida utveckling i flera olika och separata samhällen, Kina, Indien, Iran, Israel, Grekland, 

och något som han också bedömde som "a new departure within mankind." Detta karakteriserades 

som "a kind of critical, reflective questioning of the actual and a new vision of what lies beyond." 

Även om det är sant att människor i var och en av dessa separata kulturer började utveckla nya sätt att 

kommunicera och tänka om både etik och samhälle, var Jaspers strategi och beskrivning av dessa 

fenomen, menar Black, mycket defekt. Detta har orsakat allvarliga missförstånd om vad det handlade 

om.182

Motbevis finns till exempel i Kina, då de under axialperioden producerade ett rikt innehåll av 

kulturell struktur, men varken hade det melankoliska, tragiska eller det episka temperamentet. Ett 

ytterligare motsägelsefullt exempel visar området Palestina, vars befolkning inte upplevde någon 

kontakt eller förening med några ryttare som anlände, ändå lyckades man genom profeterna producera 
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en väsentlig faktor av den andliga skapelsen som ingick i axialperioden. Hypotesen dras även med det 

faktum att människans rörelser, migrationer och erövringar, utkristalliserades redan i de gamla 

arkaiska civilisationerna, flera årtusenden tillbaka. Till detta bör läggas ytterligare sakförhållande, i 

det att inkubationstiden mellan de indoeuropeiska invasionerna, vilka fördelades över en period på 

mer än tusen år, och inledningen av den spirituella utvecklingen under den axiella perioden var 

mycket lång, medan initialskedet, när åldern väl kom till skott, förändrades med en förvånansvärd 

samtidighet. Det som förbryllar Jaspers i hög grad är uppenbarligen mysteriet med den samtidiga 

starten av "den axiella perioden". Den tycks befinna sig på en mycket djupare nivå än själva gåtan 

kring de gamla civilisationernas födelse. För det första är samtidigheten mycket mer exakt under "den 

axiella åldern", och för det andra avser den andliga historiska utvecklingen det som uppträder i 

medvetenheten hos människan, vilket har med den tänkande aspekten hos mänskligheten att göra. De 

tre regioner som från början av de gamla arkaiska civilisationerna och framåt hade en unik karaktär, 

då de frambringade (avlade) skapelser (ursprung) under årtusenden inför Kristus ankomst, är något 

som den mänskliga andens historia sedan dess har vilat sina grundvalar på. Jaspers skriver:

The parallel phenomena would, in that event, have to be regarded as simultaneous developments in the 
biological evolution of human beings who are members of a similarly endowed humanity. That which, by 
virtue of a common origin, is dormant in all of them, manifests itself simultaneously and independently, 
as happens during the life-span of identical twins who have been separated from one another.183

Men Jaspers avhandling (tesen) avser något annat: det är just denna serie etapper från Kina till 

Grekland vars verklighet vi förnekar, men det är logiskt eftersom det inte finns några belägg för 

sådana serier, varken i tid eller i mening. Frågan som därför måste ställas är: Vilken typ av 

parallellism handlade det om i detta skeende?184

Jaspers skriver vidare, att den enda jämförbara världshistoriska parallellen som utgör en liknande 

händelse är kopplad till civilisationerna i Egypten, Mesopotamien, Indusdalen och Kina vid början av 

den antika åldern, men uppvisar inte samma samtidighet som den i axialperioden. Dessutom består 

dessa paralleller bara av likheter av en fysisk etablerad struktur, inte av en andlig strömning. Det 

handlade dessutom om märkliga stabila förhållanden som efter en destruktiv katastrof tenderade att 

återgå till sin gamla form. Det är en värld i förhistorien som nästan är som en sluten bok för oss, 

menar Jaspers, en konstitution som kom rätt, men som inte längre tillät att saker behåller status quo i 

andens rike; det är denna värld som utgör grunden för den axiella perioden.185

Samtidigheten som fenomen och mysterium förekom även under andra tidsåldrar i historien, vid 

uppkomst av de forntida civilisationerna, i Nilens floddal, i Mesopotamien, längs Indus och Hwang-

ho.186 Det vanliga svaret refererar till likartade omständigheter och konsekvenser, men också i 

tillgången på vatten och möjligheten till bevattning. Jaspers menar att det bara finns ett enda 

metodiskt argument som hittills framkommit, och att det förklaras i en hypotes av Alfred Weber: De 

förflyttningar som ägde rum från diverse nationer med vagnar och ryttare från Centralasien, och som 

nådde Kina, Indien och även Västvärlden; allt detta ägde rum samtidigt som man introducerade hästen 

i de antika civilisationerna, hävdar Alfred Weber. Detta fick således analoga konsekvenser i alla tre 
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regionerna. Människorna fick genom ryttarna höra berättelser om världens gränslösa utsträckning, och 

om det som ryttarna själva fick möjlighet att uppleva, tack vare hästen. I samtliga hot och katastrofer 

upplevde de existensens problematiska karaktär. De tog på så vis även över de forntida 

civilisationernas kulturella innehåll genom sina erövringar. Denna vändpunkt i historien 

frambringades av de indoeuropeiska nationernas ryttare. I slutet av det tredje årtusendet hade de nått 

fram till Europa och Medelhavet. En ny stor drivkraft bar dem långt senare fram till Iran och Indien. 

Andra ryttare kom på samma vis till nationer som Kina i slutet av andra millenniet f.Kr.187

En kritisk invändning mot kontexten kan därför se ut så här: Den nämnda parallellerna är inte 

historiska eftersom de inte verkar ha haft någon kommunikation via andlig gemenskap, och då finns 

inte heller förutsättningen för en gemensam historia. Den här invändningen riktades redan mot Hegel, 

sedan han anfört att Kina, Indien och Väst existerade som etapper i en dialektisk formation under 

andens progress. Det hävdades därför att ingen verklig kontakt eller något samröre hade kunnat bidra 

till en sammankoppling av etapperna, vilket däremot skedde mellan de olika etapper som inträffade i 

förändringen av Västs historia.188

Anthony Black menar att det förvisso fanns vissa distinkta fenomen av den typ som Jaspers hänvisar 

till, ändå har Jaspers (och andra) skissat en alltför tillrättalagd analyslinje. För det första har 

användningen av det allomfattande, kosmopolitiska uttrycket "axial" skapat en tendens som antar att 

fenomen i olika kulturer har mer gemensamt än vad som faktiskt är fallet. För det andra har Jaspers 

allmänna beskrivning av vad axiella rörelser handlar om konsekvent riktat fokus på religiösa andliga 

aspekter på bekostnad av allt annat. Följaktligen är mycket av det han säger lämpligare för Israel och 

Indien än för Kina och Grekland. I Jaspers sammanfattning kursiverar jag passager som främst 

hänvisar, om inte uteslutande, till religiösa fenomen och därför har liten eller ingen relevans till det 

som hände i Grekland eller Kina:189

What is new about this age [...] is that man becomes conscious of Being as a whole, of himself and his 
limitations. He experiences the terror of the world and his own powerlessness. He asks radical questions. 
Face to face with the void he strives for liberation and redemption. By consciously recognising his limits 
he sets himself the highest goals. He experiences absoluteneness in the depths of selfhood and in the 
lucidity of transcendence. [...] In this age were born the fundamental categories within which we still 
think today; and the beginnings of the world religions, by which human beings still live, were created. 
The step into universality was taken in every sense.190

Att antyda att "världsreligioner" som kristendom och islam bildades under denna period snarare än 

under första respektive sjunde århundradet, är befängt, menar Black vidare. Efter att ursprungligen ha 

hänvisat till Kina, Indien, Iran, Palestina och Grekland fortsätter Jaspers att hänvisa till "China, India 

and the West [as] these three origins."191  Jaspers klumpar sedan samman Israel, Grekland och Iran och 

introducerar detta som en historiskt vilseledande uppfattning om Västvärlden. Detta är ett märkligt 

exempel på "orientalism", vilket inte bara gör Iran till ett bihang av Väst, utan förnekar också implicit 

Greklands oberoende roll, vilket innebär att Jaspers helt nedjusterar betydelsen av tvecklingen inom 

filosofi och vetenskap (och kanske även utesluter den).192
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"Den axiella åldern! eller perioden håller därför inte som markör, anser Black. Denna felaktighet 

uttrycks tydligt även i Jaspers egen definition som "the period around 500 BC, in the spiritual process 

that occurred between 800 and 200 BC." Denna tidsram är för elastisk för att kunna kallas en period. 

Det är också slående att utvecklingen befann sig ganska nära varandra i tid, men var ändå helt 

separata geografiskt; det kan då inte vara fråga om påverkan. Jaspers tidsuppfattning och ett samband 

tycks emellertid främst ha haft de hebreiska skrifterna i åtanke; medan Upanishaderna delvis är från 

omkring 800-talet f.Kr. började de kreativa tankarna i Grekland och Kina inte att florera förrän tre 

hundra år senare.193

Den konceptuella omvandlingen bland kinesiska filosofer inföll under deras mest intensiva 

debattperiod under åren 365-235 f.Kr. i regel ganska långsam, anser Randall Collins, takten i de 

filosofiska strömningarna över tid var överlag begreppsmässiga steg motsvarande trettiofemåriga 

paradigm eller så.194 Även om den kinesiska filosofins högdensitetsperiod bitvis kan liknas vid den 

struktur som fanns i Grekland, så hade grekerna ett betydligt större antal dynamiska strukturer under 

motsvarande perioder.195 

Innebörden i "den axiella åldern", hävdar Jaspers, grundar sig på vanligt förekommande element som 

utgör en övergripande historisk bild av de principer som fram till vår egen tid har varit verksamma för 

mänskligheten som gränssituationer, där människan påtagligt erfar tillvarons begränsningar. Det 

väsentliga här är att dessa vanliga element, som inte härrör från jordelivet, oavsett var människan 

befinner sig, utan historiskt sett enbart kommer från de tre ursprung under "den axiella åldern", och de 

begränsade områden som de omfattade. Frågan är om ökad kunskap (forskning) kan bevisa att dessa 

gemensamma element går ännu djupare än vad som först visade sig, trots att en del olikheter ännu 

finns kvar.196

Eduard Meyer anser att det är omöjligt att tro att man bara kan fokusera på ett litet begränsat område 

om man vill försöka förstå makrohistorien. I boken Geschichte des Altertums, argumenterar han 

varför: Vi måste anta att omkring 5000 f.Kr. hade släktet homo nått ett skede i den evolution som 

öppnade upp för alla mänskliga grupper och folkslag, vars inneboende färdigheter och de andliga 

krafter som var latenta med dem, gjorde dem kapabla att stiga upp en nivå för att verka i en ny kulturs 

ursprung och fortsätta sin förädling. De parallella fenomenen och omständigheterna måste 

utvecklingen av människor också betraktas som en utveckling med biologiska förtecken, vari alla är 

medlemmar och utgör en begåvad mänsklig enhet. Det som uttrycks i kraft av ett gemensamt 

ursprung, vilar således hos alla, och manifesterar sig oberoende av vad som händer under livet, enligt 

Meyer.197

Alfred Webers avhandling pekar istället på en enhetlighet i det eurasiska blocket; geografiska 

situationer och historiska konstellationer kan båda ha gett upphov till förutsättningarna. Det som 

bidrog till skapelsearbetet av "den axiella åldern" förblir fortfarande den stora gåtan. Webers 

avhandling har en enkel lyskraft som utgår från en enkel kausal förklaring baserad på den mänskliga 

193 Antony Black, The Axial Period: What Was It and What Does It Signify?, The Review of Politics, Vol. 70, No. 1, 2008, 24.
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karaktären hos ryttarens liv. Men den räcker således bara under en enda förutsättning. Innehållet i den 

axiella perioden är så anmärkningsvärd och allomfattande att man tvekar att härleda dessa från en 

rationell orsak, även om detta kan visa sig nödvändigt ibland.198 

En annan väsentlig sak är det mänskliga medvetandet; det är grunden för vårt individuella perspektiv, 

och är ett inkluderande tema för ett antal centrala aspekter av vår personliga existens, menar Morten 

Overgaard, och har lett till en metodisk utmaning: Intresset för medvetandet i "experimentally 

oriented psychology" som kognitiv vetenskap, har lett till en metodisk utmaning. Genom kognitiv 

vetenskap uppmuntras vi att tro på objektiva data som vår primära beviskälla, och att betrakta 

subjektiva rapporter som sekundära, eller att bortse från dem helt. För medvetna mentala händelser 

verkar detta förfarande emellertid meningslöst; subjektivt medvetande kan inte observeras som 

utsträckt, något "utanför". Vi följer därför utmaningen att använda subjektiva rapporter inom ramen 

för experimentell psykologi.199

Debatten om tillgången på egna mentala tillstånd går troligtvis tillbaka till Augustinus som föreslog 

att en process för att fånga ''the outside world'' är nödvändig för att fokusera på "inner mental events," 

och att en sådan inriktning på inre händelser ger oöverskådlig kunskap. Väsentliga aspekter av de 

historiska och pågående metafysiska konflikterna kan emellertid illustreras i de diskussioner som ägde 

rum mellan Franz Brentano, Auguste Comte, William James och Wilhelm Wundt, vari Brentano 

hävdade 

that a paradox exists in the relation between observations of 'inner' mental states and 'outer' objects. In 
order to observe and know about, say, an experience of a red apple, one must turn one’s attention from 
that outer object which was cause to the sensation. This should logically make the relevant experience 
cease to exist, thus also the attempted introspection. The only possible kind of introspection is a passive 
inner perception consisting of a change of focus.200 

William E. Lyons skriver att det nya medvetandet, medvetenheten och tänkandet sannolikt berodde på 

en kombination av välstånd och oenighet i de drabbade områdena (under "den axiella åldern"). I en 

tid med varierande åsikter fanns också allvarliga hot mot den sociala ordningen; det fanns således en 

klass människor som hade kraft och tid att ägna sig åt en idealisk omformulering av god ordning. De 

nya tänkandet kunde inte ha fortgått om det inte hade funnits ett komplementärt förhållande mellan 

dessa uppfattningar om tillgänglig slutlig verklighet och individuellt ansvar, å ena sidan, och de 

styrande strategierna för de samhällen som officiellt verkade ha accepterat dem, å andra sidan. Om allt 

var som det skulle, hade följaktligen den praktiska faktorn en enorm betydelse för axialålderns 

interaktioner av argument och attityder; detta gav incitament till en ny utveckling av läskunnigheten. 

Överflödet från auktoritära kanaler av statliga och religiösa institutioner, främjade handel och utbyte, 

stimulerade läskunnigheten ytterligare i en kommunikativ situation där kontexten om visdom och 

sanning kunde distribueras fritt och konkurrera med varandra om uppmärksamheten.201

Jaspers resonerar från en annan nivå: kommersiella och kulturella utbyten kan ha spelat in och haft en 

släpande effekt, skriver Jaspers. Under alla tider har civiliserade aktiviteter som hantverk långsamt 

dragit över jorden, eller åtminstone på den eurasiska kontinenten. Uppfinningen att skriva kan ha 

198 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 16.
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skett på en enda plats och sedan förts vidare därifrån; utan den skulle administrationens arbeten och 

uppgifter, och särskilt då i samband med flodkontrollen, ha varit omöjliga.202 Jaspers betonar dock att 

doktrinen bara är ett resonemang som inte förklarar någonting. Det vi upplever med "evolution of the 

genus homo" är inte en modell som kan användas som underlag för att förklara någonting, utan för att 

skapa nya vyer.203 Den hänvisning till fakta som jag därför har gjort, skriver Jaspers, räcker inte på 

långa vägar för att kunna styrka historien med evidens: "Skildringen av det historiska materialets fulla 

rikedom kan ensam bara göra att avhandlingen antingen uppträder i allt större tydlighet eller 

förkastas. En sådan skildring och metod ligger utanför ramen för den här boken. De fakta som jag 

hänvisar till bör ses som en fråga och en uppfordring att pröva avhandlingen genom fortsatt 

forskning."204

Jaspers fortsätter: Problemet med innebörden av axialperioden är således något helt annat än dess 

kausala orsak. Det faktum som hör ihop med den tredubbla manifestationen av den axiella perioden 

ligger i naturens mirakel, och finns då som evidens i en tolkning i den mån ingen annan förklaring är 

tillgänglig eller tillräcklig inom gränserna för vår nuvarande kunskap. Den gömda innebörden av det 

faktum som utgör omständigheterna kring "den axiella åldern" kan uppenbarligen inte upptäckas 

empiriskt alls, som en struktur skapad av någon.205 I modern kognition avser kunskapens systematiska 

karaktär att leda till ett världssystem och frågor om vetenskapssystemet. Då detta är mobilt, och 

många av de möjliga klassificeringarna är öppna; men det karakteristiska med det är det också innebär 

ett permanent problem, att ingen metod och ingen kunskap får lämnas utan omtanke.206

En känsla av förundran över mysteriet är i sig en fruktbar handling till förståelse, i det att det ger en 

utgångspunkt för vidare forskning. Det kan till och med vara själva målet med all förståelse, eftersom 

det innebär att tränga in i största möjliga mängd kunskap utifrån en autentisk okunnighet, i 

nyfikenheten om att vilja veta något om det man inte vet, istället för att låta viktiga delar försvinna in 

i en total förvandling av kognitionsmönster, hävdar Jaspers.207

Det kan möjligen verka som om jag istället vill påvisa ett direkt ingripande från gudomens sida utan 

att säga det öppet. På inget sätt, menar Jaspers, Jag vill bara upprätthålla medvetenheten av nuvarande 

ståndpunkter, metoder och fakta för att därigenom nå fram till kognitionens särdrag, för att därmed 

hålla frågan öppen och lämna utrymme för eventuella utgångspunkter i sökandet efter kunskap om 

något vi inte alls vet något om i förväg.208 Låt oss se hur detta mysterium har förklarats då Ernst von 

Lasaulx beskriver det:

This strange concurrence can only be founded on the inner unity of substance in the life of mankind and 
the life of peoples, on a vibration of the total life of humanity which passed through all peoples, and not 
on the particular efflorescence of the spirit of any one people. But that is not an explanation, it is merely a 
paraphrase of the mystery.209
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Vidare beskriver Viktor von Strauss en högre andlig kraft som en dold lag: 

This phenomenon, for which there is no lack of parallels in history, and from which very mysterious laws 
may be inferred, probably has its roots, on the one hand, in the total organism of mankind, by virtue of its 
homogeneous origin, while on the other it presupposes the influence of a higher spiritual power, in the 
same way that the urge to florescence in nature only arrives at the unfolding of its magnificence through 
the vivifying rays of the returning sun.210

Men när Lasaulx använder sina parafraser, är sådant tal bara mysterier, menar Jaspers. Dessutom gör 

de misstaget att utjämna det unika med det historiska faktum som utgörs av parallellerna i den axiella 

perioden, då de nämner liknande sannolika fall som delade utvecklingen under historien.211 Jaspers 

refererar också till filosofen Eduard von Keyserling och hans text, vilken mer generellt antyder i 

skriften Buch vom Ursprung, att människans utveckling är likformig över lång tid: 

From generation to generation men seem to change in the same fashion and in the same direction, and at 
turning-points of history a similar change embraces enormous areas and peoples who are complete 
strangers to one another.212

Steven G. Smith hävdar i sin bok Appeal and Attitude: Prospects for Ultimate Meaning, att Jaspers 

sannolikt var mest intresserad av att skapa ett specifikt förhållande mellan axialåldern och vår samtida 

existens. Smith fortsätter: Varför skulle den tidens läror plötsligt framstå som axiella klassiker som vi 

skulle fortsätta att reflektera kring? Och vad betyder det att dessa läror redan har beskrivits i all sin 

mångfald i alla litterära civilisationer? Genom att låna ett antagande om en mittpunkt i den mänskliga 

historien, från exempelvis det kristna systemet med sitt ''BC and AD'', hävdar Jaspers att idéerna och 

metoderna från mitten av första årtusendet f.Kr. bör erkännas som centrala och avgörande för den typ 

av liv som kan utgöra axeln för en gemensam världshistoria, och det på ett sätt som Europas 

modernitet inte kan. Den radikala frågan är om axialåldern klarar av att bryta igenom gränserna av 

traditionella seder och myter, för att åstadkomma en direkt konfrontation mellan tänkandet hos 

individer och det existentiella varat i sin helhet, hos de individer som resonerade och reflekterade och 

sedan utmanade den klassiska visdomen, filosoferna och profeterna: De upplevde säkerligen en 

skrämmande osäkerhet inför de gränslösa möjligheterna som står till buds, och från vilka de 

uppenbarligen inte var skyddade, men vars innebörd framstår som en ny intellektuell kraft med nytt 

självförtroende i sitt tänkande. Vad kan en sådan utveckling få för inverkan på den moderna 

människan? Hur kan en magisk formel och en idé vara ett instrument för forskningen? menar 

Smith.213

9.3 Tro, andlighet och existens

Kravet på förståelse av förhistorien finns således i nästan varje obesvarad fråga: Var kommer vi ifrån? 

Vad var vi när historien började? Vad kan möjligen ha hänt före historien? Genom vilka skarpa 

processer som ägde rum under dessa tider blev människan människa och sedan kapabel att bidra till 

historien? Vilka glömda djup fanns i minnet, vilken första uppenbarelse, och vilken klarhet är det som 

döljer sig för oss? Hur uppstod språk och myter, de som existerade redan i historiens början?214 Och 
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ännu en gång: Finns det belägg som stöder undersökningar och teorier om den axiala åldern kring 

frågor av det här slaget? 215 

Tro och tillit kräver en fast pol, enligt Jaspers, ett okränkbart fundament, ett axiom, och något som 

respekteras av alla, på ett sådant sätt att den som kränker det kan kastas ut som en förbrytare. Denna 

okränkbara grund kallas legitimitet.216 

Världshistorien känner redan flera svunna kunskapsmonopol, enligt Mannheim. I den västerländska 

kulturkretsen är kyrkans makt under medeltiden måhända det tydligaste exemplet på ett 

kunskapsmonopol. Kyrkans monopol byggde på tre faktorer. Det var, för det första, endast prästerna 

som kunde läsa och skriva. För det andra var latinet det lärda språket. Bara de som behärskade dessa 

båda färdigheter kunde, för det tredje, tillägna sig Sanningen: Den heliga skrift och traditionen. 217

Förr försåg kyrkan oss således med en förklaringsmodell för alla stora livshändelser och i situationer 

där det inte fanns självklara svar; där kunde man lita på att Gud såg oss och handlade för vårt bästa. 

Frågorna kan också behandlas ur filosofisk synpunkt, rättare sagt existentialfilosofiskt. Idag säger 

existentialfilosofer samstämt att vi lever i ett existentiellt vakuum. Där religionen tidigare åtminstone 

delvis sög upp människornas existentiella oro; vi måste nu skapa egna förklaringsmodeller. Samhället 

omgärdas inte längre av religionen och storfamiljen. I dag upplever de flesta sig som individer, och en 

stor del av våra liv handlar om den egna kroppen och hälsan, familjen och våra närmaste i en snäv 

mening. Den existentialfilosofiska synen på livsvillkor är inte den enda förklaringsmodellen för livets 

frågor, men den kan fungera som ett stöd i svåra situationer, ett sätt att tänka, menar Peter Strang.218

Steven G. Smith anser att det uppenbarligen fanns förskjutningar över till ett religiöst eller andligt 

förhållande i synsättet under axialåldern och dess efterdyningar, bort från en tidig orienterad 

uppfattning med hänsyn tagen till förfädernas olika sätt att ta sig fram mot en hoppfull, 

framtidsorienterad tro på en messiansk världslig frälsning eller frigörelse i en annan världslig eller 

icke-världslig frälsning. Den kände irrelevansen av from hänsyn i ljuset av en uppenbar brist på 

vanligt god ordning öppnar attityder mot ett utrymme för hoppfull tro, vilket är särskilt tydligt i post-

exil judendom, kristendom, hellenistiska mysterium, kult och Mahayanas buddism. I Indien fanns 

redan ett framtidsinriktat hopp om att få jordiska och himmelska gåvor genom ett viktigt vediskt tema 

som var inskrivet som grund för besluten; vissa skeptiker under axialåldern såg därför inte framtiden 

på annat sätt än tidigare.219

Nicolas Berdyaev skriver i The Fate of Man in the Modern World att människans existens i denna 

värld grundar sig på tradition och historisk existens, och att existens är historia. Förutom detta är 

historien den tragiska konflikten mellan särpräglade karaktärer, mellan människans personlighet och 

samhällets kultur, mellan individen och massan, där historien utan nåd förtrycker individen. Det finns 

en betydelse av detta i historien, en betydelse som tillhör kristendomen.220 

Filosofi och metafysik är inte en återspegling av objektiva verkligheter, utan speglar en förändring 
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hos människans hela existens som avslöjar existensens betydelse, enligt Steven G. Smith. Han anser 

att metafysik är uttrycket för "att vara", vilket förvisso ger avtryck. Världen presenterar sig på olika 

sätt beroende på om individen eller gruppen är aktiv i handel, i politisk konflikt, i intellektuella eller 

konstnärliga aktiviteter, eller i religiös kontemplation. En mänsklig varelse förstår bara händelserna 

när tanken tränger igenom som känsla och då människans väsen kommer till handling. Det som kallas 

”varelse” definieras inte genom tankar, och inte av kunskap eller idéer, utan av hela sammanhanget, 

dvs. genom känsla och vilja i totaliteten. På detta sätt skapas olika världar. Sanningen skapas inom 

ämnet och världen presenterar sig på varierande sätt beroende på om vi är unga eller gamla, vid god 

eller dålig hälsa, lyckliga eller ledsna, lärda eller analfabeter, troende eller skeptiker.221 

Att mjuka upp sanningsbegreppet, hävdar Durkheim, är att beröva sanningen dess absoluta och 

sakrosankta karaktär. Det är att plocka ned sanningsbegreppet från den platonska idévärlden där det 

tronat alltför länge och sedan förvandlats till någonting som låter sig analyseras och förklaras. 

"Imagine", säger Durkheim: 

that instead of being thus confined in a separate world, it is itself part of reality and life, not by a kind of 

fall or degradation that would disfigure and corrupt it, but because it is naturally part of reality and life.222

Pragmatismens viktigaste bidrag till den samtida filosofin är att den tillhandhåller ett antropocentriskt 

perspektiv på sanningsbegreppet. Detta innebär, fortsätter Durkheim, att den överbryggar klyftan 

mellan vara och sanning. Här ges, säger han, en parallell mellan pragmatismen och sociologin; genom 

att applicera ett historiskt perspektiv på samhället och människan har sociologin nått fram till en 

liknande slutsats. Människan är en produkt av historien och befinner sig i en ständig tillblivelse; det 

finns därför ingenting i henne som på förhand är bestämt eller definierat. Om sanningen är av 

mänskligt ursprung, måste den följaktligen också vara en mänsklig produkt. "Sociology", menar han: 

applies the same conception to reason. All that constitutes reason, its principles and categories, has been 
made in the course of history.223 

Det är framförallt den platonska uppfattningen, att begrepp är abstrakta entiteter som existerar 

oberoende av mänskliga medvetanden, som är föremål för Durkheims kritik. Filosofer har i Platons 

efterföljd ofta funnit sig nödsakade att anta existensen av detta slags entiteter för att tillförsäkra sig 

om att vi alla avser samma sak när vi talar om t ex "rättvisa" och "sanning", anser Henrik Lundberg i 

sin avhandling Filosofisociologi: Ett sociologiskt perspektiv på filosofiskt tänkande. Hur skulle 

kommunikation vara möjlig, har de frågat sig, om alla rör sig med en egen subjektiv föreställning om 

rättvisa? Den outtalade premissen för resonemanget har varit att antingen har alla en subjektiv 

uppfattning om rättvisa, vilket omöjliggör kommunikation och analys, eller så äger begreppet en 

självständig existens, som gör att vi kan fånga den reella innebörden i det.224 Med kollektiva 

representationer avser Durkheim, grovt talat, institutionaliserade tankemönster som utövar en 

tvingande verkan på individen. Kollektiva representationer är skilda från individuella representationer 

på samma vis som psyket är skilt från neurala tillstånd, enligt Durkheim:225
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When the Socratics discovered that there were fixed representations, they were full of wonder; and Plato 
felt impelled to hypostasize, almost to make divine, these fixed thoughts. [...] We can, however, find other 
explanations of the properties of concepts. If they are common to all, is it not because they are the work of 
the community [socialt orsakade]? There is no need to go beyond experience to seek this one, impersonal 
thought. A form of it, collective thought, occurs within experience. Why should concepts not be collective 
representations? [...] Everything collective tends to become fixed, and to eliminate the changing and the 
contingent. In addition, it is because they are collective that concepts impose themselves upon us, and are 
transmitted to us.226

Jaspers skriver vidare: De som studerar filosofi vet, att om vi inte tar hänsyn till den kvantitativa 

aspekten av effekterna som rör livet och de politiska processerna, de händelser som bidragit med 

andliga fenomen, den kreativa klarheten, meningsdjupet och omfattningen av språnget mot nya 

andliga världar, som exempelvis den axiella perioden, skulle allt detta fram till idag bara vara en 

historisk kanon för andligheten.227

Om "den axiella åldern" existerade, hävdar Jaspers, måste den kunna upptäckas empiriskt, som ett 

faktum som kan accepteras som sådan av alla människor, oberoende av tro. Denna axel skulle därmed 

vara belägen vid den tidpunkt i historien som födde allt som vi sedan dess har kunnat vara, i en 

överväldigande fruktbarhet som skapade mänskligheten; människans karaktär måste därför vara, om 

inte empiriskt trovärdig och tydlig, utan så pass övertygande i en empirisk insikt, att den ger upphov 

till en gemensam ram för historisk självförståelse hos alla människor, utan hänsyn till speciella 

trosartiklar.228

Jaspers filosofi kan senare ses som en hermeneutisk existentialism, en övergång från metafysisk till 

antropologisk diskurs, hävdar Thornhill, där tolkning och filosofi har sin giltighet som de viktigaste 

sätten att vara människa. I detta avseende ersätter Jaspers hermeneutiska vändning idealismens 

formella kognitiva strukturer med ett interpretativt existentiellt begrepp av sanning, som ser sanning 

som den tolkande och kommunikativa utvidgningen av medvetandet, inte dess formella begränsning. I 

detta framträder Jaspers som en betydande tidig tänkare i traditionen för post-metafysisk, post-

idealistisk intersubjektivism.229

Martin Hägglund skriver i sin bok This Life: Secular Faith and Spiritual Freedom att även den mest 

elementära förmågan av omtänksamhet hos människan beror på en sekulär tro. Sekulär tro har flera 

sammanhängande aspekter, vilka är oskiljaktiga i omsorgens dynamik, men kan också särskiljas 

analytiskt. Den mest grundläggande formen av sekulär tro är tron att livet är värt att leva, vilket är 

något inneboende för alla former av hänsyn, omsorg och omtänksamhet. När vi bryr oss om våra egna 

liv och andras liv tror vi nödvändigtvis att livet är värt att leva. Detta är en fråga om tro eftersom vi 

inte kan bevisa att livet är värt att leva trots allt lidande det medför. Att livet är värt att leva kan inte 

bevisas genom ett logiskt avdrag eller en rationell beräkning. Snarare bibehåller vi tron om att livet är 

värt att leva även när våra liv verkar vara outhärdliga och påfrestande, vi skulle annars förbli likgiltiga 

inför allt omkring oss och oberörda av det som händer.230 

I det här sammanhanget kan världskrigen och de revolutionära historiska processerna ha haft en 

226 Émile Durkheim, Sociology and Philosophy, Glencoe: The Free Press, 1983, 104.
227 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 20.
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229 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and Metaphysics, Routledge, 2002, 10.
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metafysisk betydelse för människors fortsatta öden. De grundläggande faktorerna i människans 

existens skakades uppenbarligen. Kriget var en uppenbarelse av det onda, hatet och avundsjukan, och 

något som hade samlats; krigen objektiviserade det onda som tidigare hade varit dolt, och snarare mer 

som något subjektivt än objektivt; men kriget avslöjade också civilisationens särpräglade karaktär, 

anser Nicolas Berdyaev.231 

Jaspers engagemang i den metafysiska debatten visar upp en viktig hermeneutisk återuppbyggnad av 

den metafysiska traditionen. Mot metafysisk systematik hävdar han att filosoferandet bör utföras som 

ett arbete vars sanningsinnehåll inte skall undersökas som spekulativa motiv från en rad påståenden, 

utan som möjlig tillämpning av en förmåga som bygger på transcendens. Den filosofiska 

undersökningen, för Jaspers, blir därmed en undersökning där filosoferandet grundar sig på ett 

existentiellt förhållningssätt till ett sammanhang med stöd av egna erfarenheter och transcendensen.232  

Att hänvisa till några enstaka fakta, "något som jag förvisso har gjort", skriver Jaspers, räcker således 

inte för att åstadkomma en fullständig övertygelse om sanningen om en viss historia: "Skildringen av 

det historiska materialets fulla rikedom kan ensam bara bidra till att avhandlingen antingen framträder 

i allt större klarhet eller förkastas. En sådan beskrivning ligger utanför ramen för en tes som den här. 

De fakta som jag har hänvisat till bör ses som en frågeställning och en utmaning för att pröva 

avhandlingen vidare," anser Jaspers.233

Enligt vad Berdyaev menar har mysticism en mycket nära koppling till ämnet för relationen mellan 

det gudomliga och det mänskliga. Mystiker av en viss typ har en tendens till monism, till erkännande 

av endast en natur, till utrotning av mänsklig natur i det gudomliga. Vi möter det klassiska mönstret 

av mystisk monism i den religiösa filosofin i Indien, där det universella verkar genom vår 

personlighet. Opersonlighet är den väsentliga kvalifikationen för förening med det gudomliga. Det är 

därför nödvändigt att uppnå opersonlighet och apati i det att själen är en partikel av det gudomliga.234

En religiös handling beror därför inte enbart på den enskilda människan, enligt Berdyaev, utan det är 

det universella jaget som uppenbarar sig. Hegels filosofi, som uppfattades som den krönta 

manifestation, tolkades detta antingen som människans definitiva anslutning till det gudomliga, och 

ett uttryck för människans stolthet, eller som uppslutningen av människan genom det gudomliga, 

samtidigt med ett förnekande av det mänskliga jaget och personligheten. Båda tolkningarna av Hegel 

är möjliga. Dostojevskijs och Kierkegaards uppror var en revolt mot Hegel, mot hans universella 

ande, och mot den tyranniska dominansen av det universella som en överbyggnad, där uttrycket "die 

Religion als Selbstbewusstsein Gottes" kan därför ses som ett signum för Hegel.235

Vi behöver inte förstå och acceptera Hegels historiskt specifika uppfattning om staten, vi måste bara 

förstå nödvändigheten av någon form av kollektiv självlagstiftning för att individuell frihet skall bli 

möjlig. Frågan är inte om vi borde ha ett tillstånd. Deltagande i en stat, i betydelsen kollektiv 

livsform, är inte valfri utan ett ursprungligt och oreducerbart villkor för alla andligt fria varelser, 

något som grundar sig på socialt inställda normer. Frågan är istället vilken typ av stat som krävs för 
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att nå faktisk frihet i ett ömsesidigt erkännande. För Hegel är detta inte en psykologisk fråga. Poängen 

är inte att säkerställa att allt psykologiskt identifierar sig med statens lagar. Snarare är ett ömsesidigt 

erkännande en fråga om statens rationella institutionella strukturer, som måste vara sådana att de i 

princip är möjligt för alla att erkänna bildandet och kultiveringen av det allmänt goda, vilket i 

grunden är en förutsättning för en hållbar egen frihet (Hägglund).236 

Indeed, global history, at its foundations, is not a new genre. Universal history, by which we mean a 
history that seeks to tell a history of all of humankind, its origins, and perhaps its destiny, is in fact one of 
the most ancient kinds of history, always in connection with how each culture understood its peculiar 
history. The historians of ancient Greece, from Herodotus onwards, framed their accounts of Attic 
prowess relative to universal history. [...] National history, in its nineteenth-century European 
incarnations, was similarly intertwined with a kind of global history. If Ranke is the symbol of nation-
centred history, it must always be remembered that he and his disciples around Europe, such as Acton in 
England and Monod in France, understood the careful study of the archival trace at the level of the nation 
to be only a preliminary to some future enterprise of universal history. This was the high play that Ranke 

indulged in his essay on "Die großen Mächte".237

Enligt Berdyaev var den metafysiska renässansen i Tyskland i början av 1800-talet av en profetisk, 

messiansk och eskatologisk karaktär. Ingen sådan spirituell upphöjelse fanns i den franska eller i den 

engelska filosofin. Den franska filosofin kopplade messianska och profetiska idéer främst till socialt 

tänkande. Den andliga nedbrytningen och konflikten i det tyska tankemönstret berodde uppenbarligen 

på den extraordinära svårigheten med att kunna erkänna både mysteriet Gud och det mänskliga i en 

förening av två olika typer av natur, utan att det skapar förvirring. Detta indikerar på svårigheten att 

erkänna personlighetens mysterium. Anti-personalism (utan egenskaper) är en domän inom all tysk 

metafysisk idealism, med undantag för den hos Kant, vilken har en särställning, menar Berdyaev.238 

Andrew Smith argumenterar mot Jaspers användning av trosartikeln: Jaspers menar att det centrala i 

historiefilosofin grundar sig på en tro som föreslår empirisk utredning för att skapa trovärdighet kring 

en historieuppfattning. Detta gör att Jaspers tillåter att en viss spänning fritt får flöda mellan de 

existentiella antagandena i hans idé och den mer obekväma aspekten av en empirisk positivism, i en 

förhoppning om att kunna undvika en eurocentrisk anspänning, men också för att slippa diskursen 

med rationella partisaner om det globala. Jaspers avsåg uppenbarligen att presentera en pluralistisk 

vision om ett universellt historiskt öde i kölvattnet efter alla grymheter, och ville därför ignorera 

eventuella diskussioner med dem som föredrog ett icke-universellt historiskt öde genom nationella 

lösningar.239

En förklaring som ofta ges av Jaspers är att det som är involverat i den axiella perioden är just de 

vanliga element som ingår i en övergripande historisk bild, genombrottet till principerna som fram till 

vår egen tid har varit operativa för mänskligheten i olika gränssituationer. Frågan är om ökad kunskap 

kommer att bevisa att detta gemensamma element går ännu djupare än vad som först visade sig, trots 

skillnaderna som fortfarande kvarstår. I så fall skulle den temporära överensstämmelsen bli ett 

faktum, och ju mer den framstår som anmärkningsvärd desto tydligare framstår den. För att kunna 

demonstrera det hela på ett övertygande sätt behövs en större duk (målarduk).240
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Ett ytterligare argument skulle kunna vara, menar Jaspers, att axialperioden inte är en verklig 

omständlighet och sanning, utan en produkt för värderingsbedömning. Det är med anledning av ett 

förutfattat yttrande som utfallet av denna period bedöms så otroligt högt. Svaret är, menar Jaspers: i 

andliga frågor kan ett faktum endast förstås genom förståelse av mening. Förståelse är dock i sin natur 

värdering. Även om det vilar empiriskt efter en samlad mängd separata data, bildas det aldrig en 

historisk konstruktion enbart av en delmängd. Endast genom förståelse kommer vi fram till vår syn på 

den axiella perioden, som anden i alla historiska perioder. Denna insikt innebär förståelse och 

värdering på samma gång; det inkluderar också det faktum att vi känslomässigt berörs, för att vi helt 

enkelt känner oss berörda av det; orsaken är att det berör oss som vår egen historia och inte bara som 

något rationellt förflutet som vi kan spåra effekterna av, utan som det förflutna vars omfångsrika, mer 

originella effekt som ständigt börjar på nytt, inte är mätbar och därför blir oförutsägbar.241

Min tes innebär, hävdar Jaspers, att om vi alla i en gemensam förståelse är oskiljaktigt bundna till de 

här värderingarna, inser vi också meningen med den axiella perioden. Denna tes är, på grund av 

sakens natur, inte åtkomlig som en enkel lösning och ett slutligt bevis; den bör dock stärkas genom 

ytterligare fördjupning av det som framkommit som idé om det skapande arbetet, befruktningen, 

mutationen, internaliseringen, under "den axiella ålderns" dynamiska del. Av denna anledning är hela 

mänskligheten organet för historisk forskning.Varje människa ser det som han bär inombords i sitt 

eget hjärta. Källan till förståelse är vår egen närvaro, här och nu, vår enda verklighet. Så ju mer vi 

själva utvecklas, och ju högre vi når, desto tydligare ser vi spåren av axialperioden.242

9.4 Tekniken, moderniteten och människans livsinnehåll

Jaspers diagnostiserar tekniken som den procedur genom vilken den vetenskapliga människan 

behärskar naturen i syfte att forma sin existens. Det sätt på vilket arbetssätt, arbetsorganisation och 

utförande av miljön påverkar det mänskliga utgör en av historiens grundlinjer. Idag verkar det som 

om vi står vid en ny vändpunkt i historien, förklarar Jaspers. Under 1800-talet uppfattade man en 

liknande historisk vändpunkt i betydelsen av den antika världens nedgång. Sedan dess uppfattar man 

att det rörde sig om något djupare, liknande det stora ödesmomentet, något som inte bara berörde 

Europa och Västvärlden utan hela världen. Jaspers uppfattar att det är teknikens ålder som inte verkar 

ha något kvar av det som människan förvärvat som kulturell medvetenhet under årtusenden i form av 

arbetsmetoder, livsformer, tankesätt och sinnebilder.243 Den tyska idealismens filosofi, från Fichte och 

Hegel till Schelling, stod vid övergången från tro till gudlöshet. Under Goethes ålder levde en estetisk 

religion i den strålande glansen av förståelsen om andens djup, av näring från den nu försvunna 

substansen i den kristna tron, vilket sedan dess har gått förlorad hos deras efterträdare.244 Den tyska 

idealismen tolkade sin egen period som historiens mest djupgående vändpunkt, menar Jaspers. Det 

gjordes på grundval av föreställningen om den kristna axeln, som ansågs ha nått sin höjdpunkt och 

fullbordan. Detta var den mest framträdande kaxigheten i den andliga egocentriciteten vid den tiden, 

menar Jaspers strax efter krigsslutet. Vi kan därför med all säkerhet påstå att nutiden inte är någon 

andra axialperiod. I en jämförelse med "den axiella åldern", den mest utpräglade polariteten, befinner 
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vi oss nu i en period med ett katastrofalt ursprung av andens fattigdom, mänsklighet, kärlek och 

kreativ energi. Det är bara en sak som dominerar jämfört med allt tidigare: produktionen av vetenskap 

och teknik.245 

Durkheim finner åtminstone i ett avseende att mytologiska sanningar i grunden är desamma som hos 

all vetenskap. Trots det faktum att vi tror att vetenskapliga sanningar "express the world as it is", 

"nevertheless, scientific representations are themselves also collective representations". Men genom 

kollektiva framställningar medför den vetenskapliga synen på världen vissa problem eftersom de 

vetenskapliga bedömningarna avser fragment av världen i vår erfarenhet av den. Vetenskapliga 

områden har blivit så pass specialiserade att vi inom en värld som domineras av den vetenskapliga 

mentaliteten också behöver ett samvetskollektiv som kan förena och auktorisera olika separata och 

fragmenterade sanningar.246

Helmuth Schneider menar att det är väsentligt att förstå bakgrunden: att en mänsklig kunskapshistoria 

inom fältet Developments in science and technology måste tolkas utifrån de avsikter som kunskapen 

om naturen har förvärvats, hur denna kunskap har bäddats in i totaliteten av religion, kultur och makt, 

och hur den sedan har använts för att tillskansa sig politiska och ekonomiska fördelar i kampen om 

makt i distinktionen av möjliga förutsättningar. Kunskap om naturen kan således utökas och brukas 

på olika sätt.247

För Jaspers har all tidigare känsla av makt i vår nutid förvandlats till en ständigt ökad känsla av 

maktlöshet; i slutändan blir vi helt övergivna av den natur som vi ville erövra. De tragiska olyckorna i 

den tekniska världen framstår också som mer krävande än alla tidigare krig. 248

Det besynnerliga är att teknologin, vetenskapen och tekniken överlag också har fått ett enormt 

anseende i vår tidsålder, anser Jaspers, samtidigt som känslan av att samhället har misslyckats blivet 

en bidragande orsak till en missuppfattning om kunskapens betydelse, något som i realiteten bottnar i 

fundamentalism. Mystiskt förtroende för något som man tror man vet allt om är vidskepelse, och 

upplevelsen av dess misslyckande leder till ett förakt, och har ingenting med vetenskap att göra. 

Vetenskap är kännetecknet för vår era, och i mystiska former framstår den att vara vetenskap hos 

vissa människor.249

Jaspers framförde efter 1945 sin kritik mot det oförnuft och den dominans som till stor del fanns i 

moderniteten i form av vetenskap och teknik. Han påstod då att dess fenomen varken var goda eller 

onda av egen kraft, men att de användes för goda och onda syften, och att människan själv utifrån 

dessa kriterier hade bidragit genom egna incitament.250 Jaspers menade vidare att dessa aktiviteter 

bidrog till att förändra världen.251  Filosofin såg därför som sin uppgift att med stort allvar förvissa sig 

om vad som håller på att hända i en värld där man bara sväljer all förtret och alla vedermödor för att 

kunna överleva under givna förutsättningar som ibland är destruktiva.252  
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Men vilken typ av storheter är då detta? Jaspers menar att det givetvis finns anledning att förstå den 

glädje som finns hos innovatörerna; samtidigt ser vi dem som komponenter i kedjan av en 

grundläggande anonym och kreativ process, där varje länk passar in i en annan, och att dessa agenter, 

innovatörerna, inte fungerar som människor i storheten av en allomfattande själ. Trots en hög nivå av 

kreativ inspiration, av tålamod och av en uthållig arbetskraft, i en strävan byggd på preliminära 

hypoteser, finns där ett övergripande intryck av att själen har sugits in i den tekniska automativa 

processen som underordnar sig vetenskaperna, med en intensitet som växer sig allt större från 

generation till generation.253 

Chris Thornhill skriver i Karl Jaspers: Politics and Metaphysics att Jaspers anser liksom Weber att 

villkoren för det moderna politiska livet var en konsekvens av en successiv teknisk nedbrytning av 

övergripande kulturella och traditionella strukturer. Han såg den moderna sociala existensen som en 

serie processer, där den mänskliga existensens icke-materiella komponenter sakta undertrycktes av 

tekniska och ekonomiska beräkningar. Jaspers betonar gärna att "order of being" (existensvillkoren) i 

det moderna massamhället har blivit förvandlade till en ständigt pågående teknisk-materialistisk 

reproduktion för att hålla ekonomin igång. "It is generally taken for granted today", klagade Weber, 

"that being consists in provision for the masses in rational production on the basis of technical 

innovations". Tekniken och massan har således tillsammans skapat varandra, enligt Jaspers, och den 

tekniska ordningen och massan hör därmed samman. Livet i massamhällets tekniska sakförhållanden 

innebär följaktligen "being without existence". I den definierande politiska formen i massamhället, 

framstår regeringen som en apparat med djupt okarismatiska byråkrater, enligt Jaspers: "The world, 

appears to land inevitably in the hands of mediocrity, of people without fate, without qualities, and 

without true humanity."254

Thornhill menar vidare att Jaspers, Kant och Weber, är av åsikten att den politiska ordningen i högre 

grad borde ta större mänsklig hänsyn med anledning av den dominerande tekniska och materiella 

ordningen. De menadr att staten inte brukade sin rättfärdighet i tillräcklig grad för att skydda 

samhället. Jaspers hävdade att "The substance of the state", "are the people, who have a share in their 

historical tradition due to their education". Staten borde "because it secures the order of the mass [...] 

also offer protection from this order of the mass". Jaspers liksom Weber ser de tekniska villkoren för 

den politiska moderniteten som symtom på en formell utarmning. Samtidigtmenar de att det måste 

finnas vissa möjligheter i den politiska ordningen för att kunna skapa rättrådig politisk kultur, där 

människans existens inte helt och hållet domineras av tekniska intressen.255

I förordet till boken och bästsäljaren Road to Survival, en brittisk utgåva från 1948, skriver William 

Vogt i förordet: "Världen är sjuk," och detta i en starkare ton än i den ursprungliga USA-utgåvan. 

Uppenbarligen ville han förklara situationen i en "British decency". Han ansåg att världen behövde 

involvera både hjärnan och hjärtat i sitt "biophysical dilemma". Symtomen visar på markförstörelse, 

resursutarmning, matbrist, svält, hungersnöd, sjukdom, och i slutändan krig. "Man has moved into an 

untenable position",256 skriver han, "by protracted and wholesale violation of certain natural laws; to 
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re-establish himself he needs only to bring his behavior into conformity with natural limitations".257 

Vogt insisterade på att världen hade insjuknat på grund av den moderna mänskligheten, då den inte 

förstått att det finns gränser för vad det mänskliga projektet omfattar. 1948 ansågs det överlag att 

störningar i ekologin eller klimatförändringen var sjukdomar som drabbat själva planeten.258 Med 

samma intensitet skriver Rachel Carson i Silent Spring 1962: Det tog hundratals miljoner år att 

producera det liv som nu bebor jorden. Under lång utveckling och evolution har livet anpassats och 

en balans har uppnåtts för en tid, men i den moderna världen finns det numera ingen tid över för att 

reparera skadorna.259  

Kunskap om naturen och hur den skall användas är avgörande faktorer i människans historia, anser 

Helmuth Schneider: Vilka resurser ett samhälle kan beordra för att förverkliga sina mål beror i stor 

utsträckning på hur den bör använda den naturliga miljön för att producera och distribuera mat och 

andra varor. Den neolitiska revolutionen startade en utveckling där människor påverkade sin miljö i 

allt större grad för att tillgodose sina behov av näring och materiella varor. I Egypten och 

Mesopotamien under tredje och andra årtusendet f.Kr. bidrog de naturliga förhållandena i de stora 

floddalerna till uppkomsten av civilisationer med ekonomisk och kulturell förmåga genom att förse 

människor med varor långt utöver livets viktigaste nödvändigheter, utan bidrog också till byggandet 

av monumentala tempel och palats, vilka gav uttryck för religiös tro och föreställningar om makt och 

distinktion i livets olika skeden. Jordbrukstekniken hade i sin tur avancerat till en punkt där en 

betydande grupp människor befriades från nödvändigheten av att producera mat och kunde ägna sig åt 

andra samhällsuppgifter.260 

Vid sidan av den kunskapstillväxt som finns i ett samhälle med systematisk tillgång på empirisk 

kunskap och målinriktade undersökningar, var inlärningen betingad av det direkta mötet med 

främmande kulturer, främst i samband med handel. Dessutom har kunskap från utländska samhällen 

gynnats genom att språk och texter vilka var tvungna att översättas för att kunna förstås. Liknande 

procedurer var även vanliga när det gällde tekniska prestationer och teknisk kunskap.261 Generellt 

definieras teknik i vår nutid med verksamheter med naturens ämnen för att producera användbara 

föremål och effekter, och är i regel bara analogt när man talar om teknik som avser styrande kontroll 

och mekanisk upprepning. Vi använder termen som referens för att styra mänskliga relationer och för 

att bedriva institutioner, samt i den egna behandlingen av kropp och själ, skriver Jaspers i The origin 

and goal of history.262

Organisationen av arbetskraft skapade således ett socialt och politiskt problem, anser Jaspers vidare: 

maskinen skapar produktion av lyxvaror och också massvaror i det dagliga behovet för alla; detta 

resulterar i att majoriteten av människor dras in i produktionsprocessen. Om nästan alla blir en länk i 

den tekniska arbetsprocessen, blir arbetets organisation en fråga som angår mänskligheten. Eftersom 

den yttersta övervägandet för människan är människan och inte tekniken, och eftersom tekniken är 

tänkt att tjäna människan, har en sociologisk politisk process startats på grundval av modern teknik, 

257 Libby Robin, Sverker Sörlin & Paul Warde, The Future of Nature, Yale University Press, 2013, 225.
258 Libby Robin, Sverker Sörlin & Paul Warde, The Future of Nature, Yale University Press, 2013, 225.
259 Libby Robin, Sverker Sörlin & Paul Warde, The Future of Nature, Yale University Press, 2013, 229.
260 Helmuth Schneider, Developments in science and technology, in Cambridge World History Vol. IV, Cambridge Yuniversity Press, 2015, 120
261 Helmuth Schneider, Developments in science and technology, in Cambridge World History Vol. IV, Cambridge Yuniversity Press, 2015, 122.
262 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 101.
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som strävar efter att vända de ursprungliga omständigheterna som tillät en ad lib, efter behag och efter 

godtycke, en underordning av människan, som en arbetsenhet för tekniska och ekonomiska syften.263

Mänsklighetens framtid utvecklas dock inte av sig själv som en naturlig deterministisk avsikt per 

automatik. Vad människan gör idag och i varje ögonblick, och vad de tänker och förväntar sig, blir 

genast ett framtidens ursprung, och något som ligger i deras händer. Det enda hoppet är att skräcken 

för det otroliga som inte får hända visar sig i medvetenheten. Ingenting annat än det mest klara 

medvetandet kan hjälpa oss. Rädslan för en sådan framtid kanske kan förhindra den. Det 

fruktansvärda i nonchalans och respektlöshet får inte tillåtas ske. Det faktum att dessa saker har hänt 

orsakar således ångest: De kan upprepas, de kan sprida sig, de kan erövra världen. Vi måste hålla vår 

ångest, som överförs till aktiv oro.264 Idén om framsteget har sina rötter inom vetenskap och teknik, 

och här ligger dess verkliga mening. Men det leder också till oroande frågor: Finns det en gräns för 

framtida avslöjanden av vetenskaplig forskning såväl som i teknisk förmåga? Frågan är om den 

vetenskap som idag är i full blomning och bär rikligt med frukt, närmar sig en slutsats som för 

tillfället kommer att stoppa alla framsteg? undrar Jaspers (1949). Oavsett om det senare blir en ny 

start, eller om den i stort sett bara kommer att bevara resultaten under en tid, och sedan förlora delar 

av den. Man kan inte mer än utforma intressanta och konsekventa utopier, vilket har också gjorts 

upprepade gånger i ett halvt sekel.265

Jaspers anser också, att människan under det senaste århundradet har varit entusiastiskt medveten om, 

på samma sätt som vi fortfarande är i dag (1949), att enorma och aldrig tidigare skådade möjligheter 

var tillgängliga för mänskligheten i varje skede i existensen. Därför upplyser den memorerade och 

dokumenterade historien oss ingenting som kan sättas i samband med händelser under vår samtida 

period. Av denna anledning kan det möjligen vara förståeligt att vi istället missförstår oss själva, i vår 

tekniska förmåga i försök att skapa mening på jorden utan paralleller. Utan jämförande andemening 

ser vi oss själva som likriktade i vår andliga förvirring då det inte finns något vi kan mäta oss med.266 

Människan blev under de förhållanden som var under krigets politiska terror varse om något som 

ingen tidigare hade någon aning om, menar Jaspers. Vad som hände där ser vi bara från utsidan, 

såvida vi inte är bland dem som antingen omkom eller överlevde. Vad som var möjligt för individen, 

med avseende på lidande och hur människor mötte sin död, allt detta är och förblir en hemlighet. Vad 

vi med säkerhet vet är att människor i stor utsträckning upphörde att vara mänskliga, när det gäller det 

som drabbar oss med ångest, men också det som varje individ någon gång genomgår i plågorna av 

sjukdom, och som då reducerar oss alla till eländiga varelser.267

Inom ramen för en enda mänsklig livstid befinner sig samhället plötsligt konfronterat med en 

skrämmande komplexitet av avvägningar mellan några av dess viktigaste aktiviteter och ideal. Nya 

trender väcker oroande frågor om i vilken utsträckning dagens människor lever på bekostnad av sina 

ättlingar, och sätter tvivel på det omhuldade målet att varje efterföljande generation kommer att få 

större välstånd. Teknologisk innovation kan tillfälligt dölja en minskning av jordens potential att 

263 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 105.
264 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 149.
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upprätthålla mänskliga aktiviteter; på lång sikt är det emellertid osannolikt att kompensera för 

nedbrytningen av grundläggande resurser, såsom produktiv mark, fiske, gamla skogar och biologisk 

mångfald.268

Det kalla kriget, hotet av nukleär förstörelse och en apokalyps och den totalitära regeringens spöke, 

framstår enligt Jaspers, som dystra symtom på att teknikerna motarbetar människan. Ökningen av 

teknisk dominans var något som redan Max Weber diagnostiserade femtio år tidigare, något som 

slutligen kulminerar i det entydiga "antingen eller" som val mellan teknisk existens och en existens i 

humanism. Teknisk existens producerar en mängd anordningar som leder till fördärv, där människor 

funktionaliseras och förstörs av bomber. Humanismen, däremot, menar Jaspers, "makes possible a 

reversal, the development of real  hunanity and the salvation of being",269 

Mot Jaspers existentiella humanism, hävdar Georg Lukács (1885-1971), att villkoren för en riktig 

mänsklig social varelse beror på en rad radikala omständigheter som bestämmer modifieringar av det 

ekonomiska produktionssättet och systemet för politiskt tvång, och att vi då är inne i en cirkel med 

filosofisk dialektik (Thornhill).270

9.5 Vem bär då ansvaret för samhället och mänskligheten?

Jaspers förklarar att begrepp som ruin och sammanbrott sammanfattar en konsekvens av en 

ackumulerad skuld genpm oaktsamhet. Om vi bara förpassar våra synder och försäkrar oss själva om 

ett välvårdat liv, kommer saker och ting att bli annorlunda. Detta har också varit själva uppmaningen 

alltsedan de gamla profeterna, men vi vet inte på vilken väg, när eller hur, en världsordning kan 

komma att följa det etiskt rena livet. Vi kan inte heller förneka att verkligheten en dag kommer att 

krönas med framgångar av det etiskt goda på något sätt. Det är det etiskt goda som tar ansvar för 

konsekvenserna och utgör en viktig resurs för framgången.271 Mänsklighetens framtid kommer dock 

inte rullande av sig själv, som en naturlig händelse, enligt Jaspers. Vad människan gör idag och i varje 

ögonblick, vad hon tänker och förväntar sig, blir genast i framtidens kommande ursprung något i det 

kulturella historiska minnet, och det är därmed också något som ligger i människans händer. Det enda 

hoppet är att respekten och rädslan infinner sig i medvetenheten. Ingenting annat än det mest klara 

medvetandet kan nämligen hjälpa oss. Rädslan för framtiden kanske kan förhindra ett värre scenario. 

Det fruktansvärda får inte glömmas bort och får inte tillåtas ske. Det faktum att dessa saker har hänt 

orsakar ångest, oro och rädsla: De kan upprepas, de kan sprida sig, de kan erövra världen. Vi måste 

kontrollera vår ångest, då den annars överförs till en aktiv ständig oro.272

När Hannah Arendt sammanställer en klassificeringslista med olika typer av ansvarsskyldighet, med 

avseende på händelserna under kriget, vilket hon anser vara relevant i sammanhanget, hänvisar 

Arendt till sin vän och lärare Karl Jaspers och dennes filosofiska analys av skuldbegreppet i boken 

The Question of German Guilt, vilken kom ut 1947. Historikern Anson Rabinbach uppger där att 

Jaspers i denna essä beskriver en händelse, där han vid ett tillfälle deltar i en så kallad demokratisk 

268 Libby Robin, Sverker Sörlin & Paul Warde, The Future of Nature, Yale University Press, 2013, 503.
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"reeducation" av Tyskland, i något som genomfördes av de allierade styrkorna. Jaspers arbetade där 

som en av de utvalda "pålitliga personerna" med att ge råd och rekommendationer till de allierade.273 

Jaspers beskriver sammanhanget: Vi var tyska medborgare vid den tidpunkt då brottet begicks av en 

regim som kallade sig tysk, och som påstod sig stå upp för Tyskland, och då också ansåg sig ha rätten 

att göra det. Anledningen var att statens makt var i dess händer fram till 1943, och att det inte fanns 

någon opposition dessförinnan. Varje tysk är därmed skyldig att dela skulden för de brott som begåtts 

i rikets namn enligt lagen. Vi är kollektivt ansvariga, frågan är bara i vilken mening var och en av oss 

måste erkännas medansvariga i politisk mening, dvs. om alla medborgare har ett gemensamt ansvar 

för de handlingar som begåtts av nationen som helhet, och om det i moralisk mening är av både ett 

faktiskt och ett intellektuellt deltagande. Är vi tyskar då ansvariga även för de brott och de 

överträdelser som andra tyskar påförde oss, och från vilka vi ibland också lyckades hålla oss undan, 

och därmed kanske rädda oss undan som genom ett mirakel? Jo, svarar Jaspers, i den mån vi låter en 

sådan regim fortsätta att växa bland oss. Så länge som flera av oss i sin djupaste mening motsatte sig 

allt detta onda, har ingen av oss en moralisk skyldighet att erkänna några handlingar eller inre motiv, 

förklarar Jaspers.274 

Jaspers ansåg (enligt Yasco Horsman) att demokratiseringen i Tyskland efter kriget var avhängig 

graden i skuldfrågan: Den första kategorin, en kriminellt belastad skuld, avser individers handlingar. 

Den andra kategorin är politisk skuld, vilken bestäms av implikationen av Tysklands offentliga 

institutioner och nazisternas grymheter. I den mån dessa institutioner fortfarande existerar, kan de 

således hållas ansvariga för tidigare handlingar, även om de individer som styrde dem under 

efterkrigstiden inte var direkt ansvariga för handlingar som begåtts tidigare. För det tredje var de 

flesta tyskar moraliskt skyldiga, enligt Jaspers, i den mån de kan sägas vara ansvariga för att inte ha 

ingripit i det som de såg hända. Jaspers fjärde kategori, metafysisk skuld, hänvisar till överträdelsen 

av den grundläggande solidariteten mellan mänskliga varelser som hade ägt rum under de nazistiska 

åren, och som då avsåg varje människa som var inblandad i förintelsen, vare sig de var personligen 

ansvariga för brott eller inte. Detta är inte att förväxla med "kollektiv skuld", eftersom upprättandet av 

skuld alltid innebär det nödvändiga i att hantera en viss individ. Och Jaspers ansåg vidare:

There can be no collective guilt of a people or a group within a people, except  for political liability. To 
pronounce a group criminally, morally or metaphysically guilty is an error akin to the laziness and 
arrogance of average, uncritical  thinking.275

Jaspers menar här (enligt Horsman) att en omvandling av Tyskland till en anständig demokratisk 

nation skulle kräva att dess medborgare genomgår en noggrann utredning utifrån dessa fyra typer av 

skuldbeläggande. Emellertid skulle endast de två första kategorierna, de kriminella och de politiska, 

kunna rannsakas och erkännas offentligt   i en rättegång, med avseende på kriminell skuld. Först 

därefter skulle efterkrigstidens tyska regering kunna besluta om att åta sig ett politiskt ansvar för de 

nazistiska grymheterna gentemot mänskligheten och enskilda individer, genom att betala skadestånd 

till sina offer. Endast var och ens individuella moraliska skuld och medvetande kan därför undersökas 

i domstol, eftersom det avser individens relation till sig själv, och möjligen också inför skranket där 
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den anklagades vänner och familj sitter. Att hantera metafysisk skuld kräver uppenbarligen en 

"transformation of human selfconsciousness before God". Eftersom moralisk och metafysisk skuld är 

privata angelägenheter enligt Jaspers, är de inte "theatricalizable": 

No one needs to acknowledge a worldly tribunal in points of moral and metaphysical guilt. What is true 
before God is not, therefore, true before men. For God is represented by no authority on earth, neither in 
ecclesiastic nor in foreign offices, nor in world opinion announced by the press.276

Det är således ett elementärt faktum att det finns ett antal grundläggande frågor som är förknippade 

med att vara mänsklig, hävdar Jaspers. De berör den oklara orsaken till varför vi är här, och anknyter 

till den kusliga situationen i vår existens i väsentliga existentiella termer. Den existentiella ångesten är 

inte någon förstärkt rädsla utan själva ovisshetens grundkänsla, vilken är inneboende i det 

existentiella rummet, där den finns till i ett vara som kallas Dasein, och på engelska Being.277 

För Jaspers är gränserna grundläggande för situationer som relaterar till den mänskliga kärnan i 

livssituationen, existensen, till skillnad från de situationer som i världen är identiska för oss alla och 

därför är oundvikliga (Andreas Cesana): Vi kan, enligt Jaspers, inte fly bort från vår livssituation, och 

om vi undertrycker dem, kommer vi att framstå som obegripliga för både oss själva och för andra. I 

den existentiella essensen av medvetenheten och genom erfarenheten om vår livssituation, bekräftar 

vi vår egen självbild som för oss närmare oss själva. Människans unika storhet ligger i det hon 

upplever i gränssituationen (border situation).278  

I en uppsats som delvis handlar om existentialismen borde det naturligtvis finnas en förklaring av 

"existentiella frågor." Detta är inte helt enkelt, då definitionen säger att det finns åtminstone två 

sorters existentialister: de kristna och de ateistiska existentialisterna. De två är i mångt och mycket 

olika men har åtminstone samma uppfattning i det att existensen föregår essensen, dvs. att man måste 

utgå från det personliga. Mary Warnock beskriver det så här:

I den samling filosofiskt författarskap, som rimligtvis skulle kunna kallas existentialistisk, finns ett stort 
antal motsatta tendenser, och att försöka bringa ordning i dessa skulle sannolikt inte leda till något mindre 
än en historisk redovisning av hela den existentialistiska riktningen inom filosofin med början hos 
Sokrates. Å andra sidan, om man försöker få fram existentialismens springande punkt genom att 
koncentrera sig på den officiella förklaringen av dess centrala idé, nämligen övertygelsen att existensen 
föregår essensen, då leder detta inte särskilt långt. Ty denna trossats själv låter sig inte så lätt förstås, och i 
vilket fall som helst har den liten mening utanför sitt sammanhang i Sartres fullständiga filosofiska 
system.279 

"Existensen föregår essensen" och "människan är vad hon själv gör det till," ansåg Sartre. Filosofin, 

tänkt på detta sätt, avslöjar inte sanningar som objektivt stabiliseras utanför människans tänkande 

eller varelse, utan snarare hänvisar den människor till sina egna mänskliga sanningar, där 

filosoferande och läsning av filosofin utgör de mest avgörande uttrycken (Thornhill): Jaspers 

omorganiserade den metafysiska traditionen kring en hermeneutisk inställning, där tolkning av 

filosofiska sanningar också är ett reflexivt avslöjande av mänskliga existentiella möjligheter som 

avvisar alla försök att predikera sin existentiella idé om mänskliga varelser som ett enhetligt begrepp 
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av en objektivt realiserad essens.280 

Det innebär, hävdar Jaspers i The origin and goal of history, att det hänger på människan själv; med 

en brist på medvetenhet är det sannolikt lättare att se händelserna som historiens gång och som en 

naturlig händelse, och att vi lätt kan frigöra oss från allt ansvar genom att bortse från den fria 

människans uppfattning och tänkande. I det här sammanhanget finns det en radikal komplexitet i det 

som menas med mental sjukdom och den historiska processen. En mental sjukdom är en naturlig 

företeelse som vi hittills inte har något att erinra då det gäller ansvarsfrågan; individen är däremot 

oskyddad, men kan söka skydd hos samhället. Varje individ uppfattar därför att hon genom den fria 

viljan kan bli delaktig i diverse brott, vilket också påskyndar rekylen (känslan) av en ångest som 

därmed blir allt intensivare. Det som händer nu framstår som en varning, och att försöka glömma gör 

det hela till en märkbar skuldkänsla och måste istället kommas ihåg. Det logiska i det som hände var 

uppenbarligen möjligt, eftersom det hände. Och eftersom det fortfarande framstår som något möjligt, 

kan det sannolikt också hända igen. Endast med kunskap kan det beivras, anser Jaspers.281

Hannah Arendt var kritisk till åklagarens betoning på offren och på ett påstått "spectacle of Jewish 

suffering", som hon kallade det, eftersom det gav intryck av att rättegången genomfördes i offrens 

namn snarare än i samhällets och mänsklighetens namn, vars lagar det var som bröts. Domstolen hade 

som uppgift att fastställa måttet på den entropi som var av kausal art. Syftet var sedan att återinföra 

lagen och återskapa samhället med hjälp av domens utslag. Pierre Bourdieu och Pierre Legendre, 

bland många andra, har påpekat att den mänskliga kroppen är politiskt konstruerad för rekonstitution. 

Rättegången genomför en ritual i termer av tal och handling som beskriver något som har skett i en 

talakt och mening för att förklara sanningen utifrån sin institutionella makt för att skapa en officiell 

version av de förflutna händelserna, vars performativa förklaring riktar sig mot framtiden. Genom att 

döma en dom återupprättas och bibehålls det juridiska rättssamhället. Genom denna "illocutionary"282 

kraft ligger en dubbelhet, i det att domen fastslår sanningen om det som hänt i det förflutna för det 

framtida samhällets skull (Horsman).283

Våra framsteg sker förvisso genom kunskapen, menar Jaspers vidare, inom tekniska områden och i 

förutsättningarna för nya mänskliga möjligheter; men något liknande sker inte i mänsklighetens 

substans. Framsteg i sak vederläggs av fakta. Kulturer har under historiens gång förstörts av barbarer, 

och fysisk förintelse av människor genomfördes av de högsta kategorier människor med hjälp av 

massans undertryckande sinnevärld, vilket är ett grundläggande fenomen i historien, hävdar Jaspers. 

Den genomsnittliga tillväxten av mänskligheten sker genom reproduktion av den tanklösa 

befolkningen, vilka framstår som segrare genom enbart sin exklusiva existens som kollektiv massa, 

och i en position över det som är andligt högre. Allt upphöjt förgås, och allt underlägset består, 

hävdar han.284

Jaspers entusiasm för Webers politiska idéer och dess ideologiska och pragmatiska användbarhet, var 

förvisso en på elitdemokrati men trots allt fortfarande en tro på någon slags demokrati. Jaspers behöll 
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sina egna weberska antaganden i en tid då alla tänkbara kopplingar till demokrati (av något slag) var 

förbjudna i Tyskland, vid en tidpunkt då varje proklamation av entusiasm för liberala idéer ansågs 

som djupt suspekta. Det finns dock bevis som tyder på att Jaspers respekt för Weber till slut blev en 

stötesten i hans liv, under den viktiga intellektuella relationen med Martin Heidegger. Efter 1933 blev 

förbindelserna mellan Jaspers och Heidegger allt mer förvirrande, menar Thornhill.285

Politisk frihet är demokrati där folket erkänner sig själv i former och i de grader som har uppstått 

historiskt. Den utesluter massornas suveränitet (ochlokrati) och kompletteras utifrån människors 

kapacitet och betydelse efter prestation, meriter och framgång, anser Jaspers. Det är inte en klass, inte 

heller en feodal struktur, utan en politisk elit. Demokratin antyder att ingen elit skall fixeras och 

därmed bli en diktatorisk minoritet. Det måste hållas under evig kontroll genom fria val, vars innehåll 

måste motivera sig själv så att de politiska personer som utövar regeringens funktioner kommer och 

går, eller möjligen återkommer för att slutligen stiga av.286

Vidare anser Jaspers att det också finns en gräns för socialism som politisk idé. När den i sitt 

byråkratiska förlopp når upp över gränserna, är det bara det lugna förnuftet hos människan som kan 

vara till hjälp. Ett exempel är frågan om hur långt den planerade administrationen av arbete kan och 

bör verkställas, och hur det påverkar friheten när gränsen överskrids. En annan fråga är i vilken 

omfattning som rättvisa är villkorad i form av jämlikhet, och i vilken omfattning som mångfalden av 

uppgifter och livets statistik skall bestämmas politiskt. Rättvisa kan inte uppnås genom enbart 

kvantitet och beräkningar. Men bortsett från det, kvalitativt innehåll och eventuella skillnader i 

samhällsstrukturen är en uppgift att ta itu med som har oändliga dimensioner.287

9.6 Hur skall vi då förhålla oss till varandra i en universell gemenskap?

Jaspers lockades förvisso aldrig av nationalismen, man han var däremot övertygad om fördelarna i ett 

samarbete eller en viss förening av civilisationer, skriver Joanne Miyang Cho i en debattartikel i The 

German debate over civilization. Jaspers antog två grundläggande mönster i världshistorien, vilka 

grovt kan särskiljas beroende på graden av faktiska kontakter mellan civilisationerna. Den första, "den 

axiella åldern", koncentrerade sig på ett samtidigt men oberoende ursprung för ett antal civilisationer 

över tid. Den andra idén handlar om en tillämpning av en ömsesidig strukturell ympning av 

civilisationer under perioden kring 1600-talet, när samspelet mellan västerländska och icke-

västerländska kulturer intensifierades. Den initiala axiella åldern mottogs positivt av flera författare, 

medan den kosmopolitiska axiella perioden som var avsedd som civilisationsympning på 1600-talet, 

allvarligt försummades idémässigt. Det är bara i den tidiga perioden som Jaspers gör universell 

historia till ett starkt kosmopolitiskt ämne.288

Jaspers menar att vi dessvärre inte kan ha full kontroll på vare sig den ekonomiska eller sociala 

strukturen, och att vår kunskap sällan sträcker sig bortom den. Vi lever i en oavsiktligt skapad värld 

och på grundval av våra begränsade kunskaper når vi därför resultat som vi inte har kunnat förutse. 

Ingen vilja kan skapa denna värld i sin helhet, ingen kognition kan förmå oss att veta tillräckligt 

285 Chris Thornhill, Karl Jaspers : Politics and Metaphysics , Routledge, 2002, 66f.
286 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 162.
287 Karl Jaspers, The origin and goal of history, Yale University Press, 1965/1953/1949, 188f.
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mycket om den. Det är som om vi skapar och kultiverar organiskt liv, men samtidigt förstör 

förutsättningarna utan att kunna rekonstituera det hela i ett holistiskt sammanhang. Vi gör samma sak 

med den existentiella konstitutionen som historiskt är en skapelse av människan. Det är sant att ett 

praktiskt taget oändligt antal faktorer bestämmer välståndet för en blomstrande ekonomi och ett 

välstånd, Men ingen intelligens kan beräkna allt detta i sin helhet i förväg. Ekonomivetenskapen i sig 

är ett experimentmedel, och förvisso ett bra styrmedel, men inte ett system där existentialismens ädla 

egenskaper och den mänskliga kognitiva förmågan i sin helhet kan behärska den, hävdar Jaspers.289  

Martin Hägglund anser i sin bok This Life: Secular Faith and Spiritual Freedom att nyckeln till en 

förståelse av den sekulära tron, och om livet i sin helhet finns i Karl Marx verk. Marx tänkande står 

ofta i konflikt med de totalitära kommunistiska systemen under det tjugonde århundradet, men han 

hävdar bestämt att Marx är den viktigaste arvingen av idéen till det sekulära åtagandet om frihet och 

demokrati. Till skillnad från Weber och andra politiska teologer finns hos Marx ingen nostalgi om 

den förmoderna världen, snarare klargör han att både kapitalism och liberalism är historiska 

möjligheter för den frigörelse som han (Marx) stöder. I sin kritik av kapitalism och liberalism tar 

Marx därför upp dessa livsformer på sina egna villkor. Han försöker visa att kapitalismen och 

liberalismen kräver sin egen övervinnande kraft i det sekulära engagemanget som finns i frihet och 

demokrati.290

Jaspers hävdar å sin sida att vi har kunskap om människan och historien, och att den skiljer sig från 

karaktären och kunskapen om ekonomin. Det är en kontemplativ kunskap vars praktiska tillämpning 

inte utgör någon del. Således ser vi de kulturella andliga världarna, förstår dem och gör dem levande 

och verkliga för oss genom forskning och analys. Således ser vi betydelsen av de olika mänskliga 

personligheter och karaktärer som existerar, och med detta som utgångspunkt visualiserar vi 

människans möjliga existens i ett sakläge till transcendensen, dvs. i förekomsten eller upplevelsen 

utöver den synliga fysiska nivån.291 I en teoretisk reflektion över det som är önskvärt och rimligt 

glömmer vi uppenbarligen alltför lätt andemeningen med allt. Även om kunskapen och förståelse är 

tillgänglig, så är dess kärna inte lätt åtkomlig, ändå finns den mänskliga kraften och energin hos 

människan där varje dag. Men om den mänskliga existensen saknar verklighetens styrmedel, vare sig 

hon är medveten om detta faktum eller inte, och om verklighetens kraft i sig är ond, hur skall maktens 

funktioner då förhålla sig rätt, och hur är det att själv tvinga sig att bli en naturlig faktor som lojalt 

följer alla krav som ställs? undrar Jaspers.292 

Att visualisera fakta om "den axiella åldern" och göra dessa till grund för vår universella uppfattning 

av historiska skeenden är att få tillgång till något som är gemensamt för hela mänskligheten, förutom 

de skillnader som förekommer i trosbekännelserna. Det är en sak att se historiens enhet från ett eget 

perspektiv och i ljuset av en doktrin, enligt Jaspers. Det var då människan vidgade synfältet och 

kopplade det egna tänkandet till den främmande medvetenheten. I den meningen utgör perioden 

mellan 800 och 200 f.Kr. den empiriskt mest tydliga axeln i världshistorien för alla människor.293 
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Merlin Donald skriver i Origins of the Modern Mind: Three Stages in the Evolution of Culture and 

Cognition att axialåldern därför uttrycker de möjligheter som öppnades för mänskligheten vid 

tidpunkten för uppkomsten av ett fjärde utvecklingssteg med avseende på den mänskliga kulturella 

strukturen. Under denna period yppade sig formerna av tidig mänsklig interaktion, och förståelsen av 

"a unified, collectively held system of explanatory and regulatory metaphors, a comprehensive 

modeling of the entire human universe."294 

Jaspers skriver i The origin and goal of history att verkligheten i Kina och Indien gjorde otaliga 

försök under tre tusen år hitta ut från den ospecifiserade matrisen i Asien. Framväxten måste därför 

ses som en universell historisk process, inte en egenhet liknande Europas framåtskridande. Det hela 

bör istället förstås som att Asien är människans urgrund.295 Även grekerna, som skapade basen för den 

västerländska världen har här stor betydelse för den universella historien, i det att både grekerna och 

judarna växte upp i vetskap om varandra, lärde av varandra, och samtidigt strävade efter att överträffa 

varandra. Långt senare glömdes dessa forntida klassiker nästan bort till dess att de återupptäcktes och 

installerades i vår egen tid och historia.296

Den som använder sig av historien accepterar, om än motvilligt, fortsätter Jaspers, några av de 

universella ståndpunkter som reducerar historien till en enhetlig berättelse. Dessa synpunkter kan 

accepteras okritiskt, och de kan till och med förbli livlösa, oantastliga och obestridliga. I det 

historiska tänkandet tas de vanligtvis som självklara förutsättningar.297 Det som händer i framtiden 

kommer sannolikt att vara av universellt slag och allomfattande, och det kommer inte att finnas några 

begränsningar i relationerna mellan de stora kulturområdena Kina, Europa och Amerika, menar 

Jaspers, allt avgörande kommer därmed att erhålla en enastående och aldrig tidigare skådad 

innebörd.298  Efter fullbordan kommer vi att uppnå själens överensstämmelse, menar Jaspers, och då 

kan vi se på varandra i en kärleksfull gemensam närvaro och med en gränslös förståelse, som 

medlemmar i en enda värld av eviga andar. Allt detta är förvisso symboler (och möjligen illusioner), 

inte verkligheter. Men betydelsen av en universell historia, i den mån den är empiriskt tillgänglig, och 

oavsett om den har en sådan betydelse, blir bara begriplig när vi styrs av idén om enhetens betydelse 

som historia.299

Det finns inget överraskande i detta, menar Berdyaev, eftersom historien uppenbarligen inte åtar sig 

att ge människan några garantier eller framtida skydd för sin existens. Historien behöver människan i 

sitt material, men hennes avsikter och mål erkänns aldrig. Istället får vi oss till livs all världens 

dekadens i den moderna litteraturen, i filosofiska tankar, och i en kontext om det politiska och sociala 

livet. Ingenting kan väl vara mer meningslöst än det moderna ekonomiska livet med sina kriser, dess 

överproduktion, dess arbetslöshet, bankernas makt, och den ständigt malande byråkratin. Det finns 

ingen säkerhet, varken materiellt eller moraliskt, det finns ingen garanti för någon i den värld vi lever 

med brottslighet och fantasmer. Moderna tänkare tycker om att prata om "gränssituationer" som något 

viktigt för människan, och om farorna som ligger och lurar på det sätt som Tillich, och Jaspers anser, 
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och på det sätt som vi därmed upptäcker den, hävdar Berdyaev.300 

Lärde, literati och filosofer i axialåldern generaliserade ofta över uppfattningarna om sina egna 

samhällen och civilisationer, i tolkningar av förekommande händelser, angelägenheter och sedvänjor, 

förklarar Björn Wittrock i The Cambridge World History. Man utgick från en innebörd som var 

retoriskt och teoretiskt utvecklad. Det sannolika är att den konfucianska etiken då inte var en helt ny 

konceptualisering, utan snarare var en genomtänkt beskrivning av en tradition, syntetisk på sitt sätt, 

där universaliseringarna bestod av några av de viktigaste dygderna, och traditionellt sett ansågs 

tillhöra ett litet aristokratiskt samhällsskikt. I det här fallet, som i flera andra, fungerade 

tankegångarna om en ny typ av mänskligt tillstånd under "den axiella åldern" mer som en motreaktion 

riktad åt de strukturer som ramade in kollektivet i en självlegitimerande empiri om ett sammanhang 

som innebar mening för individen.301

Vilken förändring sedan dess! skriver Jaspers, världen har därefter blivit europeisk genom antagandet 

av europeisk teknik och europeiska krav på nationalism, och vänder sig framgångsrikt till båda. 

Dagens Europa, jämfört det Gamla Europa är inte längre den dominerande faktorn i världen; den har 

abdikerat och överskuggas numera av Amerika och Ryssland (1949). Europas öde hänger således på 

dessa stormakter och deras politik om inte Europa samlar sig i sista stund och blir tillräckligt stark för 

att kunna bli förbli neutralt när ett nytt världskrig utsätter planeten för stormar och förstörelse.302 När 

idén med det universella, i betydelsen allomfattande, allsidiga, allmänna, allmängiltiga, generella, 

globala och världsomspännande, drog sitt liv till stacken, innebar det att Västvärlden genom den 

universella kristalliseringen fick del av den historiska kulturens kontinuitet och kunskap i form av 

Imperium Romanum och den katolska kyrkan. Båda dessa institutioner var fundament som kom att 

utgöra grunden för det europeiska medvetandet. Även om det ständigt fanns en risk för sönderdelning, 

har dess institutioner som begrepp alltid stått rycken och konstituerats på nytt efter ett antal hotfulla 

interventioner.303 De tusentals år gamla forntida civilisationerna upphörde emellertid alla att verka 

under den axiella perioden, de tynade så sakteliga bort eller assimilerades med nya kulturformer. 

Axialperioden började inom rumsliga begränsningar, men blev historiskt allomfattande, fortsätter 

Jaspers. Alla människor som inte fick del av axialperioden förblev fortsatt "primitiva" och fortsatte att 

leva det ohistoriska liv som tidigare pågått under kanske mer än hundratusentals år. Människor som 

bodde utanför de tre parallella strukturerna inom axialperioden splittrades eller kom i kontakt med 

något av dessa tre centra av spirituella influenser. För primitiva människor ledde denna kontakt till 

deras utrotning och långsamma försvinnande. Alla människor som levde efter den axiella perioden 

förblev därför antingen kvar i ett primitivt tillstånd eller deltog i de nya händelsernas kultursfär i dess 

enda grundläggande betydelse.304

Västvärlden är väl införstådd med idén om politisk frihet, fortsätter Jaspers, den uppstod i Grekland, 

och även om den bara var ett högst tillfälligt periodiskt fenomen, fanns det i den en frihet som inte 

kom från någon annanstans i världen. Ett svuret brödraskap av fria män segrade över den universella 

despotismen av en totalitär organisation som påstod att den var till glädje för nationen. Med denna 
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åtgärd lägger den grekiska stadsstaten en grund för begreppet polis, grunden för allt västerländskt 

liberalt medvetande, om verkligheten såväl som själva innebörden av idén om frihet.305

Bernt Gustavsson skriver i boken Världsbilder, att det centrala problemet är om världen skall 

betraktas som stillastående eller om den är stadd i ständig utveckling, och hur detta då skall användas. 

I den mekaniska världsbilden har tiden i naturen inte någon riktning. Tiden flyter av sig själv, men åt 

vilket håll går den? Det är endast i vår upplevelse vi kan anta att tiden flyter i en viss riktning. På så 

vis har man tvingats acceptera två olika dimensioner som beskriver tiden, en fysisk tid och en 

vardaglig för vår upplevelse. Anledningen är att utvecklingen i universum går från det ordnade till det 

oordnade, från ordning till kaos och död. Vi går därigenom den så kallade "värmedöden" till mötes. 

Skapas det ordning, så flyttas entropin någon annanstans. Undergången är således något vi kan 

förvänta oss.306 Detta pessimistiska synsätt, fortsätter Gustavsson, kan mycket väl vara ett uttryck för 

vår tids situation, menar Gustavsson, då det industriella samhällets samlade energiuttag under 

industrialismens epok bara har ökat. Från utvinning av kol och olja till förbränning av själva 

materiens innersta i kärnenergin, har användningen av energi ständigt tagit sig nya former. Den 

samhällsform som detta skapat och på det sätt vilket det producerar våra livsförnödenheter, har med 

entropilagen som grund bara ökat takten i gången mot den maximala entropin och värmedöden.307  

Det universella skiljer sig emellertid i formerna när det gäller det kulturella och politiska. Liksom alla 

andra kulturer inser också Västvärlden formerna av något universellt, men i väst koagulerar detta 

universella inte till något dogmatiskt som grundar sig på definitiva institutioner och föreställningar, 

och Västvärlden blir därför inte riktigt stabiliserat och homogeniserat, hävdar Jaspers i sin bok efter 

krigsslutet 1945.308

En sådan pluralistisk värld gör det uppenbarligen inte lättare att dela med andra, anser llya Prigogine 

och Isabelle Stengers i Order out of chaos: Man's new dialogue with nature. Dialogen mellan 

människan och naturen uppfattades förvisso tidigt som grunden till synen på naturen och modern 

vetenskap, men ambitionerna växte med Galileo, och med de andra som kom efter honom: De tänkte 

sig vetenskapen som kapabel att upptäcka globala sanningar om naturen som nyckeln till ytterligare 

förståelse av den mångfald som förklaras i termer av universella sanningar.309

Jaspers ger i sitt arbete ett viktigt och originellt perspektiv på frågor om filosofisk humanism i modern 

tysk filosofi. En fråga är hur mänsklig existens fortfarande kan förklara sig själv som en kvalitet som 

är specifikt mänsklig och hur en sådan mänsklighet själv kan producera villkoren för sin egen 

integritet och enhet. Jaspers eget perspektiv på dessa frågor har visat sig i långtgående konsekvenser. 

Hans reflektioner över det specifika existentiella i mänskligt historiskt liv smälter samman med de 

universella-antropologiska svar som erbjuds i frågan inom den kantianska idealistiska traditionen, och 

de pluralistiska, kulturella och historiskt specifika svaren som redovisas på olika sätt av Hegel, 

Nietzsche och de historistiska filosoferna, och inte minst genom det desperata agnostiska svaret från 

Kierkegaards existentiella teologi.310
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En av Jaspers förbilder, Kierkegaard, tolkar själv tillvaron genom metafysiken genom att beskriva det 

autentiska befintliga inre ämnet, essensen i existentialismen som det sista spåret av sanning i 

historien. Det mänskliga sanningsfulla, vilket antyds av Kierkegaard, är det mest pluralistiska formen 

av historisk erfarenhet: Det inbegriper det isolerade mänskliga subjektet som uteslutande hänför sig 

till sig själv. Både Kant och Kierkegaard föreställer sig sålunda mänskligt liv som en kvalitet i en 

äventyrlig självskapande autonomi utan bruk av metafysik och teologi. Mänskligheten behåller dock 

fortfarande ett visst mått av transcendens i avgörande lägen i den universella etiken och kulturella 

identiteten i sitt individuella bruk av det sanningsenliga och mänskliga.311  Den universella idén i 

Jaspers resonemang om det mänskliga, skall därför förstås i ett andligt sammanhang som en koppling 

genom kommunikation mellan civilisationer. Men hos Jaspers finns det ett förbehåll: Denna parallell 

kan inte fungera historiskt om det inte finns en kommunikation mellan människor som är andliga och 

religiösa, för att erhålla en förståelse mellan dem som delar en gemensam historia.312

9.7 Vilken relevans har insikterna från den axiella tiden för vår tid?

Om vi antar att uppfattningen om den axiella perioden är korrekt, så verkar dess innebörd kasta ett 

ljus över hela världshistorien på ett sätt att det avslöjar något som liknar en världshistorisk struktur 

som vi i allmänhet kan förstå och har en bild av. Antag att denna struktur ser ut på följande sätt, 

skriver Jaspers:313

The thousands of years old ancient civilisations are everywhere brought to an end by the Axial Period, 
which melts them down, assimilates them or causes them to sink from view, irrespective of whether it was 
the same peoples or others that became the bearers of the new cultural forms. Pre-Axial cultures, like 
those of Babylon, Egypt, the Indus valley and the aboriginal culture of China, may have been magnificent 
in their own way, but they appear in some manner unawakened. The ancient cultures only persist in those 
elements which enter into the Axial Period and become part of the new beginning.314

Det är svårt att veta vilken typ av struktur Jaspers här åsyftar, men han skriver så här: Fakta om den 

axiella perioden kanske inte representerar annat än ett antal synkrona upptäckter av historisk 

betydelse, men flera av dessa synkroniseringar finns som exempel i världshistorien. Det bör då 

tilläggas att många av parallellerna i historien, oavsett om de är synkrona eller inte, agerar utifrån 

principer (normer) för enskilda fenomen. Det är först under axialperioden som vi möter en 

parallellism som inte följer någon allmän lag, utan utgör ett specifikt historiskt, unikt faktum av en 

allomfattande art som inkluderar andliga fenomen. Den axiella perioden representerar således ett 

unikt fall av total universell parallellism på världshistoriens spelplan, och visar på sannolikheter av 

olika samband inom kategorin särskilda fenomen. Enstaka fenomen eller serier av fenomen räcker 

emellertid inte för att fastställa vilken parallellism vi har att göra med i den axiella perioden.315

De många universella imperierna som kom till i slutet av "den axiella perioden", ansåg sig etablerade 

för evigt, men deras stabilitet var skapade utifrån en illusion. Även om dessa imperier levde länge i 

jämförelse med de statliga formationerna under den axiella perioden, så blev de till slut små stycken 

av passiv förvaltning. Under efterföljande årtusenden skedde däremot en mängd förändringar. Ur en 
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synvinkel har upplösningen och återupprättandet av de stora imperierna, efter "den axiella åldern", 

utgjort historia på samma sätt som när "den axiella åldern" bildades och verkade som en del av ett 

antal årtusenden, delvis på grundval av gamla civilisationer med annan betydelse. Allt det som till en 

början fanns under axialåldern, och hade en viktig funktion, ifrågasattes sedan av den mänskliga 

aktivitetens innovationer och tilldelades ny mening, förklarar Jaspers.316 Vägen bar således framåt 

tack vare kunskap och teknisk förmåga, hävdar Jaspers, då ett första steg lyckades i kombination med 

ett andra steg. Om det som förvärvats som erfarenhet kunde ackumuleras och sedan hanteras, blev det 

till nytta för alla. Som ett resultat passerade erfarenheten genom framtida kulturer och påverkade en 

rad växande förvärv, vars innehåll normaliserades och begränsades till opersonliga, men universellt 

giltiga kunskaper och nyttigheter.317

Jaspers menar uttryckligen att människans medvetandeförmåga kan ha bidragit till att hon vid det här 

laget uppfattade sig själv (det egna djuret) och omgivningen där andra fanns, och kände då instinktivt 

ett behov, att hon på bästa sätt måste använda sitt kunnande för att planera och förbereda nya reformer 

för att försöka motverka eventuella hot och försämringar. Historien som helhet kan därför ses som en 

beskrivning av ett sammanhang i världen som leder till ett mänskligt uppvaknande med nya insikter 

och utmaningar, men också nya möjligheter, antingen detta uppfattas som en kontinuerlig nedgång 

eller uppgång under en linjär process, eller möjligen som en cirkulär rörelse (eller båda). I regel ägnas 

då tänkandet åt på vilket sätt människor bäst kan möta förändringar och leva tillsammans, samt hur 

samhället bäst kan styras och administreras.318

Jaspers skriver i boken Philosophy of Existence om ett senare utvecklingsskede, i en värld av många 

och långvariga nödsituationer, där människan började tänka på högre utbildning, men inte bara för det 

omedelbara behovet och ur det kortsiktiga perspektivet, utan framför allt ur ett långsiktigt perspektiv 

inför framtiden. Ingen totalitär diktatur har obehindrat kunnat verka i tre generationer, men det har 

institutioner som de fria universiteten i västvärlden; de har varit verksamma i mer än tusen år med en 

nästan oöverträffad vitalitet och tillväxt. Om vi vill att denna tillväxt skall fortsätta bör vi fråga oss 

vad det beror på och vad som möjligen har varit dess hemlighet. Jaspers försök att beskriva 

verkligheten genom ett filosofiskt svar kan mycket väl ha varit relevant för de problem som 

medborgare och studenter möter i samhället..319

Vi måste emellertid ha klart för oss, hävdar Jaspers, att det som binder människor samman, inte bara 

beror på en andlig uppenbarelse utan måste av nödvändighet vara en erfarenhet. Uppenbarelsen är en 

form som har antagits av särskilda historiska trosbekännelser där erfarenheten är tillgänglig för alla 

människor. Alla kan dela kunskapen om verkligheten i den universella omvandling som skedde i 

enlighet med den axiella periodens principer. Även om den var begränsad till Kina, Indien och 

Västvärlden, och även om det inte fanns någon direkt kontakt mellan dessa tre världar, grundade sig 

"den axiella åldern" på en universell historia som andligen tog tag i människor.320 

Humanitet som trosuppfattning, till skillnad från omänsklighet, indikerar att den har sin mänsklighet 
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endast genom en erfaren tolkning, men att den inte är deduktiv eller syntetisk i sin relation till sin 

egen transcendens. På samma sätt som i sin religionsfilosofi bildar Jaspers en dialektik mellan det 

sekulära och det sakrala, mellan det mänskliga och religiösa, och i sin reflektion över mänsklighetens 

specifika existens skapar han en förnuftslära mellan det antropologiska och det metafysiska. 

Mänskligheten är inte human utan metafysik, hävdar Jaspers, och utan den finns snarare förtingligade 

fenomen och reifierad, objektifierad historicism. Metafysik är enligt Jaspers människans sanning,321

Martin Hägglund beskriver att buddhistisk metafysik eliminerar frågor om rättvisa till förmån för en 

absolut princip om orsak och verkan. Det finns därmed ingen orättvisa, eftersom alla former av 

lidande är rättvis genom vedergällning för tidigare missgärningar.322 Hägglund menar vidare att 

Kierkegaard ansåg att sann kristendom kräver ett engagemang, och att hela vår mänskliga existens 

förvandlas genom tron. Den kristna tron kan inte reduceras till vad vi tror utan beror på hur vi 

sammantaget tror och agerar (lidelsefullt). Samtidigt anser Kierkegaard att frågan om tro föregår varje 

religiöst åtagande och är ett allmänt inslag i människans existens och identifierar tro som en fråga som 

alltid är aktualiserad i våra liv för att vi skall kunna närma oss rädsla och oro. Genom att rättfärdiga 

den religiösa tron, ger detta också djup insikt i den dynamiska sekulära tron, vilket Kierkegaard 

samtidigt försöker bemästra.

Pierre Hardot anför i boken Philosophy as a Way of Life, att stoikernas filosofi snarare var ett 

praktiskt sätt att leva genom levnadsvisdom, inte en form av undervisning i abstrakt teori, och mycket 

mindre av utläggning i en samling texter:

The Stoics, for instance, declared explicitly that philosophy for them was an exercise. In their view, 
philosophy did not consist in teaching an abstract theory, much less in the exegesis of texts, but rather in 
the art of living.323

Filosof var istället en konkret uppfattning och attityd som bestämde en livsstil som engagerade hela 

existensen, menar Hardot. Den filosofiska handlingen var inte bara belägen på den kognitiva nivån av 

sig själv och att vara, den symboliserade ett framsteg som gjorde att människan blev mer fullständig, 

och till det bättre. Det är var en slags konvertering som vände upp och ner på hela livet. Detta väckte 

individen från ett icke-autentiskt livstillstånd, som hade varit mörkare än i medvetslöshet och med ett 

evigt immanent malande av oroskänslor, till ett nytt autentiskt tillstånd i livet, där människan uppnår 

sitt eget självmedvetande och en exakt vision av världen, en medvetenhet som väcker inre fred och 

frihet.324 Hardot menar vidare att förhållandet mellan teori och praktik under denna period måste 

förstås ur ett perspektiv som handlar om livets kvalitet och behovet av meditationsövningar. Det 

pragmatiska i teorin betraktades aldrig som ett mål i sig, och det framgår också tydligt och bestämt 

när Epikuros uttalar sig på denna punkt. Naturvetenskapens mål var att få en lugn själ i det teoretiska 

tänkandet. I annat fall var man mer knuten till en teoretisk filosofi om ett levnadssätt som gav en 

andlig, nästan gudomlig glädje och lycka jämfört med det fokus som förekom i filosofins rationella 

innebörd.325

Hardot hävdar också att dogm och metodologiska principer varierade från skola till skola och var 

321 Chris Thornhill, Karl Jaspers: Politics and metaphysics, Routledge, 2002, 211.
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därför inte öppna verksamheter för diskussion. Under denna period fick de unga filosoferna välja en 

skola, konvertera till den livsstil som gällde och acceptera villkoren för de dogmer vars kärna var 

grundläggande för platonism, aristotelianism, stoicism och epicureanism, och förblev därmed 

oförändrade under antiken. Antikens forskare var som regel anslutna till en viss filosofisk skola som 

de lojalt hävdade trohet till. Utvecklingen av deras matematiska och astronomiska teorem förändrades 

däremot inte av de grundläggande principer som skolan representerade.326

En tidig social motsvarighet till den nya andliga världen finner vi i de sociologiska situationer som 

visar upp likheter i alla tre regionerna under den axiala åldern, hävdar Jaspers. Det fanns sålunda en 

mängd små stater och städer, där det fördes en kamp, alla mot alla, vilket till en början gav ett 

häpnadsväckande välstånd genom utvecklad livskraft och rikedom. I Kina hade de små staterna och 

städerna uppnått ett suveränt liv under de maktlösa imperialistiska härskarna i Chou-dynastin; den 

politiska processen där bestod av en utvidgning av små enheter genom underkastelse av andra små 

enheter. I Grekland (Hellas) och Nära Öst-regionen hade i små territoriella enheter en oberoende 

existens, även de som till en viss del var ockuperade av Persien. På samma sätt fanns det i Indien 

många fria stater och statsstäder.327

Jaspers påpekar också att förhållandet till anden, i den mån det hade fungerat tidigare, fanns 

fortfarande i den kollektiva identiteten. Det blev en modell och ett värdighetsobjekt (i den publika 

sfären). Dess framgångar och stora personligheter fanns i siktet och gav ett innehåll i skolan och 

utbildningen då konfucianismen, exempelvis, utvecklades under Han-dynastin, och buddhismen 

expanderade genom Asoka, och under perioden fanns både undervisning i kulturbildning och 

identitet.328

Men den övergripande förändring av mänskligheten som "den axiella åldern" framkallade uppfattar 

Jaspers ändå som spiritualisering. Han skriver att det obestridliga greppet om livet lossnade, 

polariteternas lugn blev polariteternas oro. Människan immanenta identitet fanns inte längre som en 

styrka: hon blir därför osäker på sig själv och öppen för nya, gränslösa möjligheter. Hon kan också 

höra och förstå vad ingen hittills frågat eller proklamerat. Den tidigare ohörda kunskapen blev mer 

uppenbar och tydlig. I denna ålder föddes de grundläggande tankekategorier som vi fortfarande 

använder idag: steget till universalitet togs i vid mening under den här tiden, och vidare formades de 

stora världsreligionerna initialt inför sina respektive kommande andliga sammanhang och i former 

som människor idag fortfarande tar till sig och lever efter. Allt detta ägde rum som en reflektion, och 

medvetandet blev ännu en gång upplyst om sig själv och sitt eget jag, under det att tänkandet åter 

hävdade trohet och lojalitet till sitt eget objekt, menar Jaspers. Det uppstod förvisso andliga 

konflikter, tätt åtföljda av ständiga försök för att övertyga nya själar genom interaktion om tankar, 

skäl och upplevelser. De mest motstridiga möjligheterna bestämdes och noterades som icke-

normerande, medan diskussionerna fortsatte; nya partier och uppdelningar gjordes i den andliga 

världen utifrån antiteser och noterades som ett mått på entropi, vilket skapade oro och strömningar 

intill randen av andligt kaos.329
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Perioden då "den axiella åldern" ägde rum, och vars sträckning varade under flera århundraden, bör 

därför inte enbart ses som ett harmoniskt lugn och ett ständigt framåtskridande; det var istället en 

tidsålder av samtidig förstörelse och ett skapande då ingenting uppnåddes. De flesta idéerna och de 

praktiska uttrycken som realiserades av människan uppfattades inte som gemensam egendom, och 

majoriteten av människorna hade därför svårt att följa med i utvecklingens fotspår. Det som började 

som stor rörelsefrihet formade sig så småningom till anarki. När åldern förlorade sin kreativitet 

skedde det i ett rum med dogmatisk fixering och utjämning i alla de tre kulturella områdena, skriver 

Jaspers.330

Collins förklarar, att om ett intellektuellt samhälle skall ha möjlighet att närma sig en betydande 

kreativ ålder, måste stora upptäckter göras på ort och ställe för att kunna introduceras och etableras. 

Framgångsrika intellektuella paradigm, som exempelvis "den axiella åldern", verkar därför ha fått sitt 

ursprung genom ackumulerade kunskaper och mentala processer som sträcker sig över lång tid enligt 

begreppet longue durée, för att människor därefter skulle ha en möjlighet att utveckla och 

konceptualisera världsbilder och för att kunna beskriva de stora frågorna. Det som återstår efter en 

dylik förändring är sedan mer en fråga om detaljernas ordning i det som sedan kan uttryckas i den mer 

inramade sociala gemenskapen, enligt Collins:331 

The social construction of ideas is much deeper than a simple dichotomy between logic and evidence on 
one side and social constraints on the other. We shall see that logic is deeply social, an implicit reflection 
on the history of the intellectual operations themselves.332

Jaspers är av den uppfattningen att den axiella perioden ger svar på de frågor och standarder som är 

nödvändiga för att kunna närma sig all föregående och efterföljande utveckling. De traditionella 

konturerna, som tidigare fanns i de föregående civilisationerna, löstes nämligen upp till intet. De 

människor som enträget och motvilligt för en tid behöll traditionerna och sammanhang av hävd, 

försvann ur åsynen när de hamnade i strömmarna under axialperioden. De förhistoriska folken förblev 

uppenbarligen förhistoriska till dess att de smälte samman i nya historiska positioner vilka fortsatte 

framåt under axialperioden, eller så dog de ut. Axialperioden assimilerade det som fanns kvar, och 

från det får världshistorien sin struktur från något som har bevarats fram till vår egen tid.333 

Dessa rörelser bör generellt ses som både cirkulära och linjära förlopp. Som exempel kasserade Jacob 

Burckhardt tidigt den determinism som fanns inbyggd i det filosofiska problemet med historiens 

betydelse: "för utveckling av den mänskliga anden," som Hegel skulle ha formulerat det medan han 

använde de samtida filosofiska begreppen som relaterade till det staten, religionen och individen 

förhöll sig till, och för att utifrån det strukturera sin beskrivning av verkligheten. Hegel var klok nog 

att undvika fällan av den historiska positivismen, vilken inkluderade tron att meningen med historien 

skulle ingå i en kedja av orsak och verkan, och det som uppfattades som sant eller falskt, för att kunna 

legitimera påstådda händelser och fakta. För Burckhardt låg förklaringen av händelserna inte i deras 

respektive orsaker utan i de olika positioner som fanns dem emellan, och att idén om den specifika 

orsaken bara är en partiell och pseudovetenskaplig tvådimensionell reflektion; samhällen är således 
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inte linjära händelser, utan varierande komplexa system, var och en på sitt sätt, och där en förändring i 

något element provocerar effekter på annat håll. Det är således vad människor tror och tycker med 

avseende på vad de bestämt sig för att göra, och vad de har för behov och preferenser, inte om själva 

händelsen är sann eller falsk, utan om händelsen har en innebörd som ger mening och kan förklaras 

utifrån ett bestämt sakinnehåll. 334

Som nämnts slutade "den axiella perioden" att utöva sin dynamiska verkan efter en tid, menar Jaspers, 

men historien fortsatte att rulla på. Vårt nutida historiska medvetande såväl som vårt medvetande om 

vår nuvarande situation, bestäms dock till följd av de konsekvenser och den innebörd som jag bara 

har gjort en liten antydan om; idén om axialperioden, oavsett om denna avhandling accepteras eller 

avvisas, tar den upp sakfrågor om hur människan som enhet blir till en konkret verklighet för oss.335

10. Avslutning

Jaspers idé om "den axiella perioden" bygger på en ideologisk övertygelse, om att människan i 

urgrunden är begåvad med ett utvecklat sätt att tänka och känna, och att denna begåvning kan brukas 

för både intellektuella spörsmål och vardagliga angelägenheter, och det är här den symptomatiska 

innebörden i tematiseringen av axialåldern visar sig. Människan begåvades under den här perioden 

med egenskaper som gav henne nya insikter och kunskaper om både sig själv, andra och världen 

utanför samt ett nytt andligt tänkande. 

Den idéhistoriska ansatsen i uppsatsen utgår från en idé om ett historiskt förflutet, vars innebörd 

systematiskt utvecklades för pedagogisk tillämpning inom humanpolitik och existentiell filosofi i 

moderniteten och i efterkrigstidens Europa.

Studien av människan och människans plats i samhället är länkade till flera slags teoretiska 

problemställningar: Vilken roll spelar till exempel individualism i en jämförelse med kollektivism i en 

samhällskonstitution? Hur förändras det mänskliga beteendet till följd av att medvetenheten, 

erfarenheter, kunskaper, förnuft, och insikter ökar eller förändras? Utifrån detta resonemang vill jag 

se "den axiella åldern" i mitt teoretiska perspektiv som en modell för ett hållbart mänskligt 

kultursamhälle. 

Den axiella tidsåldern och dess idéhistoriska innebörd kan sammanfattas som mänsklighetens 

moraliska uppvaknande och som en tankemodell som fokuserar på att reflektera det mänskliga 

tillståndet. Dess uppkomst grundar sig på ett antal unika händelser som har att göra med en parallell 

samtidighet i ett antal kulturella strukturer där människor möttes och interaktiverade.

Jaspers avsikt var att väcka den moderna människan genom insikt om det mest grundläggande i den 

mänskliga essensen: om existentialismen, sanningens och omsorgens dynamik, en sekulär tro som alla 

kan acceptera och som gör livet värt att leva. Jaspers framträder som en betydande tidig tänkare i 

traditionen för en post-metafysisk, post-idealistisk intersubjektivism. Detta kan ses som Jaspers försök 

att bryta den kollektiva massans låsningar i rigida normaliteter. "Den axiella åldern" blir på så vis en 

produkt för värderingsbedömningar.

334 Jacob Burckhardt, The Greeks and Greek Civilization, t St. Martin’s Griffin. 1999, xvi.
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Det unika i de ursprungliga formationerna av mänskliga aktiviteter  och mänsklig utveckling var att 

ett antal parallella händelser utspelade sig som en samtidig dynamisk parallell process mellan ett antal 

kulturella strukturer, vilka tillsammans troligen förstärkte effekterna av den mänskliga sociala 

internaliseringen som ägde rum och uppenbarligen både var kognitiv och andlig i sin art.

Den historiska framställningen som filosofihistoria ser till en början ut att kunna stärka berättelsen 

trots avsaknaden av evidens. Kontextuellt  framställs den istället som ett historiskt minne som gör sig 

påmint hos författaren genom transcendens och tolkningar av ett gränsöverskridande. Utan att säga så 

mycket mer, beskriver The origin and goal of history de parallella händelserna som avses ha inträffat 

under "den axiella åldern". Denna skapar samtidigt en betydelse om att människan och den stora 

världen hör ihop på ett universellt sätt som förespråkar och pekar på en enhetlig kraftfull potential i 

framtida nationella konstellationer genom ympning. I det här sammanhanget kan "gemensam" tolkas 

som en politisk filosofisk konstruktion med syfte att samla människor, inte att dela upp människor 

utifrån i kategorier.

Den underliggande universella historien, vilken normalt avser en historia om hela mänskligheten, dess 

ursprung och kanske också dess öde, är i själva verket en av de mest forntida typerna av historiska 

berättelser, där det alltid finns ett samband, en kontur och en kontext så att varje kultur skall förstå sin 

egen unika historia. Historikerna under det antika Grekland, från Herodotos och framåt, ramade in 

sina berättelser om attisk förmåga som en relativ universell historia som utspelade sig i kosmos.

Det metafysiska, det transcendentala och transcendensen är tre begrepp som förekommer i kontexten, 

vars respektive innebörd förklarar vad sanning är, och om Gud finns. Filosofin handlar också om 

horisonter och gränsöverskridande i tänkandet och om verklighetens fenomen och komponenter, hur 

de förhåller sig till varandra och hur vi ur detta drar slutsatser som sakta närmar sig sanningen. Syftet 

med att höja ribban existentiellt, förnuftsmässigt och andligt var sannolikt ett koncept för att förbättra 

människans kommande förutsättningar i en gemensam samhällskonstruktion. 

Det är i princip här som moderniteten kommer in som nutida modell, men också med reella problem 

och omständigheter i det som verkade fram i Europa under 1900-talets ödesdigra tyska politik. 

Massans vara och beteende blir i det politiska sammanhangen tydlig: att indoktrinerade kollektiva 

minnen kan få ödestigra konsekvenser för alla. Idén om "den axiella åldern" är redan från början 

extremt rik på konsekvenser. När det visar sig att "åldern" har funnits men så småningom reducerats 

till intet, konkretiseras kärnan i historiens kontext till en illusion. Innan man överväger en tillämpning 

av idén eller hypotes bör man överväga dess antaganden och dess konsekvenser. 

Den filosofihistoriska kontexten är en meditativ reproduktion av en historisk arkaisk klassisk 

tidsperiod, en modell av ett kulturellt mänskligt skeende utan fysisk samhällsstruktur. Ur denna 

illusion framträder moduleringen av nutidsmänniskan. Hon blir nu huvudperson i återställandet av 

den tyska nationen i ett pedagogiskt existentiellt idékoncept. 

Jaspers idé var att bekräfta de historiska händelserna, den mänskliga utvecklingen, människans tro 

och sanningar, samt ge idén en pedagogisk gestaltning i en filosofi om det existentiella livet i det 

moderna samhället. Efter två världskrig sätter Jaspers ner foten och bestämmer sig för att  

rekonstruera tidigare argument, intellektuella, moraliska och etiska. Hans filosoferande leder till en 

filosofisk konstruktion som grundar sig på den historiska händelsen under "den axiella åldern", vars 
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komponenter blir till en filosofi om existentialism och politisk humanism. Konceptualiseringen 

använder Jaspers för en kritisk framställning av moderniteten, men också för att göra en nyorientering 

av modernitetens nationella samhällsstruktur i kölvattnet av en desillusionerad människoskara och 

efterkrigskultur. Av den tyska nationen återstod bara rasmassorna och en mental frustration och 

hopplöshet. 

Jaspers var uppenbarligen förtvivlad över den situation som drabbat Tyskland, och inte minst Europa. 

När han såg vad som var kvar vid kriget slut såg han det nödvändiga i att hitta en ny grund för den 

kulturella utveckling som grundade sig på uppvaknande och nya insikter. Som filosof hade Jaspers 

inga lösningar utöver dem som filosofin kunde ge. Han upplyser emellertid om de alternativ som var 

tillgängliga ur ett moraliskt, andligt och existentiellt perspektiv. Detta är enligt Jaspers en sekulär tro 

och en filosofisk existentialism.

Människans ursprung och medvetenhet blir i modernitetens politiska liv under 1900-talets Tyskland 

degraderad i den hårdföra nationella civilisationen. Efter krigsslutet verkade allt än mer hopplöst. 

Men det var nu som de mänskliga egenskaperna kunde användas. Det var nu viktigt att vara tydlig i 

tolkningen av situationen, såväl inför dess andliga som dess materiella förutsättningar. Den 

grundläggande idén handlar nu om människans existens i den samtida moderniteten, hur människan 

där skall kunna stå ut med lidandet och undvika att förgöras av den, och hur lidandet i ett längre 

perspektiv skall kunna reduceras för att göra det mänskliga livet hållbart inför framtiden.

Ur ett idéhistoriskt perspektiv var Jaspers andliga insikter i unga år präglad av kristen protestantism, 

något som senare utvecklades genom kunskaper i konfucianism, taoism, hinduism, buddhism och 

forntida judendom. Långt tidigare i historien hade filosofer verkat som ideologer och läromästare och 

då försökt få människor att förstå dessa teoretiska alternativ. Historiens vingslag gjorde uppenbarligen 

inte att människor i större utsträckning lyssnade på det örat, och den moderna civilisationens 

orättvisor, förtryck, krig och sjukdomar kom i rask takt att utveckla sig under 1800-talet och 1900-

talet. Det är här Jaspers tar till orda genom sina kunskaper.

Jaspers erkänner komplexiteten i den axiella tanken, både i den materiella kärnan och i de många 

berättelser där myter och ritualer förekommer. Han hävdar att det utmärkande draget i axialåldern är 

framväxten av olika tankar som inte bara är involverade i transmissioner och variationer av mytiska 

berättelser, utan också i ett resultat av nytt tänkande som överskrider gränserna för befintlig praxis i 

det mänskliga samhället. Detta innebär att människor inte bara kan ge uttryck för visioner och idéer 

om världen utöver existensens gränsdragningar vid en viss tid och plats, utan också ha en kritisk och 

analytiskt inriktad hållning i sin övertygelse med avseende på både materiell och intellektuell praxis. 

Jaspers ville ha en förändring, som kan beskrivas som ett skeende från mytos till logos i en faktisk 

existens där medvetenheten blir varse i ett genombrott av kritisk reflektion.

Filosoferandet framställs som ett arbete vars sanningsinnehåll inte skall undersökas som något 

spekulativt i en förklaring av olika påståenden, utan genom möjliga tolkningar och tillvägagångssätt i 

den mänskliga förmågan av transcendens. Filosofisk undersökning för Jaspers innebär att en tolkande 

undersökning måste erkännas som en otillräcklig transcendent mänsklig färdighet. 

Utgångsläget för en tänkare som Jaspers var att kritiskt betrakta verkligheten, och i det här fallet utgå 

från en samhällskritisk teori som gick till grunden med problematiken samtidigt som han försökte 
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medla mellan människorna och läka de uppenbara sår som var kontentan av det stora kriget och andra 

världskriget samt mellanliggande år av politiskt kaos. Det handlade inte om att flytta omkring några 

stolar och bord eller bidra med några politiska förändringar i konstitutionen, här behövdes en varsam 

storstädning grundad på kunskap, erfarenhet och förhoppningar.

Det tyska samhället befann sig således i ett läge där både ramen och innehållet var demolerat och att 

man överlag betraktade verkligheten som ett moras. Att i det läget försöka implementera en ny vision 

och en filosofisk historisk beskrivning av människans ursprung och hennes extraordinära egenskaper 

och möjligheter, dvs. en kontext om förhoppningar grundade på ideologiska uppfattningar kan idag 

verka som en heroisk uppgift. Kanske syftet i grunden var att skapa en existentiell kontinental filosofi 

och en europeisk kosmopolitisk enhet? 

Samhällets struktur är i regel av mindre underordnad betydelse i Jaspers dialektik. Det som fanns kvar 

efter kriget var rester av människor. Jaspers presenterar en pedagogisk vision där ett antal elitistiska 

mänskliga egenskaper med insikter tillsammans skall åstadkomma förändringar, i det att människans 

ande och kognitiva förmåga utvecklar extraordinära resultat. Tankegodset som det framstår i 

samtidens moderna elände under efterkrigstiden var förmodligen både dåraktigt och klokt på samma 

gång. Jaspers slutade självmant sin tjänst vid universitet i Heidelberg 1948 och flyttade till Basel i 

Schweiz.

Jaspers idé om "den axiella åldern" är ur en idéhistorisk aspekt ett filosoferande och ett författarskap 

som inte levererar några direkta lösningar, men som i sitt djupa reflexiva tänkande skänker större 

klarhet och känsla kring den mänskliga potentialen och dess förutsättningar i ett framtida perspektiv. 

Hur dessa idéer sedan kan tillämpas och passa in i givna samhällssystem är däremot en längre historia. 

Det handlar då om både subjektiva och kollektiva anspråk, politiska uppfattningar och relationer, på 

samma sätt som när revolutionerna bär på incitament till orsaker som skapar konsekvenser. Det 

Jaspers avsåg med sin filosofi var uppenbarligen en önskan om förändring av människans förmåga att 

kunna påverka sina livsbetingelser i en gemensam sak med andra i en andlig post-sekulär teologi, för 

att därmed kunna hantera samhällets olika politiska, vetenskapliga och religiösa frågor. Idén om ett 

existentiellt ursprung och mål är således en ödesfråga att förvalta och betänka även fortsättningsvis. 

Inte desto mindre fick Jaspers filosofi under senare delen av 1900-talet ny plats inom forskningen som 

rör vår nutid och framtid inom humaniora med avseende på demokrati, globalisering och tro.

Även existentialismen fick stor spridning under 1900-talets senare hälft. Några av filosofins 

huvudfigurer var Sartre och Jaspers. En anledning till att filosofin nådde stora framgångar var att 

många i efterkrigstidens Europa kunde ta till sig av existentialismens innehåll och att den inte var 

besudlad med gamla politiska lojaliteter och ideologier att ta hänsyn till. Den allmänna meningen var 

också att kriget hade visat att det inte fanns någon högre förnuftig makt, och att varje människa därför 

på egen hand måste forma sitt liv utifrån de val hon gör med avseende på de mål hon sätter upp under 

livets gång. 
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