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This essay deals with various problems concerning the interpretation of Adam of
Bremen's description of Uppsala in “History of the Archbishops of Hamburg-
Bremen” (1070 AD), The essay emphasizes that Adam’s Uppsala is described in
a manner strikingly reminiscent of the information about the mythological land-
scape given subsequently by Snorre Sturlasson and other Nordic bards.

Magnus A H(.ruf;. f)z]!nn'n‘mrm‘ 4{[ Archaeology, University of [ 'Ifkp_\afu. SE-753 10 [ ‘bpsala,

Sweden.

Jag aberopar sanningen sjilv som vittne till att jag
inte profeterar nagot utifran mitt eget hjirtas ingi-
velse och inte pastar nagot pa losa grunder. ... Nar
det giller detta arbete och deua vagstycke, skall alla
veta, att jag varken vill prisas som historiker eller kri-
tiseras som lognare,

Med dessa ord inleder Master Adam sin stora
historik 6ver Hamburgstiftet och dess biskopar,
Gesta  Hammaburgensis  Ecclesiae  Ponlificum.
Adams skrift, som forelag i sin helhet i svensk
oversattning forst 1984, ar utan tvekan en av de
viktigare kidllorna till den svenska historieskriv-
ningen. Den ar ett ovarderligt dokument, inte
minst for religionshistoriker, historiker och ar-
keologer. Framfor allt ar det Adams beskriv-
ning av Uppsala (Ubsola) som tilldragit sig det
storsta intresset. Har, och ingen annanstans,
star att lasa om det guldprydda hednatemplet
i vilket de tre gudarna Tor, Oden och Fro dyr-
kades och hade sina bildstoder. Invid templet
fanns en offerkilla och ett stort, evigt gront
trid. Dar fanns ocksa en helig lund, i vilken
man offrade bade djur och manniskor. Aven i
kallan, berittar Adam, offrades manniskor.

Vart attonde ar samlades alla svear till en stor
gemensam hogtidlighet, da dessa offerritualer
agde rum.

Om det ar nagot som har kastat langa, dystra
skuggor over Gamla Uppsala si ar det just det
satt pa vilket de ytterst fa skriftliga killorna har
blivit hanterade nar man har applicerat dem
pa det komplicerade komplex som Gamla
Uppsala utgor. I synnerhet giller detta Adam av
Bremens beskrivning av Uppsala; det ar allde-
les uppenbart att vetenskapen, Adams inled-
ning till trots, har betraktat honom just som
historiker eller som fullkomligt opalitlig kyr-
koman. Ingen av dessa utgangspunkter ar
sarskilt vetenskapligt hallbar. Inom ramarna for
dessa okritiska eller hyperkritiska perspektiv
har det inte funnits utrymme for en mer mang-
facetterad bild av texten.

Ingenting kan vara mer forodande. Det lig-
ger i berattandets och beskrivandets psykologi
att uppgifter sammanblandas och forlorar sitt
ursprungliga »utseende». Saker forandrar
form, tidsforlopp forskjuts, inbordes forhal-
landen snedstills. I Adams fall fanns det en stor
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risk for betydande informationsforluster efter-
som han litade till en rad olika uppgiftslam-
nare, varayv sakert nagon hade ett mycket fritt
forhallande till verkligheten eller ville impo-
nera och forse sin uppdragsgivare med blod-
fulla hiandelser som bara delvis intraffat. For-
viaxlingar, fantasier och felaktigheter maste
man darfor rakna med, och det ar darfor det ar
sa riskabelt att utga fran att Adams Uppsa-
laskildring dr en exakt beskrivning av ett verk-
ligt forhallande eller att han i alla avseenden
har fel.

Ett exempel pa nir Adam kan ha fel, men dnda
ratt, ar fragan om kallkulten, kulten vid lunden
och minniskooffret. Detta kan vara resultatet
av en ren missuppfattning, avsiktlig eller inte.
Den bland arkeologer sa forharskande tron pa
méinniskooffret som en mer eller mindre van-
lig hednisk kultakt harstammar till stora delar
fran Adams fa rader. Dubbelbegravningar och
mosslik uppfattar vi ofta som manifesteringar
av sadana heliga akter, men det finns atskilligt
som talar emot en sadan okritisk och automa-
tisk tolkning. Faktum ar att de erbjuder ett vitt
spektrum av tolkningsmojligheter. Elisabeth
Munksgaard menar att mossliken maste vara
avrattade brottslingar. De gemensamma dra-
gen dessa mosslik uppvisar ar enligt Munks-
gaard slaende, de ir sillan kladda utan endast
invirade i skjortor eller skinn. Kvinnornas har
ar ibland bortrakat, mannen ar skigglosa och
korthariga. Ibland ligger deras klader slarvigt
slingda intill dem. Vidare finns dar ofta tecken
pa yttre vald, hangning eller dekapitering. Allt
detta vittnar om skammens dod (Munksgaard
1984 s. 120 ff.; Ebbesen 1985 s. 10). En dia-
metralt motsatt bild av mossliken bidrar Klavs
Randsborg med: mossliken ar offer, inte krimi-
nella. De ar begravda med respekt och seden
att lagga deras vikta klader intill dem och den
svard» de fatt i samband med begravningen
vittnar om omtanke (Randsborg 1986 s. 158).
Vid en genomlidsning av litteraturen i amnet
framgar det med andra ord ratt snart att tolk-
ningssvarigheterna ér betydande eller, om man
vill, att tolkningsmojligheterna ar oandliga.
Nar manniskooffer finns beskrivna i sagalit-
teraturen sker det uteslutande for att misskre-
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ditera nagon, manniskoffret beskrivs aldrig
som en helig rit eller som en fromhetsyttring.
I Eyrbyggjasaga 10 forkommer en passage om
det islandska Vestfjordstinget, dir en man, som
en foljd av tingsforhandlingarna, blev »domd
till blot». Om vi far tro passagen befanns man-
nen vara skyldig till ett allvarligt brott och dar-
for avrittades han och »gavs till gudarna»,
Adam av Bremen skildrar manniskooffer dven
bland vastslaver (3:20 sk. 71 och 3:51), men har
sker det under andra férutsittningar: det ror
sig om ett rent straff av kyrkoman, vilka for-
horts, domits till déden och offrats till Radegast.
Denna, liksom Eyrbyggjasagans, inbordes ord-
ning ar viktig. I Gutasagans omnamnande av of-
fer sius det uteslutande samman med de storre
bloten, »hela landets» blot. Om detta »hela
land» avser Sveariket eller Gotland kan disku-
teras, men oavsett detta kan man dra slutsatsen
att detta »huvudblot» i sjalva verket var en ritts-
lig, social och politisk organisation.

Nir Adam beskriver offret i Uppsala lamnar
han ganska intressanta uppgifter om hur detta
sker: kropparna hings eller dranks. Detta far
oss att omedelbart tinka pa Tacitus’ beskriv-
ning av dodsstraffen hos semnonerna, men Ta-

citus — op;’iw;-rka(l av kristna virderingar - ger

inte dessa avrattningar nagon religios inne-
bord.

De sakrala elementen i dodsstraffen har dis-
kuterats livligt. Denna sakralrittsliga teori
grundar sig bland annat pa forestiallningen att
de medeltida dodsstraffen och deras avraut-
ningsformer gar att harleda ur en forkristen
kultritual och de offerhandlingar som dar pa-
gar (Strom 1972, s. 277). Teorin forutsitter
med andra ord ett samband mellan rattsord-
ning och kultgemenskap, pa sa satt att ett straff
blir en del av kulten. Det ar tydligt att teorin
hamtat sitt huvudsakliga stoff fran Tacitus’ Ger-
mania, trots att Tacitus inte gav manniskooffret
bland semnonerna nagon religios betydelse.
Det ar just pa dessa punkter som sakralteorin
mer eller mindre faller. Karl von Amira, sakral-
teorins framste foretradare, utgick fran att vissa
brott, s.k. nidingsverk, foll inom ett sakralt
straffsystem. Men nidingsverken grundar sig
snarare pa moraliska varderingar, utan anknyt-
ning till religiosa forestillningar (Strom 1972,




s. 277). Sakralteorins foresprakare brukade
ocksd peka pa dodsstraffens »rituellt form-
bundna» karaktar, dvs. de irrationella inslagen.
Detta ar ett ganska markligt argument, efter-
som avrattningsformerna under den tidiga me-
deltiden, bland annat hangning och drank-
ning, framstiar som ganska »praktiska» satt att
avratta nagon pa, betydligt mer narliggande
och lattillgangliga dn dagens gaskammare och
elektriska stolar (Surom 1972, s, 277).

Det dr tveksamt om vi definitionsmassigt kan
uppfatta dessa avriattningar som offer. Au
avrattningarna sedan varit spektakuliara och
kanske rent av populira inslag i en gemensam
hogtid som bland annat, men knappast uteslu-
tande, hade religios betydelse innebar inte att

avrattningarna ar manniskooffer. Att de avrat-
tade sedan »gavs till Oden» uppfyller inte kri-

teriet for begreppet »offer». Det ligger darfor
nara till hands au ifragasitta manniskooffran-
det som en mer eller mindre vanligt forekom-
mande kultakt, dir dédandet av en manniska
sker av uteslutande sakrala skal.

Men dven pa nagra andra punkter gar det
att spara skenbara fel, missuppfattningar eller
sammanblandningar, Detta giller inte minst
hednatemplets existens, men om templet har
det redan sagts sa mycket att jag avstar fran att
kommentera det. Jag nojer mig med att kon-
statera att fa numer accepterar ett sadant fram-
mande element i den skandinaviska, och for all
del dven den allgermanska, kulten.

Men de riktigt stora fragetecknen dyker upp
i Adams topografiska beskrivning av svearnas
centralhelgedom. I den aldre litteraturen fin-
ner man mer eller mindre hiapnadsvickande
kommentarer: nagon skriver att den ar en god
beskrivning av Gamla Uppsala och niagon an-
nan menar att Uppsalatemplet ter sig just sa
som om Adams sagesman statt pa slottsbacken
i Uppsala (Lindqvist 1923, s. 92; Gellerstedt
1950, s. 195). Jag menar att det kravs en hog-
gradig narsynthet for en sadan slutsats, ty den
som nagon gang befunnit sig pa Uppsalaslat-
ten kan inte bli sarskilt 6vertygad.

Ibland har dessutom Adams text blivit over-
satt pa ett tvivleaktigt sitt. Lange Gversatte man
ordet montes, de berg som omringade templet,
med »kullar». Man kan frestas att dra slutsat-
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sen att denna oversittning ar gjord for att
battre passa forhallandena i Gamla Uppsala,
for Adam skriver inte kullar (colli), inte heller
g:';i\'ht')g;ll' (tumuli), han skriver berg (montes).
Den springande kallan (fons) far vi ocksa svart
att finna, men daremot kan exempelvis den na-
turliga sinkan som kallas Minnurs brunn maoj-
ligtvis utgora den plats diar man avrittade dem
som befunnits skyldiga under tinget.

Med detta i aminnelse — det ifragasatta
templet, den markliga topografin m.m. — maste
man stilla sig frigan: Vad ar det i sadana fall
Adam beskriver och varifran har han fatt det?
Det finns nagra element i Gesta ... som kanske
skulle kunna forklara nagra av dessa oklarheter.

Frammande inslag?
Oklarheterna i Gesta ... har fout lika manga
tolkningar som det finns kyrkohistoriker och
arkeologer. Nagon har foreslagit att Adam i
sjalva verket velat skildra intrigerna och riv-
spelet i Vatikanen, nagon annan menar att hed-
natemplet i sjalva verket varit en byzantinsk
kyrka eller ett cluniacenserkloster under paven
Gregorius VII:s beskarm. En mer modest for-
klaring stod Olaf Olsen, Harald Wideen och
Wilhelm Holmqvist for, da de menade att
Adams tempelbeskrivning kunde harledas ur
Gamla Testamentets beskrivning av Salomos
tempel i Forsta Konungaboken 6: 21: »Och Sa-
lomo overdrog det inre av huset med fint guld.
Och med kedjor av guld stingde han for koret;
och jamvil detta 6verdrog han med guld.»

Holmqvist menade att det inte ar Adam,
utan byggmastaren av templet som varit influ-
erad av Salomos tempel. Traditionen kring
tempelberittelsen i Gamla Testamentet kunde
mycket vil vara kiand for Uppsalakungen och
dennes byggmastare. Templet, skriver Holm-
qvist, vaxte fram »som en protest» mot den nya
tron och dirfor att man behoévde en sakral
miljo, annan an den som tidigare utgjorts av
det heliga tridet, lunden och killan. Holm-
qvist, som dock varnar for yvigheten i sitt reso-
nemang, menar att det finns slaende likheter
mellan tempelskildringen i Bibeln och Adams
Uppsalatempel. (Wideen 1951, s. 127 ff.; Olsen
1966, s. 119; Holmqvist 1981, s. 120 fT.).

En sadan tanke ar inte helt problemfri. Det
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finns inga sadana sliende likheter. Salomos
tempel ar visserligen klatt med guld och ar har
och var forsett med gyllene kedjor, men temp-
let ligger inte pa slit mark, omgiven av berg,
Salomos tempel ligger i sjilva verket pd ett
berg. Guldkedjan i Uppsala sitter enligt Adam
pa templets tak och inte inomhus eller i koret,
Dar finns ingenstans beskrivet ett evigt gront
trad, ingenstans en kalla (visserligen skulle
man kunna uppfatta Getsemane som en lund
med killa, men forslaget ar nagot krystat); fak-
tum ar att de 6verensstimmande elementen ar
mycket fa — det dr i stort sett bara kedjan som
forekommer i de bagge berattelserna. De for-
hatliga gudabilderna i templet kan hur som
helst inte svara mot en hebreisk helgedom med
tanke pa bildforbudet i mosaisk lag. Det ar na-
turligtvis tinkbart att Adam eller dennes sa-
gesman haft kinda helgedomar framfor ogo-
nen da man forsokt askadliggora en helgedom
som man bara har en svag aning om och dess-
utom aldrig har sett. Det ar ocksa mojligt, men
inte sarskilt troligt, att templets byggmastare
haft Salomos tempel som forebild nir han
byggde sin »sakrala miljo» men det ar fullkom-
ligt obegripligt varfor han skulle géra detta nar
han hade andra sakrala miljéer pa betydligt
narmare hall, som dessutom stod i harmoni
med syftet bakom tempelbygget: den nordiska
mytologin. I sjilva verket verkar Adams skild-
ring battre sammanfalla med den nordiska my-
tologin an med gammaltestamentliga eller an-
tika foreteelser.

Det mytologiska landskapet

Adams skildrar ett landskap bestiende av en
sliatt som omges av berg, dar star en guldglin-
sande helgedom och invid denna en lund och
ett stort, evigt gront trad vid vars rotter det
finns en killa. Ryckt ur sitt sammanhang skulle
detta landskap lika garna kunna vara hamtat
ur Voltaires Eldoradoskildring 1 Candide. Lik-
heter kan man dessutom utan svarighet finna i
Koranens paradisbild (Al-Saffat Sura 37, Al-
Zuchruf Sura 43, Al-Rahman Sura 55, Al-Dahr
Sura 76). Liknelsen ar naturligtvis 16jlig, men
inte meningslos: det evigt grona, eller det vida
och hoga tradet ar inget unikt for fornnordisk
mytologi utan gar igen i ett flertal religioner.
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Tradet som skinker skugga, det framspring-
ande vattnet vid dess rotter, lundens svalka och
det praktfulla, guldbelagda huset ar allmin-
manskliga urbilder. Symboltradet, ofta ett vin-
tergront och alltid vitt utstracke, ar en ursymbol
i atskilliga kulturers kosmologi, vilket inte
minst |. G. Frazer visade i Den gyllene grenen. Pa-
radiset ar ju ofta en lund eller en tradgard och
kosmos liknas inte sillan vid ett trad. Sadana
urbilder ger sig till kinna inte minst i folksa-
gor som, »opaverkade» av varandra, uppvisar
identiska drag. Killor och springbrunnar ar
ocksa flitigt forekommande, och néstan alltid i
samband med triadet, lunden eller tridgarden.
I hinduisk tro rinner fyra kallor eller floder
fran foten av livstradet pa berget Meru, i den
keltiska mytologin ger kiillorna tilltrade till den
andra varlden, i judisk symbollara dar Tohra en
kalla och i den kristna mytologin ar killan eller
springbrunnen vid Livets trad i paradiset upp-
hovet till allt levande vatten. I Adams land-
skapsbeskrivning finns alla dessa grundsymbo-
ler, men vad mer dir: de forekommer i ett sa-
dant sammanhang tillsammans att man maste
stilla sig fragan om inte Adam i sjalva verket
beskriver ett mytologiskt landskap, snarare an
ett varldsligt.

Eftersom Adam beskriver en nordisk helge-
dom ligger det néra till hands att borja soka i
den nordiska mytologin. En sammanstallning
av grundtextens och skoliernas Uppsalatempel
uppvisar slaende likheter med beskrivningen
ay Valhall och andra byggnader fran den nor-
rona litteraturen (Gimle, Sindreattens sal,
Glitne, Valaskjalf, Gylfes synvillehall och Beo-
wulfs Heorot) som alla ar kladda i guld eller
silver och av vilka manga ligger pa en slitt om-
givna av berg (jfr Idavallen). Dar finns det i tvi,
mojligen tre fall ett evigt gronskande trad som
liksom Adams triad har vidstrackta grenar. Sko-

liets evigt grona triad, som »ingen vet av vilken

art det ar» och »som stracker ut sina grenar vitt
och brett», skulle kunna ha sin direkta motsva-
righet i Fjélsvinnsmdls beskrivning av Frojas
trad, Mimameid, vilket for 6vrigt star invid gar-
dens gullglinsande salshus: »Ingen vet vad rot
det har runnit upp», eller Fjolsvinnasmal 13:
»... vad kallas det tradet vars krona nar ut éver
alla land», eller fran skildringen av Yggdrasil:




»... gron star den asken vid Urs brunn alltid» —
ordalydelsen paminner direkt om Adams sko-
lietext. Fortsitter vi i skolion 138 far vi ocksa
veta att det invid tridet finns en killa vilken
skulle kunna motsvaras av exempelvis Urds
brunn. Inte langt fran templet lag en lund, be-
rattar Adam. Lat oss titta narmare pa motsva-
righeterna i den norrona litteraturen:

1'.-]{'!1\;1” v. 19;

En ask vet jag sta, Yggdrasil heter den,
den hoga stammen dr stinkt med vitgrus;
Didan kommer dagg, som i dalarna faller,
gron star den asken vid Urds brunn alltid.

Grimnesmalv. 29:

... da han far for att doma vid
asken Yggdrasil; ...

de heliga vattmen sjuda och valla.

Fijolsvinnsmal. v. 1315:
. vad kallas det tradet vars krona
nar ut over alla land?
Fiolsvinn kvad:
Mimameid kallas det
L‘Imppi nagon vet
ur vad rot det reser sig,

Gylfaginning 14:

Da sagde Gangtrat:

Hvor er Gudernes Hovedsted eller Helligdom?
Hgj svarede: Ved Ygdrasils Asken. Der skal
Guderne hver

Dag holde deres Domsting ...

... Da sagde Jevnhoj:

Asken er det storste og bedste af alle Tracer;
dens Grene breder sig ud over hele Verden ...
Tre Rpdder opretholder Traeet ... under den
Rod, der

gaar til Rimturserne, er Mimirsbrend, hvori

der er Visdom

og Mandevid ... Askens tredje Rod staar i Himlen
og under den Rod er den Brend,

som er hgjhellig og hedder Urdsbrond;

der er det Guderne har deres Domsted.

Templet som ér helt och hillet prytt med guld
har ocksa sina mytologiska férebilder. Guld-

kedjan pa, eller runt om templets tak, som stra-
lar mot de ankommande pa langt hall skulle
mycket vil kunna vara av hednisk sagotradition
dir helgedomar, dvs Gudarnas hallar och salar,
mycket ofta ar prydda med guld och silver. Som
framgar av exemplen nedan ar denna guld-
glans synlig pa hall, liksom i fallet med Uppsa-
latemplet.
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Viluspav. 37:
Dir stod norrut pa nidavallar Sindre dttens
sal av guld

v. 64:
Ett salhus ser hon, som solen sa fagert, tickt
med guldtak pa Gimle sta

Crrimnesmal v. 6:

. dar blida makter ha tackt
salhusen med silver.
Valaskjalf kallas den ...

V. 8:
Gladsheim ir den femte,
dir grundfast star

guldglinsande
vidstrackta Valhall

v. 15:

... Glitne, med guld ar den stottad,
av silver

ar salhusens tak.”

Fyilsvinnsmal v. 5:
. av guld glansa ju

gardens salhus.
En stor likhet med Gesta uppvisar ocksa
Snorres Gylfaginning, forsta delen av hans
Edda. Dir dterfinns aterigen Adams detaljer —
den vildiga sakrala salen med sitt gyllene tak,
de tre gudarna pa sina hogsaten:

Da han traadte ind i Borgen, saa han der en

Hal saa hej, at man nzppe kunde se op over den;

dens Tag var belagt med gyldne Skjolde

(lagvis) som et Spaantag.

Nir Gylfe kommer in i salen stings dorren
bakom honom. Han blir varse att det ar manga
man inne i salen, nagra dricker, nagra »leker»,
andra slogs med vapen. Inne i salen finns mot-
svarigheten till Adams tre troner:

Gylfe saa 35 Hpjsader ... i hvert af dem sad der
en Mand

De beskrivna gudasalarna ar alltsa hus med tak
eller takdetaljer av guld, dir finns ocksa det
evigt grona, vida tradet (vars art ingen kinner,
som i fallet med Mimameid), dar finns ocksa,
vid tradet, en eller flera kallor. Bergen i bak-
grunden ar ocksa antydda i de nordiska kal-
lorna, Idavallen exempelvis omges ju av berg.
Av intresse ar ocksi den heliga lunden »Gla-
ser» som reser sig invid Valhall.
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Vad beror denna likhet pd, ar likheten till-
falligr Kanske kan svaret ligga i hur Adam fartt
sina informationer och hur han sammanfattat
dessa. Kan det vara sa att det Uppsala Adam
tror sig beskriva i sjalva verket ar en samman-
blandning av svearnas centrala kultplats och
mytologiska helgedomar? Kan det mdojligen
vara sa att nar Adams sagesman blivit ombedda
att beskriva svearnas helgedomar, har de f6lj-
akdigen redogjort for sina mytologiska helge-
domar, dvs. Gimle, Glitne, Sindreittens sal eller
Valhall?

Summary

This essay treats various problems inherent in
the interpretation of Adam of Bremen’s History
of the Archbishops of Hamburg-Bremen. Adam’s
Uppsala comprised a well, a grove, and a
temple. References in the old Icelandic sagas to
temple buildings are often due to an incorrect
translation of the words Hof or Blotplats. Since
Adam of Bremen is the only author to mention
the temple at Uppsala a critical approach to his
information is essential. Temples are wholly
unknown in the Nordic countries. Ancient cul-
tic buildings, other than hev and harg, are not
known in Sweden, Norway or Denmark.

In 1926 Professor Sune Lindqvist excavated
parts of the church at Old Uppsala. Under a
layer of mortar and other materials from the
construction of the stone church he found re-
mains of Christian burials, indicating the poss-
ible existence of an older, wooden chapel in its
vicinity. The oldest layer yielded some post-
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holes and a very small piece of a mould which
Lindqvist described as belonging to a 10th cen-
tury bronze clasp. Since the historical cum ar-
chaeological tradition fixed the pagan temple
on the church plateau, the 16 postholes were
interpreted as the remains thereof. Neither the
16 postholes nor any other finds can be ac-
cepted as reliable evidence of Adam’s pagan
temple,

The putative well cult in Old Uppsala may
have resulted from a misunderstanding, espe-
cially since there are no sparkling wells (Lat.
fons) in Old Uppsala. Adam'’s informant, or
Adam himself, interpreted the deaths in the
well and the grove as human sacrifices. But
judging by their location they call to mind ex-
ecution rather than an ritual act. This type of
problem results from the early translation of
the old Nordic word blotkelda as “well of sacri-
fice”, which is false since blotkelda means quag-




mire or bog. In this case, the Minnurs brunn, a

shallow, natural depression between the
mounds and the church, could have been the
place for such a “sacrifice”.

The belief in human sacrifice as a more or
less common religious act derives from a few
notes in Adam’s Gesta .... “Duo graves” or Peat
burials have been discussed as the outcome of
such sacred acts. Although this conclusion is
widespread, it is primarily based upon surmise.
Human sacrifice also appears in the Icelandic

sagas, but the sagas are not very trustworthy

concerning the pagan cult. The iconographical

material is even more doubtful, since the ma-
terial (i.e picture stones) can be interpreted in
many different ways. Adams’s informant, who
saw 72 carcasses hanging in the sacred grove,
may have witnessed executions of criminals or
])!'imm':'ﬁ—(:l'—w'.u'. Such death pt.‘ll;tllic-s (hang-
ing and drowning) correspond very well with
the information about punishments among the
German “Semnonias” given by Cornelius Taci-
tus.

Adam of Bremen'’s information on Uppsala
cannot without great difficulty be applied to
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Old Uppsala. There are no hills surrounding
Uppsala, there is no well etc. Some scholars
pointed out that Adam was influenced by, and
drew on, the description of Samuel’s Temple in
the Old Testament, while writing his Gesta ....
Although common, this is an implausible con-
clusion.

The spreading evergreen tree and the well
at its roots, the plain surrounded by hills, the
grove, the gilded temple are all archetypes in
different cultures around the world. The com-
bination of all these elements, and the manner
in which they are described, correspond very
well to Nordic, pagan mythology.
the old
mythological narratives of gilded halls (Valhall,

Adam'’s story is very similar to

Gimle, Glitne), the spreading, evergreen tree
(Yggdrasil, Mimameid, Lirad), the well (Urdal,
Minnur) and the grove (Glaser).

This leads us to the conclusion that Adam,
probably unwittingly or spontaneously, de-
scribed a mythological l;mds{".!pt-, with the hall
of the gods, the plain, the grove, the well and
the tree.
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