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Abstrakt

Detta examensarbete i religionsvetenskap undersoker vilka uppfattningar fyra kvinnor med
kristen och muslimsk religionstillhdrighet har om sin religion och religionens roll 1 Sverige,
samt vilka upplevelser vederbérande kvinnor har av exkluderande och marginaliserande
behandling, grundat i sin religion och sitt kvinnliga kon. Det genomfordes fyra kvalitativa
intervjuer med tva kvinnor med muslimsk religionstillhdrighet och tva kvinnor med kristen
religionstillhorighet. Studiens resultat pekar pa att kvinnor med kristen och muslimsk
religionstillhorighet upplever exkluderande och marginaliserande behandling bade av agenter
inom samhdllsinstitutioner, frdmst inom skolan, samt inom den religidsa grupp de tillhor.
Studiens resultat visar ocksa pa att det finns upplevelser av en okunskap bland ménniskor 1
Sverige om hur religionernas ideologi talar for mén och kvinnors jimlikhet och jamstélldhet,
dér religios fundamentalism, och extremistiska vérderingar att kvinnan &r underordnad

mannen, uppmarksammas mer dn religionens ’sanna” vérderingar.

Keywords: Exkludering. Marginalisering. Intersektionalitet. Sekularisering. Muslimska

kvinnor. Kristna kvinnor. Androcentrism



Tack till kvinnorna som gjort denna studie mojlig.
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1. Inledning

Under mina studier i religionsvetenskap kom jag tidigt i kontakt med uttrycket att kvinnan ér
religionens bésta vin medan religionen dr kvinnans vérsta fiende.! Denna syn om att kvinnor
innehar en underldgsen och fortryckt roll i somliga religioner har jag ofta &ven métt bland
gymnasieelever under min verksamhetsforlagda utbildning vid Hogskolan 1 Halmstad, dér
eleverna framst har uppfattningen om att det dr kristna och muslimska kvinnor som blir
utsatta av religiost fortryck. Péstdendet har vickt intresset att veta varfér minniskor har denna
bild av religiésa kvinnor. Ar detta en uppfattning som undervisas, eller har undervisats, i
skolan eller &r det en bild som medier formedlar? Denna uppfattning har dven véckt fragan

om denna uppfattning delas av kvinnor med en religios livsaskédning.

Denna studie kommer att inrikta sig pa kristna och muslimska kvinnor i Sverige. Dels for att
det dr dessa kvinnor som elever jag mott pastatt vara de som ar frimst drabbade av religiost
fortryck, och dels for att Kristendomen och Islam &r de storsta religionerna i Sverige. |
kombination med den bild mina tidigare elever haft om att kvinnor &r fortryckta vill jag ta
reda pa om kvinnor med kristen och muslimsk religionstillhorighet sjdlva delar denna
uppfattning. Uppfattar religiésa kvinnor att kvinnor har en underldgsen roll inom sin religion

och upplever dessa kvinnor att de dr fortrycka?

! Gilhus & Mikaelsson 2003: 220.



2. Bakgrund

I detta avsnitt kommer religionsvetenskaplig forskning som ligger till grund for studiens syfte

och forskningsfragor att presenteras.

2.1 Kvinnor i religionsvetenskaplig forskning

2.1.1 Androcentrism och osynliggorandet av kvinnor

Religionshistorien &r inte skriven ur ett genusteoretiskt perspektiv. Generellt sett har
religionsvetenskaplig forskning tolkat den religiosa makteliten som dven representerar den
teologiska normen, och religionsvetare har uppratthallit detta.” Forskare inom
religionsvetenskap och religionshistoria har tenderat att framstilla den religiésa manniskan
som Homo Religiosus: individen som aldrig har ett kon och dlder eller som aldrig tillhor en
specifik klass eller ras, men som alltid &r manlig och som tillhor den religiosa eliten. Med
andra ord har tongivande religionsvetare framstéllt ménnens roll inom religionen som
sjdlvklar, medan kvinnor framstér som bipersoner som inte anses vara nddvindig for en mer
kompletterande bild av den religidsa médnniskan och om man ser till facklitteratur i
religionsvetenskap &r det inte helt ovanligt att religionen skildras i generella termer 1 ett

kapitel och religionens kvinnor i ett annat.’

Androcentrism &r en term som betyder mansvriden eller manscentrerad. Termen definieras
som “’en tendens att tinka och skriva som om min representerar det normala, ideala och
centrala sortens médnniska, medan kvinnor pa nagot sitt dr perifera och marginella i
forhallande till den normen. Androcentrism utgér fran att ménskligheten bestir endast av ett
kon, man kan alltsa med latthet tala om androcentrism som en ’enkonsmodell av
ménskligheten”. I det flesta kulturer dr det mén som har foretride att tolka verkligenheten. I
religionsvetenskaplig kontext legitimeras detta explicit genom exempelvis virderingar och
stereotyper om att mén stir ndrmare gud &n kvinnor eller att mén &r mer rationella &n kvinnor
och dessa stereotyper avbildar inte bara man som rationella och kvinnor som emotionella utan
antyder att manlig rationalitet har varit den framsta kéllan till samhéllets framgéngar medan
kvinnor har varit en kélla till socialt stérande och ett hot mot framsteg.> Ett annat exempel &r

att man inom de abrahamistiska religionerna hévdar att deras gud inte har ndgot biologiskt

2 Sky 2009: 22.
3 Gilhus & Mikaelsson 2003: 217. Sky 2009: 23.
* Sky 2009: 32.
3 Geels & Wikstrom 2012: 68, Carroll 1996: 228.



kon eller genus, medan i deras kanoniska texter ger en 6vervigande maskulin bild och

tenderar att anvisa gud som “han”.6

I religionsvetenskaplig forskning resulterar androcentrismen 1 att det samlas in betydligt mer
material om méns religiositet &n kvinnors och att religion beskrivs som en produkt av mén for
mén. Dessutom resulterat det i att de beskrivningar som finns av kvinnor bygger pa vad mén
har sagt eller ansett om dem, eller baserar sig pd kulturella eller stereotypa portritteringar om
kvinnor och inte pa vad kvinnorna sjélva tycker eller anser. Androcentrism innebér darfor
konkret att kvinnor blir osynliggjorda och i religionsvetenskapliga termer innebér det att

forskare aktivt forbiser kvinnor.’

2.1.2 Kvinno- och genusperspektiv pa religion

Under 1970-talet borjade kvinnliga religionshistoriker kritiskt ifrdgasétta varfor det kvinnliga
konet osynliggjordes i religionsvetenskapliga forskning. Vad dessa kvinnliga
religionsforskare menade var di att religionsforskningen inte tillvaratog kvinnors religidsa
erfarenheter och aktiviteter samt att det inte skrevs om hur religion inverkar pa kvinnors liv,
sjdlvuppfattning och mgjligheter. Denna typ av kritik skedde till f6ljd av den véxande
kvinnoréttsrorelse som kdmpade for jimstdllhet och mot kvinnofortryck i olika former, och
osynliggdrandet och marginaliserandet av kvinnor i religionsforskningen ansdgs vara ett
uttryck av fortryck.® Dock hévdade flera kvinnliga forskare att kritiken inte bara handlade om
frdgor om jamstélldhet, utan att det var nddvéndigt for religionsvetenskapen att beskriva

verkligenheten utifrén ett kvinnligt perspektiv for kunskapens egen skull.’

Da religitsa institutioner domineras av mén, begrénsas kvinnors roll inom religion bade 1
doktrin och praxis i jimforelse med min.!’ Mannens centraliserade roll i religion kan
konstateras av att historia, samhélle och kultur har betraktats ur méns 6gon. Analyser och
kéallmaterial, som i hog grad bestdr av utsagor, regler, praxis och kanoniska texter som &r
producerade av mén och som sedan har tolkats av manliga forskare. Detta har resulterat i att

kvinnors stéllning och bidrag till kultur och samhéllsliv inte har uppmérksammats pa samma

6 Jones 2011: 2-3.
" Gilhus & Mikaelsson 2003: 228.
8 Gilhus & Mikaelsson 2003: 218.
? Gilhus & Mikaelsson 2003: 219.
10 Stuart 2010: 2.



niva.!! Sedan finns det de religionsvetare som stillt frigan om kvinnor har levererat
betydelsefulla bidrag till religionshistorien och om kvinnor ir sa lite synliga for att de inte
finns nagon betydelsefull prestation fran kvinnors sida. Denna typ av invindning hénger
samman med en religionsforstaelse som &r fargad av religionsdmnets traditionella elitistiska
forhallningssitt till religion. Detta forhéllningssitt privilegierar de religiosa eliternas
religionsforstéelse i respekt for deras andliga auktoritet, pa det séttet fors eliternas
religionsuppfattning vidare av forskare. Det forskare inte tagit hénsyn till dr att kvinnor haft
véldigt liten tillgang till ledarroller inom religion och haft en begrinsad skolning i de
kanoniska texterna och darfor haft mycket begransade majligheter till att ta plats i

utformningen av religiosa institutioner. 2

Aven om kvinnliga religionsforskare lyckats sitta ljus pa och lyfta fram kvinnors liv och
bekymmer samt gora kvinnans perspektiv mer nérvarande @n fore kvinno- och
genusperspektiv inom religionsvetenskapen, menar flertalet kvinnliga religionsvetare att stora
problem fortfarande aterstdr. Feministiska forskaren Rita M. Gross anser att kvinnliga
religionsvetare och forskare tyvérr oftast inte fdr samma uppmirksamhet eftersom forskning
med orden ”feministisk forskning” och “kvinnliga studier” ldses néstan uteslutande av

kvinnor och att mén ofta har en tendens att inte intressera sig for kvinnliga studier.'?

2.2 Osynliggorandet av ett kvinnligt perspektiv pa religion i media

Media, religion och kultur som forskningsdmne initierades under mitten av 1990-talet for att
utveckla en tvédrvetenskaplig forskning mellan religionssociologi, media och
kommunikationsstudier och kulturstudier. Granskning av publicerad forskning inom
religionsvetenskapliga studier visar pé att kon och genus &r ett sidosatt tema.'* Har
aterkommer marginaliseringen av kvinnor i religionsvetenskaplig forskning, da forstdelsen av
religion och religiositet grundar sig 1 att den vetenskapliga forskningen i &mnet baserar sig pa
den manliga religidsa elitens erfarenheter och intressen. Kvinnors och andra
minoritetsgruppers erfarenheter som historiskt varit en tyst majoritet i religioner har pé sa sitt

osynliggjorts.!?

11 Gilhus & Mikaelsson 2003: 225.
12 Gilhus & Mikaelsson 2003: 229.
13 Gross 2004: 18-19.

4 L6vheim 2013: 3.

15 Lovheim 2013: 6.



Media i dagens samhille har en stark tendens att inte uppméarksamma komplexiteten och
méngfalden bland religion och religiositet, vilket resulterar i att media skildrar kvinnors
religidsa upplevelser pa ett felaktigt sétt. Exempelvis har medier en tendens att anvidnda sl6jan
som en symbol for kvinnor som offer for fortryck. Denna bristande neutralitet medfor att
media bidrar till att uppritthélla stereotypen av alla islamska kvinnor dr fortryckta.

Forskare inom religionsvetenskaplig- och medie- och kommunikationsvetenskap menar
dérfor att media maste ta hinsyn till de kulturella och sociala faktorerna av ett specifikt

fenomen i rapporteringen av kon och religion. ¢

3. Syfte och problemformulering
3.1 Syfte

Syftet med denna uppsats ér att genom fyra semistrukturerade intervjuer undersoka vilka
uppfattningar kvinnor med kristen och muslimsk religionstillhdrighet har om religion och
religiositetens roll i Sverige samt hur dessa kvinnor uppfattar sin religiosa identitet i dagens
Sverige. Uppsatsen syftar ocksa till att undersoka vilka uppfattningar vederbérande kvinnor

har av exkluderande och marginaliserade behandling pa grund av sitt kon och sin religion.

3.2 Problemformuleringar
o Vilka uppfattningar ger kvinnor uttryck for om sin religiositet i forhéllande till sitt kon

och religion utifran fyra genomforda semistrukturerade intervjuer?

o Vilka likheter och skillnader kan skonjas 1 intervjuerna kring exkluderande och

marginaliserande behandling pa grund av deras kon och deras religion?

o Hur kan studiens empiriska material och resultat anvidndas i kontext for undervisning i

religionskunskap i gymnasieskolan?

' Lovheim 2013: 20.



4. Metod och material

I detta kapitel presenteras de metoder som har anvénts for att genomfora studien, hur urvalet
av informanterna genomfordes och vilka avgriansningar som vidtagits samt vilka

tillvigagéngssatt som anvinds for kodning av intervjuerna.

4.1 Intervjumetod

Jag har valt att gora en kvalitativ forskningsstudie, vilken oftast har som mal att fa insikt om
fenomen som rdr individer samt om situationer i dessa personers sociala verklighet. Kvalitativ
forskning handlar ocksa om att f4 en djupare insikt om hur individer anpassar sig till sin
livssituation.!” Eftersom uppsatsen syftar till att ta reda pa vilka uppfattningar och upplevelser
kvinnor med muslimsk och kristen religionstillhdrighet har om religion i Sverige, om sin
enskilda religiosa identitet samt av exkluderande och marginaliserande behandling valdes en
kvalitativ forskningsmetod eftersom jag vill {4 en forstaelse for hur informanterna upplever

berérda dmnen utifrén deras perspektiv.'®

Som empiriskt material har semistrukturerade intervjuer genomforts ddr informanterna har
fritt fatt dela med sig av sina uppfattningar och tankar kring sin religiositet i forhallande till
sitt kon och sin religion samt om uppfattningar om/av exkludering och marginalisering av
kvinnor inom kristendomen och islam. Generellt handlar kvalitativa forskningsmetoder om
hur man gestaltar ndgot och hur man kan gora en sd allomfattande beskrivning av ett
sammanhang som mdjligt. Darfor har intervjuerna haft utgdngspunkt ur ett fenomenografiskt
perspektiv, vilket innebdr att jag har studerat hur vederbdrande informanterna uppfattar olika
fenomen och foreteelser istillet for att stilla frigor om hur nigot faktiskt &r.!” Inom
fenomenografin betraktas alla individer som bérare av olika sitt att erfara ett fenomen och
som bérare av fragment av skiftande sitt att erfara det specifika fenomenet.?? Detta betyder
emellertid att samma objekt eller fenomen aldrig betraktas pa samma sdtt mellan olika

individer, d& alla har olika sitt att se och erfara fenomenet.?! Genom att intervjua tva personer

7 Dalen 2015: 15.

¥ Dalen 2015: 16.

Y Larsson 2011: 12.

20 Marton & Booth 2000: 150.
21 Marton & Booth 2000: 148.



med samma religionstillhorighet men med olika éldrar synliggdrs da varierande upplevelser
om samma fenomen och foreteelser tydligare.

Utifran en intervjuguide formulerades tre teman, institutionell exkludering/marginalisering,
genus- och konsexkludering/-marginalisering och uppfattningar om religion och religios
identitet i Sverige, samt ett antal strukturerade fragor till varje tema vilka, beroende pa
informanterna svar, gav upphov till nya fragor dér f6ljdfrdgorna enbart syftade till att
fortydliga eller fordjupa informanternas svar.??> Som metod vid analys av det empiriska
material anvénds grundad teori, vilket innebdr att det dr informanternas egna uppfattningar
och perspektiv om de &mnesomrdden som utgor utgdngspunkterna for analysen. Inom
grundad teori bygger analysen pé de begrepp och teorier som framkommer under
intervjuerna, dir en induktiv metodprocess med kodning av det empiriska material som
samlats in spelar en viktig roll. Genom denna kodningsprocess sker siledes en systematisk
jamforelse av materialet, dir olika likheter och skillnader av informanternas svar synliggdrs
och pa sa sitt markeras centrala utgdngspunkter i det empiriska materialet.>* Vidare om hur

kodningen genomfordes finns under stycke 4.3.

4.2 Urval

Till denna studie intervjuades fyra kvinnor med kristen och muslimsk religionstillhorighet.
Informanterna &r indelade i1 tvd aldersgrupper, tva ér i 25 arsaldern och tva édr 50 arsaldern,
varav en frén varje aldersgrupp foretrdder varje religion. Anledningen till att jag valde att
genomfora tvd intervjuer frin varje religion &r for att en intervju hade gett for lite empiriskt
material och tre eller fler hade varit for ménga d& genomférandet av intervjuerna och
bearbetningen av varje intervju hade blivit en for ldng och tidskrdvande process.* Genom att
intervjua kvinnor frén tva olika religioner i tva olika &ldersgrupper har jag fatt fram empiri dér
man bade kan se likheter och skillnader bdde mellan och inom samma religion, samtidigt som
man fér en djupare forstaelse av informanternas egna perspektiv och uppfattningar.
Informanterna valdes ut genom ett s kallat bekvamlighetsurval da dessa personer fanns
tillgéngliga och ville stélla upp.?® D4 religion kan uppfattas som nagot véldigt personligt, var

det ett antal tillfrdgade personer som tackade nej till en intervju av just den anledningen.

22 Dalen 2015: 34, Bryman 2016: 415.
2 Dalen 2015: 53-54.

24 Dalen 2015: 58.

2% Bryman 2016: 194.
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4.3 Kodning av material

Kvalitativ intervju och analys handlar om att hitta ett monster i intervjuerna som &r relevanta
for studiens syfte.?® Analysen genomfordes i tva steg. I det forsta steget markerades ord,
begrepp och formuleringar kopplade till informanternas egna uppfattningar om kon, religios
identitet samt exkludering och marginalisering. Steg tvd utférdes genom att soka likheter och
skillnader 1 informanternas svar, bdde inom samma religion och mellan religionerna. For att
skapa en struktur och tydlighet 6ver hur informanterna svarade konstruerades en tabell for att

ge en Overskadlig bild som temana grundar sig i. Denna tabell finns i bilaga 2.

4.4 Avgrinsningar

Jag har valt att avgrdnsa mig till kristendom och islam da dessa religioner d4r med majoritet de
storsta religionerna i Sverige samt de religionerna som tidigare vfu-elever upplevt aktivt
fortrycker kvinnor. Dessa religioner dr dven de som generellt fir mest utrymme i media och
dér kvinnans religiosa identitet &r mest omdebatterad och omdiskuterad. Att intervjua tva
personer fran varje religion, fran tva olika generationer, anser jag ger en mer fordjupad

forstaelse for de upplevelser som muslimer och kristna har av religiositet i Sverige.

4.5 Intervjuetik

Innan varje intervju informerades informanterna om Vetenskapsradets forskningsetiska
principer inom humanistisk-samhéllsvetenskaplig forskning som redogér de etiska riktlinjer
som forskare ska beakta i egen forskning for att skydda medverkade personer. De fyra
riktlinjerna innefattar informationskrav, samtyckeskrav, konfidentialitetkrav och
nyttjandekrav. Innan intervjun informerades alla informanter om studiens syfte, de olika
teman som intervjun baserades pa samt vad intervjun och transkriberingen skulle anvindas
till. I samband med genomforandet av intervjun blev varje person informerad att deltagandet
var frivilligt och om att dem hade rétt att avbryta intervjun nér som ville. Det tydliggjordes
ocksa att all identitetsinformation férutom alder och det som framkommer i intervjun kommer

att vara konfidentiellt for studien. 2’

Ett etiskt Overvigande som gjordes var om huruvida intervjuerna skulle transkriberas i korrekt

grammatisk svenska, vilket jag har valt att inte gora eftersom risken fanns att ga miste om

2% Trost 2010: 32.
27 Vetenskapsradet 2017, Bryman 2015: 131-132.
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betydande begrepp och forklaringar av uppfattningar. Istillet kommer informanternas svar

presenteras i korrekt grammatisk form i resultatet.

5. Teori

I detta avsnitt kommer studiens teoretiska utgangspunkter for analysen att presenteras. Valda

teorier dr intersektionalitet och sekularisering.

5.1 Intersektionalitet

Intersektionalitet 4r en samhills- och genusvetenskaplig teori som syftar till att synliggora
specifika situationer av fortryck och diskriminering som baseras pé kon, klass, ras/etnicitet
och sexuell laggning.?® Intersektionalitet har blivit ett uppmérksammat teoretiskt perspektiv
bland genusforskare som analyserar maktutovande och ojamlikhetsskapande av kon utifrdn
ménskligt konstruerade kategoriseringar av dessa. En intersektionell analys kan saledes
handla om att granska hur maktutdvandet uppritthaller normer som utesluter, stigmatiserar
och naturaliserar underordning av en specifik grupp av manniskor i samhéllet.?’ Virt att
podngtera dr att vid en intersektionell analys separeras inte de olika teoretiska félten och
analyseras fOr sig, utan utgar fran att det alltid finns en dynamisk relation mellan begreppen

kon, klass, ras/etnicitet och sexuell 1dggning, de dessa konstitueras av varandra.*°

For att ge en mer detaljerad och rittvisande intersektionell analys menar Erica Appelros,
docent i religionsfilosofi, att religion som social maktordning bor inkluderas i en
intersektionell analys da religion involverar invecklade relationer och regler som samverkar
pa ett komplext sdtt dir exempelvis genus och kon blir en grund for fortryck och
maktutovning, samt tenderar att influera sociala omraden som familj, utbildning, politik etc.
Exempelvis kan man finna exempel pa hur kvinnor och méan blivit fortryckta och
marginaliserade av politiska institutionella maktordningar da religidsa institutioner varit, eller
fortfarande ér, starkt integrerad i politiska institutioner.>! Dessutom anses religion ha
allvarliga konsekvenser for individens sociala liv da religionen kan reglera vad en person fér

och inte far gora samt vad den ska och inte ska gora samt att traditionell religion alltid &r

%% Nationalencyklopedin 2017.

%% de los Reyes 2005: 233.

3% Eriksson-Zetterquist & Styhre 2006: 13.
31 Appelros 2005: 69.

12



hierarkisk, dir en grupp inom religionen anses vara privilegierade och utdva makt dver andra

grupper inom religionen.*?

Appelros redogor for tva olika tillvigagangssitt for att gora en intersektionell analys som
inkluderar religion och religiositet. Forst kan man gora en analys av den formella
religionstillhorigheten, som da inte tar hdnsyn till den enskilde individens personliga
engagemang eller kunskap om sin religion. D& delas ménniskor in i grupper baserat pa vilken
religionstillhorighet man har eller vilket religiost samfund man tillhér. Vid denna typ av
analys ses religionstillhorigheten som en faktor av olika maktrelationer eftersom
religionstillhorigheten samverkar med klass och etnicitet for att skapa en 6ver- och
underordning i samhéllet. Denna typ av analys dr anvéndbar nér grupper med olika
religionstillhorigheter stélls mot varandra, dér den ena religionen anses vara dverordnad den
andra.®? Det andra tillvigagéngssittet for en intersektionell analys kallar Appelros for religios
proximitet som innebdr att socialt religiosa maktférdelningar underbyggs ideologiskt av att ju
ndarmare individen stir gud desto mer privilegierad och auktoritéir anses individen vara. 3*
Denna maktordning och —fordelning baseras pa personers olika forutsdttningar av andlig
vigledning, tillgang till den gudomliga auktoriteten eller ritt att tolka de kanoniska texterna.>®
Aven om ménga religidsa traditioner héivdar att alla stér lika infor gud, gar det ind4 konstatera
att det ges utrymme for olika grader av ndrhet infor gud beroende pa vilken grupp man tillhor.
Ur ett intersektionellt perspektiv blir religionen till kvinnans nackdel och till ménnens fordel,
eftersom ménnen tenderar att ha en hogre grad av religids proximitet dn kvinnor: det ér
ménnen som har tolkningsforetrdde och mest makt vilket forstidrker maktordningen och

genusordningen inom religionen.

5.2 Sekularisering

Begreppet sekularisering ér ett synnerligen omstritt begrepp utan en dominerande eller
sjdlvklar definition. I olika akademiska sammanhang anvénds sekularisering for att forklara
hur och varfor religion blir mer marginell och far mindre betydelse for manniskor och for

samhdllet.’” Sociologen Karel Dobbelaere har utfort en omfattande omstrukturering av

32 Appelros 2005: 71.
33 Appelros 2005: 72.
3* Appelros 2005: 73.
3% Appelros 2005: 76.
3% Appelros 2005: 77.
37 Hagevi 2015: 63.
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sekulariseringsbegreppet och menar pa det finns tre typer av sekularisering: samhéllelig
sekularisering, organisatorisk sekularisering och individuell sekularisering.>® Sekularisering
pa samhillsnivé kan grundligt sammanfattas att religion har fitt en mindre betydelse for
samhéllsutvecklingen. Dock ar det viktigt att peka pa att samhaéllelig sekularisering handlar
enbart om ramar och system i samhéllet och inte den enskilde individens religiositet.>* En
tankbar definition av samhillelig sekularisering kan dérfor vara nér religion inte l&ngre har
politisk makt, praglar samhéllets kulturella verksamhet samt forklarar eller talar om samhallet
som guds skapelse, i samma utstrackning som man tidigare gjort.*® Sekularisering pa
organisationsniva innebdr att den religidsa organisationen rationaliseras som f6ljd av sociala
fordndringar i samtida samhille, exempelvis genom samhéllets modernisering.*!
Sekularisering pa individnivé innebér att religiositeten minskar hos individen. Skillnaden
mellan sekularisering pa organisationsnivd och individniva ar att den forstnimnda syftar pa
fordndringen inom den religidsa gruppen medan sekularisering pa individniva fokuserar pa
fordndringen hos enskilda individer.*> Dobbelaere hivdar att den enskilde individens
religiositet har paverkats av sekulariseringen av samhillet som helhet, da religiosa
institutioner inte ldngre styr 6ver médnniskors dvertygelser, praxis och moraliska principer
langre, vilket har resulterat i en partiell eller total nedldggning av institutionaliserad religion 1
sambhéllet. Dock har forskare och teoretiker konstaterat att &ven om en samhillelig
sekularisering har paverkat den individuella religiositeten finns det teorier om att detta har

oppnat upp en religiés marknad for det individuella religiosa livet.*?

En forskare som hivdar att en samhéllelig sekularisering inte har paverkat den enskilde
individens religiositet &r religionsvetaren och -historiken David Thurfjell som i sin bok Det
gudlosa folket** redogor for vilken tinkbar funktion religion har i dagens sekulariserade
Sverige. Thurfjell hivdar att trots att Svenska kyrkans inflytande p& samhaéllet har minskat har
inte den svenska religiositeten och individens trosforestdllningar forsvagats eller forsvunnit,
utan snarare forandrats da individen inte ldngre har samma relation till institutionaliserad

kristendom eller annan religiés askddning som tidigare.*> Thurfjell menar pa att individer i

38 Dobbelaere 2002: 17, 19-21.

3 Dobbelaere 2005: 138.

0 Furuseth & Repstad 2003: 109, 111.

“! Dobbelaere 2002: 35.

“2 Dobbelaere 2002: 25.

3 Dobbelaere 2005: 139, Furuseth & Repstad 2003: 129.
* Thurfjell 2015.

* Thurfjell 2015: 25.
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Sverige tenderar att ha ett sekulért-rationellt forhallningssétt vilket innebar att man betonar
individens ritt att definiera och utforma sitt egna liv och virderingar utan att anpassa sig till
absoluta véirden och regler som religion tenderar att ge uttryck for och att man starkt betonar
vikten av att vara individualistisk.*® I sin studie hanvisar Thurfjell till religionssociologen
Thorleif Pettersson, en av forskarna bakom forskningsprojektet World Value Survey, att
svenskars vérdering av individens rétt dr sd stark och central att det gar att tala om
sakralisering da individen har ritt att forverkliga sig sjilv pd det sétt som individen sjalv

finner bést for sig sjilv.4’

Med koppling till Dobbelaeres teori om organiserad sekularisering och att det organiserade
religionsutdvandet har forsvagats argumenterar Thurfjell for att det, trots ett fordndrat
forhallningssitt till institutionaliserad religion, finns en stark lojalitet till de religiosa
institutionerna i Sverige. Trots att Svenska kyrkans medlemsantal minskar var antalet
betalande medlemmar i den Svenska kyrkan ar 2015 hela 66 % av svenska invénare. Thurfjell
hénvisar till den finléndska sociologen Susan Sundback som hdvdar att nordiska folkens
lojalitet till sina stadskyrkor kan forstds som ett uttryck for en nationell identitet. Nordiska
statskyrkor, exempelvis Svenska kyrkan, har priglat nordiska landers historia, kultur,
traditioner och hogtider, och dérav upplevs inte kristendomen ldngre som en troshandling utan
som ett fundament for nordiska ldnder. Ett medlemskap i Svenska kyrkan ses dirfor inte som

en religids troshandling utan som en forlangning av det nationella medborgarskapet. 43

Det svenska samhéllets sekulariseringsprocess marks tydligast ndr man studerar den
rittshistoriska och politiska utvecklingen i Sverige. Ar 1858 avskaffades konventikelplakatet,
en lag som forbjod ménniskor att triffas for bonemoten utan nérvaro av en statskyrklig prist.
Dock var det fortfarande olagligt att hilla bonemoten samtidigt som det pagick gudstjanst i
statskyrkan. Denna lag avskaffades senare 1868. Dissenterlagarna som stiftades 1863 och
1873 gjorde det tillitet for svenskar att lamna statskyrkan utan att straffas med
landsforvisning, med forutsdttningen att individen gick in i en annat, av staten, godként
samfund. Dessa tva lagarna kom att markera en tydlig vindpunkt vad betréffar synen pé
lanken mellan nationell identitet och tillhdrighet i den evangelisk-lutherska statskyrkan. Nér

den nya religionsfrihetslagen inférdes 1951 fordndrades situationen radikalt dd denna lag gav

% Thurfjell 2015: 27.
" Thurfjell 2015: 27.
* Thurfjell 2015: 21, Kittelmann Flensner 2017: 25.
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svenska medborgare ritt att limna statskyrkan, numera Svenska Kyrkan, utan att behova ingé
1 ett annat religiost samfund. Detta kom att bli den juridiska brytpunkten mellan Sverige som
nation och Svenska kyrkan som statskyrka, och den officiella separationen mellan stat och

Svenska kyrkan skedde ar 2000.%

6. Tidigare forskning

Forskningsstudier om hur kristna och muslimska kvinnor uppfattar sin egna religion och
religiosa identitet 1 forhallande till exkluderande och marginaliserande behandling dr ytterst
begrinsad, d4 en majoritet av denna typ av studier antingen syftar till att redogora for bade
méns och kvinnors utsatthet eller syftar till att belysa en specifik grupp religiosa kvinnor, da
framst muslimska kvinnor. Anna King diskuterar i sin artikel Islam, Women and Violence””
om spanningarna mellan koranens budskap och Islam som dynamisk religion, vilket resulterat
1 uppkomster av motsatta perspektiv pa vilken roll och vilka réttigheter en muslimsk kvinna
har. I artikeln betonar King vikten av att skilja mellan kulturella vérderingar och islams
ideologiska ldror, och hdvdar att det 4r den huvudsakliga anledningen till att det finns stora
skillnader 1 kvinnors stéllning och inflytande bade inom och mellan 6vervigande muslimska
och sekuldra lander grundar sig i kulturella och sociala virderingar.’! Vidare ar forskning som
bade studerar ett kvinnligt kristet och muslimskt perspektiv néstintill obefintlig. Dessutom
finns det fé studier dir man far ett inifrdnperspektiv om hur kristna och muslimska kvinnor
upplever och uppfattar sin egna religion i forhéllande till stereotypa uppfattningar om att

kvinnor dr fortryckta och underldgsna inom sin religion.

Om man ser till genusvetenskapliga studier pa religion 1 sin helhet finns det flera forskare som
har skrivit om och belyst kvinnors frdnvaro i religionsforskningen samt hur kvinnor
exkluderas frén att skildra hur kvinnan portritteras bdde inom sin religion och utanfor den.
Jeanette Sky gor en kritisk granskning ur ett religionshistoriskt perspektiv pa hur méanskliga
konstruktioner paverkat synen pa hur man ser pd mén och kvinnor inom religion.>? Sky
betonar vikten av att studera religion ur bade ett manligt och kvinnligt perspektiv for att fa
fram en sd réttfardig bild av kvinnors upplevelser och uppfattningar av sin religion som

mojligt.>* Alison Stuart redogér for i sin studie kvinnors oavsiktliga bendgenhet att bli

* Thurfjell 2015: 18-19.
%% King 2009.

>1 King 2009: 292.

32 Sky 2009: 19-21.

>3 Sky 2009: 42.
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exkluderade och marginaliserade inom sin egna religion pa grund av deras kon. Studien
belyser bland annat att kvinnor blir exkluderade frén att paverka innehallet och strukturen i
religionen dé de inte tillhor den religidsa eliten, som mén och patriarkala strukturer exklusivt
innehar.>* Studien problematiserar dven utsagor om att kvinnor och mén ar jamstéllda i de
flesta religion, medan verkligenheten ser helt annorlunda ut, dir kvinnor exkluderas fran att

tolka heliga texter eller fran att vara forkunnare av religionens ideologi.>

Den finns en del studier som inriktar sig pa pedagogiskt arbete om hur man skall forebygga
stereotypa uppfattningar om religidsa kvinnor samt hur lérare kan jobba for att ge en sd
inkluderande och rittfardig bild av ménniskors religiosa identitet som mojligt. Denna
forskning inriktas mot hur elever ska fé en storre forstéelse for andra religioner, och pé sa sitt
motverka fordomar och negativa bilder av religion och om dem med religionstillhdrighet.
Caroline Gustavsson presenterar i sin artikel, som riktar sig till ldrare och blivande ldrare i
religionskunskapsdmnet, olika tillvdgagangssitt hur larare ska strukturera undervisningen sa
att eleverna ska kunna bendmna, analysera och forsta sin egen och andras forstéelse av
religion och religiosa livsdskadningar.>® Gustavsson lyfter bland annat betydelsen av att
framhédva kulturella och sociala vérderingars paverkan pé religionen samt hur religioner
paverkas av mangkulturella och etniska uttrycksformer.’” Carina Holmqvist Lidh har i sin
licentiatuppsats studerat vilka uppfattningar elever med religios positionering har om
religionskunskapsdmnet. Studien visar pd att eleverna stéller sig kritiska till religionsdmnet da
undervisningen tenderar att presentera religion och religidsa traditioner pa ett grundligt,
stereotypt och faktoriellt sdtt, och dér undervisningens storta fokus ligger pé religionens

historia, strikta regler och religionens disciplinering av religionernas medlemmar.>®

7. Resultat

Studiens empiriska material har kodats i tabeller som redovisas i bilaga 2. Intervjuns
strukturerade fragor redovisas i bilaga 1. Resultatet presenteras utifran tre teman som grundar
sig 1 den kodning av intervjuerna som utforts: Uppfattningar om religion och religios identitet

i Sverige, uppfattningar och upplevelser av exkludering och marginalisering samt

4 Stuart 2010: 430-431.
335 Stuart 2010: 439—440.
%% Gustavsson 2015: 18.
37 Gustavsson: 2015: 20.
> Holmgqvist Lidh 2017: 121-122.
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uppfattningar om medias betydelse. Samtliga kvinnor i denna intervju har blivit tilldelade
fiktiva namn for att skydda deras identitet. De tvd muslimska kvinnorna kommer 1 studien att
ndmnas som Miriam (50 ar) och Marigona (26 &r) och de tvé kristna kvinnorna kommer att

ndmnas som Karin (60 ar) och Kajsa (25 ar).

7.1 Uppfattningar om religion och religios identitet i Sverige
Inledningsvis fick kvinnorna berétta om sina egna uppfattningar om vilken betydelse islam
respektive kristendomen har for dem samt om dem upplever att det dr en skillnad mellan

konen inom sin religion. Dérefter stédlldes fragor om religionens betydelse i Sverige.

7.1.1 Religionens betydelse

Enligt Marigona handlar religion om ett inre lugn och en trygghet. Hon upplever att hon alltid
har ndgon att fora en dialog med och att det alltid finns ndgon som lyssnar och forstar en.
Religionen blir som en stottepelare i jobbiga livssituationer. Hon anser ocksa att religion
innebdr en storre gemenskap och att det inte spelar ndgon roll vilket kon, klass, nationalitet

eller utseende man har.

Att dven om det dr nagot sa pass abstrakt sa finns det &nda nadgonting som man tror p& och som

ger ett inre lugn, en inre trygghet som man kan falla tillbaka pa om det &r jobbigt.

Miriam anser att vara muslim betyder allt for henne och att hon inte kan tdnka sig ett liv utan
Allah. Hon anser att det &r ett sitt att leva. Hon hédvdar att ens muslimska identitet inte

definieras av sitt utseende eller nationalitet och att man inte ska doma andra pa grund av detta.

Jag tror inte en muslimsk identitet bestdms av vilka kldder man har pé sig eller inte, vad man
dter eller inte dter, vilken hudférg du har eller inte. Som muslim ska man inte tinka sa, att titta

pa en ménniskas utseende och doma den efter det, det &r synd.

For Kajsa innebér det att vara religids att man har eller har hittat ett sammanhang i livet som
har en betydande roll for de existentiella frigorna som hon upplever alla minniskor ndgon
géng funderar 6ver. Hon anser att hennes kristna tro svarar pd frdgor som exempelvis vart hon
ar pa vig hér i livet, vad som &r meningen med livet och varfor olika saker och hdndelser

hénder just henne. Religionen far ddrmed en djup och betydelsefull mening for henne.
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Det ér liksom mycket av dom hér frdgorna som far sitt svar i att jag tror att det finns en gud som
skapade oss och som bryr sig om oss och som é&lskar oss och som vill ha med oss att gora. S& att

vara religios betyder ju och innefattar ju allting liksom.

Karin hédvdar att alla méinniskor &r obotligt religiosa eftersom hon tror att gud har lagt ner
ndgot heligt hos alla ménniskor oavsett om man tror pa gud eller inte. Hon tror att alla
ménniskor behdver ndgonting att forlita sig till eftersom ingen gir igenom livet utan att
uppleva eller sjdlv erfara en existentiell kris, vilket hon tror att gud kan underlétta och hjdlpa

en igenom.

Jag tror att alla ménniskor ar obotligt religidsa. Sen beror det pé vilken kontext man lever i, var man &r
fodd négonstans, vad man kallar gud for. Sa jag tror inte att det finns en gud for dom som bekénner sig

till islam, eller judendom eller hinduismen eller vad som helst, utan jag tror att gud &r storre &n allt det.

7.1.2  Att vara religios och kvinna

Marigona anser att hon som kvinna och muslim dr medveten om sina egna grinser och sitt
eget virde, och ska bli visad respekt darefter. Hon upplever att folk tenderar att uppfatta den
muslimska kvinnan som svag i relation till muslimska mén, men att dessa uppfattningar
upplever hon &r fel. Hon menar dock pa att hennes virderingar som kvinna ibland kan bli

begridnsade av muslimska vérderingar som formedlas i koranen.

Som kvinna och muslim forsoker man dndé forhélla sig sa pass néra koranen som mgjligt, men
jag kénner ibland att det blir mer restriktion och jag kénner att det inte &r jag som person sd. S&

for mig betyder att vara kvinna for mig att man ar sjélvstindig. Man klarar sig sjalv.

Miriam anser att islam inte gor skillnad pd mén och kvinnor. Hon vill heller inte pasta att de
skulle vara nagon skillnad mellan att vara muslim och att vara muslim och kvinna.

Hon ser det d&ven som nagot positivt att vara kvinna, och att islams ideologi tycker att kvinnor
ska uppfattas som nagot positivt. Ddremot finns det dem som inte vill eller anser att kvinnor
och min ska vara jimlika och jimstédllda men det anser Miriam inte ar religidst motiverat utan

handlar om attityder och uppfattningar hos individer och grupper.

Koranen &r bra for den vill hjdlpa kvinnor. Det &r inget fel pa koranen, det &r ménnens attityder

mot kvinnor som man maéste dndra pa.
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Kajsa tror inte att hennes tro och religidsa identitet hade varit annorlunda om hon hade varit
man. Hon upplever att hon som kvinna och kristen dr egentligen samma sak samt att gud

alskar henne for att hon dr méanniska, oberoende vilket kon hon har.

Jag tror ju pé en gud som é&lskar mig for att jag 4r ménniska forst och frémst och for att jag &r
kvinna dessutom liksom. Men inte att det gor ndgon skillnad att han skulle dlska mig mindre

eller mer fOr att jag dr kvinna utan att det 4r liksom samma.

Eller som Karin uttrycker det: “Att vara kvinna betyder att jag dr buren varje dag antingen

’

jag vill det eller inte. Sd tror jag att det dr.’

Marigona upplever att det inte finns nagra skillnader mellan mén och kvinnor inom islam och
att religion handlar om jdmstdlldhet och jamlikhet. Hon hévdar att mén och kvinnor skapades
olika, med olika fardigheter och egenskaper, men att mén och kvinnor ska lyfta varandra och

komplettera varandra med hjélp av varandras olikheter, inte behandla varandra olika pd grund
av det. Sen menar hon att det oftast inte ar religionen som understodjer ojaimlikhet och

ojamstilldhet mellan konen, utan det dr kulturen och dess vdrderingar som man bor i.

Man ska bli behandlad med respekt samma sitt som en icke-troende eller icke-religids. Islam
handlar om jamstélldhet &ven om ménga vill {4 det att forestdllas som att kvinnan &r

underordnad, vilket inte 4r sant.

Miriam héinvisar till koranens budskap att médn och kvinnor ar skapade till Allahs egen avbild
och att det str i koranen att mén och kvinnor &r lika vérda och ska vara jamlika och
jamstéllda. Hon hévdar att Allahs budskap aldrig &r riktade mot enbart mén eller enbart

kvinnor, utan att Allah talar till alla ménniskor oavsett kon.

I koranen stér det klart och tydligt att Allah skapade kvinna och mannen av sin egen avbild (...)
och vi dr alla broder och systrar oavsett vilket kon, sprak, hudfirg eller vad man bor nédgonstans.

Vi fér inte gldomma det.
Kajsa upplever att det inte skulle vara ndgon skillnad mellan kvinnor och mén. Hon hévdar att

gud skapade ménniskan till man och kvinna, och att ingen &r identisk. Hon tror att det finns

skillnader mellan mén och kvinnor men att dessa skillnader ska anvindas for att komplettera
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varandra. Kajsa hdvdar dérfor att det finns biologiska skillnader men inte vérde- och

ideologimassiga skillnader mellan mén och kvinnor.

Sé& darfor tror jag att det finns skillnader mellan mén och kvinnor men jag tror inte att dessa
skillnader skapar en vérdeklyfta, utan svarare ett komplementsammanhang och att man stottar

varandra istéllet for att vara skillnader gor oss svarare eller starkare.

Likt 6vriga kvinnor hdvdar Karin ocksé att det inte finns nagra skillnader mellan kvinnor och
mén inom kristendomen. Hon uppfattar att det kan ha varit sé forr, men ger exemplet att om
kvinnor inte skulle ha varit jimlika och jimstdllda ménnen s& hade vi idag inte haft en
kvinnlig drkebiskop, som hon anser inte hade varit mojligt for exempelvis 50 &r sen. Karin
hévdar att medier kan belysa det som att kvinnor skulle vara lagre stdllda ménnen, men det
handlar om okunskap mot den personen eller gruppen man skriver om. Hon hévdar, likt
ovriga kvinnor, att médn och kvinnor &r lika infor gud och skapade av hans avbild och anser att

gud finns hos och ilskar alla oavsett vilket kon man har.

Det finns ett bibelstille i Lucas, tror det dr 17:20, dir en man fragar om Guds rike, varav Jesus sidger att

man inte kan sdga att Guds rike dr en specifik plats, utan att guds rike finns inom oss alla. Oavsett kon.

7.1.3 Religionens roll i Sverige

Marigona upplever att religion inte har en framtrddande eller betydelsefull roll i dagens
samhélle. Hon hdvdar att majoriteten av det svenska samhillet inte tar religion pa nigot storre
allvar oavsett om det handlar om islam, kristendom eller annan religios askddning. Hon
upplever att religion uppfattas som foraldrade varderingar och normer som inte riktigt passar
in pa dagens sekulariserade Sverige och att manniskor idag vill tro p4 ndgot som gér att styrka
med vetenskapliga bevis. Emellertid anser hon att &ven om det inte finns vetenskapliga

forklaringar pé att gud finns eller inte finns dr gud ndgot som finns &nda.

Men jag tror att vissa saker kan man inte forklara med ord. Man bara vet att det finns dar. Och
jag tror att dem som tillber olika religioner och gudar kénner att det finns ndgot som inte gér att

beskriva, men kdnner dnda att nagonting finns dir. Och det ger dem trygghet och det tro man pa.

Miriam hdvdar att religion dr ndgot vildigt viktigt for alla ménniskor samt att religion har
gjort mycket gott for samhéllet, oavsett vart man bor ndgonstans. Hon menar dven att

religionen dr en del av samhaéllet och hor darfor ihop.
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Mainniskan har fotts med religion som en del i sin biologi, att tro pd gud. Att hitta meningen med
livet kommer fram forr eller senare och nir man gjort det blir man lycklig, glad och lyckats med
sitt egna liv. Livet ar ju inte onddigt skapat av Allah. Sambhéllet och religion géar darfor hand i

hand.

Kajsa upplever att minniskor i Sverige inte tycker att religion verkar viktigt, men hon hivdar
samtidigt att hon tror att religion dr viktigt for alla ménniskor eftersom hon har svért att tro att
det finns personer som inte tror pa ndgonting. Aven om majoriteten ménniskor i Sverige anser
att dem dr sekuldra tror Kajsa att ménniskor inte dr sé sekuldra som dem kanske vill tro
eftersom hon anser att det inte gar att besvara livets stora frdgor utanfor sig sjélv. Emellertid
tror hon att vart samhille, som har det bra bade ekonomiskt och materiellt, gor att ménniskor

kan gé under en léngre tid utan att behdva ténka pa existentiella fragor.

Jag tror att alla ménniskor ndgon gang funderar 6ver vart man kommer ifrén och vart &r man pa
vig och sadana dér saker. Och dér tror jag att religionen &verlag spelar en stor roll i att kunna

svara pé sadana fragor.

Personligen anser Karin att religion har en betydelsefull roll i Sverige och upplever att folk
ocksa tycker det utan att uttryckligen mena pa att man &r religios. Hon hinvisar till en studie
som visar pé att folk virnar om sin kyrka eftersom det ar platsen dér manga viljer att ha sina
hogtidliga riter. Exempelvis att man véljer att dopa sina barn, viga sig eller begravas i en
kyrka. Hon hdvdar att det &r manga méanniskor som sédger att “’jag &r inte religids, men...” och

som dnd4 hyser kanslor for religion och religiosa riter.

Dom allra flesta vill ha ndgon slags rit ndr det giller stora saker som hénder i livet. Sa jag tror att

ménniskor vill ha ndgot i alla fall, &ven om de girna inte vill sdga att dem ér religidsa eller tror

pa gud.

Béde Kajsa och Marigona upplever att om man i dagens Sverige sdger att man ar religios

uppfattas man som konstig, osjilvstindig och ointelligent.

Marigona uppfattar att religion generellt sett kan uppfattas som nagot skumt och konstigt.

Hon tror att media har spelat en stor roll for hur islam portrétteras i media och att media har
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fort en sorts skramselpropaganda om islam vilket har gjort att islam och muslimer idag

associeras med ndgot negativt och att médnniskor inte ser hela henne utan bara hennes religion.

Visst, islam och min muslimska identitet 4r en del av mig, men det &r inte allt. Det finns mer hos

en ménniska, men sé fort man séger att man ar religios domer folk en. Men placeras in i ett fack.

Kajsa upplever att det finns ménniskor som uppfattar henne som mindre intelligent nér hon
sdger att hon &r religios. Likt Marigona gor hon kopplingen att eftersom Sverige idag ar
sekulariserad 1 den grad att ménniskor ar vildigt sjélvstindiga, dr det dérfor kontroversiellt att
sdga att médnniskor 1 vissa avseenden fOrlitar sig pa gud och att det dr mer kontroversiellt att
sdga att det vore mer logiskt att en gud skapade virlden att den uppkom ur ingenting. Hon
hévdar att det &r en vanlig uppfattning idag att man maste forkasta vetenskap om man &r
religios, eller tviart om, men att hon dé anser att religion och vetenskap bekréftar varandra

eftersom hon tror att gud skapade vérlden logisk.

Det handlar om en intellektuell forminskning. Jag har bland annat fétt kommentarer som ”men
ah, lilla du, vad sot du 4r som tror pa gud”, “’stackare, du klarar dig inte pd egen hand om du tror
pa gud” och ”Du tédnker att virlden skapades av en gud. Det 4r ju vildigt ologiskt. Vem skulle ha
gjort det och ndr skapades han i sa fall? Det har du inte tdnkte pa va? Haha.

Miriam upplever att invanarna i Sverige har allt for dalig kunskap om islams ideologi, vilket
medfor att fordomar om muslimer uppstar och uppréatthdlls. Hon kopplar det till
framlingsfientlighet och att personer da plockar ut vad som kan tolkas som kontroversiellt ur
sitt sammanhang. Hon upplever att samhallet idag inte forstar att koranen skrevs for snart
1500 &r sedan och att samhéllet under den tiden var vildigt annorlunda mot vad det &r idag

och att det inte gér att applicera koranens budskap bokstavligt pa dagens samhélle.

Exempelvis det hdr med antalet fruar. Jag tycker det 4r fel att belysa det pa det séittet man gor for man
tar det ur sitt sammanhang. Muhammed hade en fru, sen nir hon dog det var mycket krig, han ville da
skydda dnkor och barn dér fordldrarna hade dott i kriget. Det handlade inte om att kvinnan ségs som en

dgodel som media tenderar att belysa det.

7.1.4 Sammanfattning
Det finns stora likheter hos de intervjuade kvinnorna om deras uppfattningar om religion och

religiOs identitet i Sverige. Samtliga kvinnor pekar pa att religionen ger mening och innehall
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till livet. Det &r ocksd ndgot viktigt att ta stod i, inte minst nér det géller existentiella och
svéra livsfragor. Att vara religios och kvinna &r inget som de intervjuade kvinnorna upplever
som ett hinder. Enligt sin religion och dess ideologi gors ingen skillnad mellan mén och
kvinnor och ddrmed rader jamlikhet och jdmstalldhet. De menar att det inte handlar om kén
utan om att vara en ménniska som &r religids och utdvar sin religion. Att det finns biologiska
skillnader mellan mén och kvinnor dr nagot som flera av kvinnorna tar upp men som de anser
inte dr nagot negativt. Det &r snarare ett konstaterande av att skillnaderna finns och att

olikheter bor ses som nagot positivt, ndgot som kompletterar.

Att det finns individer, grupperingar, kulturer, tolkningar och virderingar som gor skillnad
mellan mén och kvinnor &r vil kédnt, ndgot som kvinnorna upplever inte har grund eller ar
motiverat i religionen. Det finns en marginell divergerande uppfattning om religioners
betydelse i Sverige hos de intervjuade kvinnorna. Bdde uppfattningar om att religionen mist
sin betydelse till att religionen har sin plats och dr en viktig del av kulturen och samhéllet lyfts
fram. En av kvinnorna menar att bristande kunskaper om religioner ger utrymme for
tolkningar och uppfattningar som kan vara felaktiga och ge en orittvis bild av att vara troende

och religios.

7.2 Uppfattningar och upplevelser av exkludering och marginalisering

Under intervjuerna frdgade jag vederborande kvinnor om dem nagon géng har upplevt
exkluderande och marginaliserande behandling inom sin religion, av institutioner i samhallet
samt i 6vriga moten med ménniskor. I nedanstdende underrubriker redogérs kvinnornas egna
erfarenheter av exkludering och marginalisering. D& kvinnornas egna erfarenheter skiljde sig
at mellan generation och religion, kan man konstatera att samtliga kvinnor haft olika syn och

uppfattningar om exkludering och marginalisering.

7.2.1 Institutionell exkludering och marginalisering

Fragan kring institutionell exkludering och marginalisering avser huruvida kvinnorna har
uppfattar sig blivit annorlunda bemotta i mote med sjukvérd, skola, beredskapsinstitutioner
som polis etc. Miriam och Karin, som hor till den dldre generationen, uppger att de inte

upplevt detta.

Miriam tror huvudsakligen att hon inte upplevt exkluderande eller marginaliserande

behandling eftersom hon inte burit slja offentligt innan sin Hajj (vallfdrd) till Mecka, och att
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ingen dérfor har trott att hon varit muslim. Karin, som jobbar som diakon i Svenska Kyrkan,
hévdar att hon inte har nigra erfarenheter av exkludering eller marginalisering. Tvértom
upplever hon att hon blir vildigt bra bemétt i moten med olika institutioner och att ménniskor
hon méter dr mer intresserade och fragvisa om hennes yrke och religion én ifragasittande av

den.

Som diakon blir jag ocksa vildigt bra bemétt nér jag har kontakt med olika myndigheter.
Exempelvis har jag i min yrkesprofession ofta kontakt med kommunen, palliativa enheter,
dldreboenden och socialtjansten. Dem bemoéter mig alltid med full respekt och jag upplever att

dem inte har ndgot anti mot kyrkan eller sa.

Kajsa och Marigona, som hor till den yngre generationen och som bada har gatt i svensk
grund- och gymnasieskola har bada upplevelser och erfarenheter av exkluderande och
marginaliserande behandling av agenter inom samhallsinstitutioner. Nér Kajsa berdttar om
sina erfarenheter talar hon framst om sina upplevelser frn sin gymnasietid. Dir hade hon
bade religions- och naturkunskapslérare som bemétt henne pd krankande och nedvirderande
attityd pa grund av sin religion. Léraren i naturkunskap kunde bland annat forl6jliga henne
och hennes tro pa bibelns skapelseberittelse nér klassen hade undervisning om
evolutionsteorin. Kajsa berittar &ven om en religionskunskapsldrare som vid ett

lektionstillfélle pekade ut ett antal frikyrkliga samfund som sekter.

Under den lektionen pratade vi om sekter, som lararen da formulerade det, och dé skrev hon ett
antal sekter pa tavlan, typ scientologikyrkan, satanismen och new age. Sen skrev hon upp
Pingstkyrkan och Livets ord, och da ifrdgasatte jag det varfor hon skrev upp de samfunden. Och
dé fick jag till svar i princip “dérfor att de &r de”. Det var fler i klassen som reagerade pé det och
fragade varfor, och ldraren sa bara att om man dr med i pingstkyrkan dr man sektmedlem. Hon

kunde inte argumentera for det. D4 kénde jag mig véldigt krankt.

Likt Kajsa beréttar Marigona om sina upplevelser och erfarenheter fran grund- och
gymnasieskolan. Nér Marigona gick i grundskolan gick hon i en skola dir majoriteten av
barnen var av svensk-etniskt ursprung, vilket gjorde att hon kunde kénna sig utanfor nér det
kom till vissa frdgor da hon ursprungligen dr frdn Bosnien och kom hit under kriget 1994.
Hon ger exemplet att hon ofta blev ofrivilligt tilldelad rollen att representera islam nir man
pratade om religionen i skolan, och forvédntades kunna alla svar som 12—13 &ring. Marigona

ger exemplet att religionskunskapsléraren ofta utnyttjade henne da hon var ensam muslim i
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klassen och fragade ofta henne om saker som rorde islam. Detta foljde henne till gymnasiet da

hon upplevde att fanns elever och ldrare som kategoriserade henne dé hon var muslim.

Vi laste en valbar kurs som hette livsfragor eller ndgot sént, och da diskuterade vi om kvinnlig
omskdrelse vilket jag tycker &r jétteintressant for jag tycker om att diskutera aktuella samhéllsfragor och
sant. S& var jag pa en fest kort dér efter, och dér var det personer som ldste den kursen med mig och da
fragade dem om jag var omskuren for att jag var muslim. Dé kénde jag mig pahoppad och gjorde mig

vildigt arg.

7.2.2 Religios exkludering och marginalisering av kon
Vid fragan om vederbdrande kvinnor ndgon géng upplevt exkluderande och marginaliserande
behandling inom den religidsa grupp dem tillhor pa grund av sitt kon delade Karin, Miriam

och Marigona med sig av sina erfarenheter och upplevelser av det.

Karin beréttar om sin uppvixt i Goteborgs stift och att det dér fanns prister som inte ansig att
kvinnor skulle fa inneha yrkesrollen som prist. Dessa ville inte heller samarbeta med en
kvinnlig prast under nattvarden och som inte heller ville ta emot nattvarden av en kvinnlig
prést. Denna typ av exkluderande virderingar av kvinnor konfronterades hon med i studier
vid Goteborgs Universitet ndr hon studerade till diakon. Karin berédttade om en kurskamrat 1

studier av religionsvetenskap som uttryckligen hatade kvinnliga préster.

Han var fruktansvard. Alltsd han vill inte vara med i ndgon grupp med tjejer, men gamla tanter

gick bra. Sa jag och en till forsokte att vara snélla mot honom.

Miriam beréttar om hur hon, under sin Hajj till Mecka i Saudi Arabien, blev utsatt for
exkluderande behandling av en muslimsk man vid Kaba. Mannen, med sydafrikanskt
utseende, ansdg att Miriam vid tiden for bon befann sig for néra en grupp med mén, dir han
dé knuffade bort henne fran gruppen. Samtidigt var det en annan man, ocksa med
sydafrikanskt utseende, som stdllde sig upp mot den andra mannen och forsvarade hennes

rittighet att befinna sig péa den plats hon var.

Han skyddade mig genom att halla tag i min arm och sa till den andra mannen att han inte ska
lagga sina hdnder pd mig. Han pekade mot den andra mannen for att sedan peka upp mot himlen
och sa ”Allah Akbar”, vilket betyder att jag har all rétt att f& vara hér, lika mycket som

muslimska mén.
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Marigona synliggdr sina upplevelser och erfarenheter av exkluderande behandling nir hon
med familj var pa semester i Bosnien. Da var det en slikting, specifikt sin pappas kusin, som

inte ville hélsa pa henne eftersom hon var kvinna.

Han hade borjat odla sant fundamentalist-skidgg och vi har ju hort ganska mycket att IS hade
borjat rekrytera personer dérifran och manga bosnier har akt. Det dr véldigt mycket hjérntvétteri.
Och da ékte vi ner till Bosnien och jag hade aldrig tréffat denna ménniskan i hela mitt liv, och
tankte da att jag skulle ga fram och hélsa. Alltsa den ménniskan tittade inte ens pa mig. Det var

som om jag inte fanns, som om jag var luft. D& reagerade jag och ténkte "vad fan ar det har!”.

Marigona klargor dven att mannens egen familj bestdende av fru och tva dottrar fick inte
komma ut ur deras hus eftersom Marigonas pappa och bror befann sig utanfér. Hon motiverar
dessa virderingar och detta agerande som en del av fundamentalistiska vdrderingar inom
islam, dér hon upplever att dessa manniskor &r sa pass ’hjarntvéttade” att de tror att det ar rtt
att behandla en kvinna pa det viset och att denna typ av exkluderande behandling ar
rittfardigat. Hon menar ocksé pd att hon har moétt muslimer, bdde mén och kvinnor, som anser
att hon inte dr en riktigt muslim d4 hon sjélv valt att inte béra sloja. Da har hon fétt

kommentarer att hon syndar och att hon dr en ddlig muslim.

7.2.3 Okunskap som exkluderar

Marigona hévdar att det finns en begrénsad kunskap om islam idag, da hon upplever att
samtal om religionen tenderar att lagga fokus pa hur islams vérderingar inte passar in pa
dagens sambhille, vilket hon anser inte riktigt dr logiskt. Dérfor anser hon att man borde lagga
mer vikt i att forklara samhaéllet som islam grundades i och man inte fér en sann bild av islam

om man inkluderar kulturella vérderingar.

Alltsé for i tiden sé& var formodligen kvinnor véldigt beroende av mannen och hans beskyddande
stdllning i samhéllet och de vérderingarna har pé sitt och vis kanske dverlevt fram tills idag som

en del av kulturen. Det &r svart att fordndra ndgot som ar sa fast rotat i kulturen.

Miriam hdvdar att muslimska kvinnors réttigheter kom med profeten Muhammed, och att de
ar tydligt framskrivna i Koranen. Hon hivdar dock att kalifatet borjade forminska kvinnorna

igen efter hans dod. Hon anser att exkluderandet och forminskandet av kvinnor inom islam
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inte har med religionens ideologi att gora, utan att det handlar om méns behov av

maktutovande och tolkningar for egen vinning.

Koranen é&r tydlig med kvinnors réttigheter och skyldigheter inom islam. Den vill hjdlpa kvinnor.

Sen ér det méin som tolkar den fel.

Aven Kajsa betonar vikten av att studera kristendomen och dess ideologi bade ur ett historiskt
och ett samtida perspektiv, eftersom religionen inte blir skildrad pa ett rittfardigt sdtt om man
inte ser till det stora sammanhanget. Hon hédvdar att det finns en stor problematik kring att sla
upp bibeln och tolka den bokstavligt da den &r skriven under en annan tid och under andra
kulturella principer. Genom att tolka bibeln ur ett samtida sammanhang, upplever hon, har
bidragit till flertaliga enastdende kvinnliga forkunnare som bidragit med mycket till

kristendomen dess olika inriktningar och samfund.

Bibeln skrevs under en tid, med kulturell inflytande, i ett samhille som ség véldigt olika ut mot
det samhéllet vi lever i idag. Och under den tiden kanske man inte hade de uppfattningarna, men
idag vet vi att Gud ar en gud som &lskar oss for att vi &r minniskor och sen skapade han till man

och kvinna, och det ska inte vara en skillnad mellan oss.

7.2.4 Tradition och kultur som exkluderar

Miriam upplever att kvinnor exkluderas och marginaliserat med utgangpunkt i kulturella
vérderingar och traditioner. Hon berdttar om tiden innan hon skulle utfora sin vallfardsresa, da
hon bland annat motte motstdnd fran sin mor att dka sjélv. Miriam uppfattade det att hennes
mamma inte ville att hon skulle dka sjilv for att hon var kvinna, med motiveringen att det inte
fanns ndgon som kunde ta hand som hennes man och son som stannade kvar i Sverige.

I Turkiet, innan hon och hennes sillskap flog vidare till Saudi Arabien, triffade hon pa
personer som ansag att det dr oldmpligt for en kvinna att utfora vallfarden sjdlv eftersom dem

menade pa att islam inte tillater det.
I Koranen, i den suran som heter Hajj, allah budskap tilltalar inte bara till mdnnen. I suran
specificerar han kriterierna for hajj punkt for punkt, fér mén, kvinnor, barn eller for grupper eller
for hela vérlden. I denna Hajj-sura berittar och talar Allah till alla muslimer, eller réttare sagt

alla ménniskor. Allah sdger inte mén eller kvinnor.

Marigona hédvdar att exkludering och marginalisering av muslimska kvinnor séllan &r religiost

motiverat, utan dr snarare nagot som &r kulturellt rotat och motiverat, och som inom vissa
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kulturer &r djupt fordndrad i samhillsstrukturer. Hon anser att man inte kan séga att kvinnor
inte blir fortryckta i islams namn, men om man ser till majoriteten hivdar hon att kvinnor inte

ar det.

Jag tror att det séllan handlar om religion. Det 4r kulturellt motiverat, att det handlar ekonomi
och samhéllsstruktur att gora och det dr kulturella faktorer som menar pé att muslimska kvinnor

dr fortryckta

7.2.5 Tolkningar som begrinsar kvinnor

Miriam hdvdar att den huvudsakliga anledningen till att muslimska kvinnor uppfattas som
fortryckta eller inte jamstéllda muslimska mén ar pd grund av hur mén véljer att tolka
koranen. Hon hédvdar att om man bara studerar en dverséttning av en enskild dverséttare far
man inte en korrekt eller tillforlitlig bild av islam, d& hon anser att det finns mén och

oversittare som tolkar koranen efter sina egna normer och &sikter.

Alla tolkar Koranen utifrdn en subjektiv bedomning. En person tolkar stycken och suror pa sitt
sdtt och en annan tolkar samma suror pa sitt sétt. Ibland finns det 4ven Gversittare som séger att
dem gor eller dversitter for islams skull med de har &ven egna avsikter ocksé. Detta gor att alla

tolkningar inte alltid &r helt korrekta.

Marigona anser att mén som hatft tillgéng till att Gversitta koranen har tolkat och vinklat dess
budskap till den grad att de sjdlva ska fa ut s mycket bekvamlighet av islam som mojligt.
Alla dversittare tolkar och Oversitter koranen olika, och eftersom de har privilegiet att gora
detta far dem en betydande roll i vissa muslimska samhéllen, vilket tenderar att resultera 1 att
deras tolkning blir norm for samhéllet. Hon hdvdar att dem som lést och tolkat koranen “rétt”
vet om att mdn och kvinnor ér jdmlika och jamstillda infor Allah, men att det finns dem som

vill upprétthalla maktstrukturer som fortrycker kvinnor.

Det ér dérfor jag inte tycker om nér folk séger att koranen sédger si och sa, eftersom ménga har
forvrangt koranens budskap till sina egna agendor. Och da blir det fel. Och det dr ndgot som
slojan dr ett praktexempel pa. Det ska vara sjdlvvalt men faktorer kring sl6jan tvingar pa dig att

du ska ha den dnda.

Att man motiverar fortryck motiverat av religion av kvinnor menar Karin handlar om att man

hénvisar till en tid och ett samhélle som inte visste béttre. Hon lagger betoning pa okunskap,
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och anser att vi i vart samhélle inte kan forstd det samhaélle kristendomen som kristendomen
grundades i. Hon tror ocksa att det formodligen har funnits kvinnors som haft en
framtrddande religios roll inom kristendomen, som det finns idag, men datidens Oversittare
och skriftkunniga har redigerat bort kvinnorna efter hur samhéllet sag ut, vilket hon upplever
kan vara svart for ménniskor idag att forsta eftersom vart samhalle idag ser sd annorlunda ut i

jdmforelse med hur samhillet sett ut forr.

Men jag tror, eller jag vill tro, att man inte visste béttre bara. Tack och lov sd gor vi det idag.
Man kan ju konstatera att vi idag har en kvinnlig drkebiskop, det hade ju inte varit mdjligt for 50

ar sedan. Sa att tiden fordndras.

7.2.6 Sammanfattning

Uppfattningar och upplevelser av exkludering och marginalisering hos de intervjuade
kvinnorna visar pa sdvil skillnader som likheter. Institutionell exkludering och
marginalisering tycks vara en generationsfraga dér de tvé dldre kvinnorna inte har nigra
negativ erfarenhet utan har snarare goda upplevelser av méten med ménniskor som visar
respekt och nyfikenhet kring deras religion. Daremot har de tvad yngre kvinnorna mindre goda
erfarenheter fran grund- och gymnasieskolan dér bland annat larare agerat pé ett sétt att de
ként sig utpekade och krénkta pa grund av sin religion. Kvinnornas erfarenheter av
exkludering och marginalisering pa grund av kon handlar i huvudsak om hur framforallt mén
agerar och anvénder religionen mot kvinnor. Att marginalisera och féorminska kvinnor med
stod av religionen handlar om béde traditionella och kulturella aspekter men ockséd om makt
och tolkningsforetrdde av den religidsa texten. En av kvinnorna anser till och med att den
kulturella dimensionen &r starkare och mer motiverande &n den religiosa nér det géller att

fortrycka kvinnor.

7.3 Uppfattningar om medias betydelse och paverkan
I samtliga intervjuer med vederborande kvinnor synliggors deras upplevelser och
uppfattningar om mediers betydande roll i hur religion beskrivs och hur religiosa kvinnor

portrétteras i nyheter, i tv och pa internet.
7.3.1 Uppfattningar om religion i medier

Kajsa anser svenska medier inte alltid portratterar en fordelaktig bild av religion och

religiositet 1 Sverige. Detta tror hon kan vara en foljd av att media idag tenderar att forena
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religion med kultur, vilket hon menar inte alltid 4r fallet. Kajsa upplever att medier tenderar
att fora ihop religion med kulturella vdrderingar, eller grupper med extrema varderingar, som

inte alls reflekterar den ideologi som kristendom och islam lér ut.

Jag tror media gor samhaéllet en bjorntjénst genom att klumpa ihop kristendom med vissa
kulturella védrderingar och islam med vissa kulturella varderingar. For nir man tittar pa religion i
sig och ser vad deras heliga skrifter séger eller det man faktiskt undervisar i kyrkan eller

moskén, stimmer ofta inte alls med den bild som visas i medier.

Karin anser att religion har betydligt mindre utrymme i media idag jamfort med forr, men
upplever att nér vl medier skriver om religion handlar det om nigot kontroversiellt och eller
att det dr ndgot speciellt som hénder, exempelvis att Svenska kyrkan medverkar i en Pride

Festival eller dylikt.

Om man tar ett kristet exempel med Knutby, det r det extrema som fér utrymme i media for
egentligen finns det hur mycket kirlek och vl fungerande saker som helst men det ar inte

intressant sa det kommer inte fram 1 media.

Marigona hivdar att media har en jéttestor makt och avgérande roll i hur religion beskrivs.
Hon anser att det & medierna som nar ut till dem som inte har tillgang till utbildning, vilket
gOr att nyheterna och det som ségs pa tv och det som skrivs pa internet blir det som dessa
ménniskor anfortror sig pd. Trots att hon tror att media vill spegla religion pa ett réttfardigt
sdtt menar hon samtidigt pa att medier dnda vill sdlja s& mycket som mojligt och det som
sdljer mest dr det som &r tabubelagt och som klassas som farligt. Hon menar ocksé pa att
medier tror att de beskriver eller aterberdttar med oberoende utgdngspunkt, men att

exempelvis journalister kan anvdnda ord och begrepp som gor att artikeln kan uppfattas som

vinklad.

Orden &r ganska féargade, eller vad jag ska sdga. Det dr som att man séiga lukt, det associerar man
med ndgot gott medan odor dr ndgot som luktar dcklig eller smutsigt. Ett ord eller formulering

kan darfor fa tva olika betydelser beroende pa vilka synonymer man anvénder.

Aven Miriam anser att medier har en betydande roll i hur religion beskrivs och férmedlas i
Sverige. Hon upplever att manniskor i Sverige idag har en dalig kunskap om religion vilket
resulterar i en stor missforstaelse bland allmidnheten. Hon hévdar att religion tenderar att

beskrivas frin ett subjektivt perspektiv, och detta géller 4ven bland journalister och personer
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som skriver om religion pa internet och att detta resulterar att religioner oftast inte beskrivs pa
ett rattfardigt satt. Hon menar ocksa pa att medier idag tenderar att lagga fokus pa fenomen

som &r tagen ur kontext.

Det jag vill sdga &r att det svenska samhallet hdnger upp sig pa saker som inte riktigt hor till
sammanhanget. Istéllet for att se till helheten fokuserar dem pa en sak och sen bara pratar och
skriver om just den saken. Exempelvis sljan. Den har tagit ur sin kontext vilket gjort att man

feltolkat dess innebord och betydelse.

Kajsa hdvdar att medier idag snarare véljer att skriva om det som gor bra nyheter &n att
rapportera och skildra vad kristendomens och islams ideologi stér for och som majoriteten av
kristna och muslimer stir for. Hon upplever att medier tenderar att skriva om religion och
enskilda individer pa ett ytterst inkluderande men generaliserande sdtt. Hon ger exemplet att
hon upplever att ndr man skriver om exempelvis en pastor som gjort ndgot kontroversiellt s&
blir alla pastorer lika dana och om man skriver om en liten kristen grupp med avvikande

vérderingar har alla kristna denna typ av vérdering.

Jag tror att det enbart handlar om att man vill gora en sé héftig jaimforelse som mojligt. Och det
dr ju ocksé dessa grupper eller rorelser som far det stora utrymmet i media och dé tinker man att

”ah men det &r ju sé alla kristna ténker”.

Marigona delar samma uppfattningar som Kajsa och anser att medier tenderar att skriva om
det som anses vara mest intressant, vilket resulterar i att man inte ger en réttvis bild av islam
och muslimer. Hon hénvisar till orkankatastroferna under hosten 2017 och hur muslimer
samlade inte pengar till de ldander som drabbades hardast av orkanerna, ndgot som inte kom att

uppmirksammas i varken nationella eller internationella medier.

Exempel i USA nér orkanerna kom, sa samlade ménga muslimska lénder in pengar och saker till
dom drabbade men det uppmirksammades inte utan man fokuserade hellre pa Isis hir och dir
och den terrorgruppen dér. Och d& mérker man liksom pé sétt och vis vilken bild man vill

formedla om islam. Och det tycker jag &r lite surt faktiskt.

Miriam upplever att medier tenderar att ta upp olika &mnen som relaterar till islam och
kvinnors rattigheter for att de sédljer. Hon upplever exempelvis att medier belyser slojans
omfattande problematik, vilket Miriam anser &r fel och att medier gor detta utan att ha

underliggande fakta for kunna forklara slgjans funktion. Likt Marigona menar Miriam pa att
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slojan inte dr en fortryckande symbol, sédvida kvinnan sjilv har gjort valet att bara den. Men
hon upplever att allménheten anser att alla kvinnor som bir sldja &r fortryckta, vilket hon tror

handlar om okunskap och rédsla.

Det ér upp till mig om jag ska ticka mig eller inte och oavsett har folk inget med det att gora.
Det &r ingen som har tvingat mig till detta. Men folk har forutfattade meningar om slgjan, vilket
g0r att dem tror att den dr patvingar. Men jag valde sjélv, och jag var 50 &r nér jag vl gjorde det

valet.

7.3.2 Uppfattningar om hur kristna och muslimska kvinnor spelas i medier

Kajsa upplever att den bild av kristna och muslimska kvinnor som medier beskriver inte dr
enhetlig med det som religionerna praktiserar. Att medier tenderar att beskriva kristna och
muslimska kvinnor som offer och ménnen som foérdvare menar hon inte har ndgot mer
religion att gora, utan ar ndgot som ar kulturellt motiverat. Hon tror dven att medier tenderar

att skildra kristendomen och islam, i férhdllande till jimlikhet och jamstélldhet, olika.

Jag tror att det dr en rétt stor skillnad pa de olika religionerna i mellan, hur man portrétterar och
hur man framstéller kvinnorna i religionerna, dér kristenheten kanske oftare framstills i media
med en storre gemenskap och att det finns en storre jimstilldhet mellan mén och kvinnor i dn

vad det gor i andra religioner.

Kajsa upplever ocksé att det skrivs betydligt mer i media om islam &n om kristendomen och
hivdar att media tenderar att inte skriva om vad en muslim tror pé utan istéllet ger
extrembilderna av exempelvis IS, hedersrelaterat vald och 6vriga uttryck av fortryck. Hon
hénvisar igen till att medier tenderar att skriva om det extrema eftersom det gor bra
mediepublicitet och séljer, och dirfor blir muslimer och islam mer belysta pa grund av det

politiska och oroliga klimatet i bdde mellandstern och 1 Sverige.

Dir tror jag media har ett stort inflytande dér man pratar mycket och skriver om att téckta
kvinnor &r fortryckta och kanske skriva om de muslimska kvinnor som séger ’Jag ér inte alls

fortryckt, det hér &r vad jag vill. Detta &r det jag har valt sjélv.

Karin upplever att de mediekanaler som finns i Sverige tenderar att enbart rapportera om de
fundamentalistiska inslagen av islam och den valdsamma situationen i Syrien etc. vilket

resulterar i att invdnarna i Sverige inte far en réttvis bild av muslimer, framforallt kvinnor.
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Hon tror att det dr latt att fa forutfattade meningar om muslimer och i okunskap i &mnet tycka

och tinka saker.

Pratar man med olika ménniskor eller lyssnar pa inser man att, som precis i ménga familjer i
varan kultur hér just nu, s& har kvinnan en oerhdrt stark stéllning i de hér landerna som bekdnner

sig till islam fast det vet vi ingenting om for det skildras inte i media.

Likt Kajsa och Karin upplever Marigona ocksd att medier tenderar att skriva mest om
muslimska kvinnor &n om kristna kvinnor. Detta tror hon frdmst handlar om hur medier véljer
att diskutera muslimska kvinnors rittigheter och skyldigheter gentemot islam samt huruvida
kvinnor som bér sloja, eller liknande, dr fortryckta eller inte. Marigona upplever inte att slgja
ar en symbol for fortryck eftersom hon anser att det ska vara ett eget val att béra den eller inte.
Hon anser dirfor att muslimska kvinnor inte dr fortryckta om man ser till islams ideologi,
men att kulturella véirderingar, traditioner och maktstrukturer gor att hon blir det. Hon hivdar
att sa lange kvinnan har ritt att vilja sjdlv ér inte slojan en symbol for fortryck, men nér

kvinnan inte har den moéjligheten blir hon fortryckt.

Jag har sett smatjejer som ar typ 5 ar och som har slja pa sig. Dom kan inte gora det valet, det

dr deras familjer som gjort det. Sa for vissa ér det inte sjédlvvalt. Och da ar det fortryck.

Miriam hdvdar att pa grund av délig kunskap om islam och kvinnors réttigheter inom
religionen gor att kvinnor framstélls som fortryckta och underordnade i religionen, och att
medier tenderar att upprétthalla dessa fordomar och forutfattade meningar om kvinnorna. Hon
ger exemplet om nir medier skriver om hur en man fér ta fyra fruar inom islam, vilket hon
anses ar absurt och osanningsenligt, di medier inte ger ndgon bakgrundinformation till detta
fenomen som hon dven anser handlar mer om kulturella virderingar och traditioner dn

religidsa.

Under den tid profeten Mohammed levde utspelades manga krig, vilket gjorde att ménga avlidna
mén efterlamnade sig bade fruar och barn. Profeten sa dé att man kunde gifta sig med &nkorna,
ta hand om barnen och behandla dem vél. Allah sa da till profeten att mdnnen da kunde ta fyra

fruar, men betonade att en fru var mycket béttre dn fyra.

7.3.3 Sammanfattning
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De intervjuade kvinnornas uppfattning om religion i medier och dess betydelse och paverkan
ar till stora delar samstammig. De menar att media oftast inte ger en fordelaktig bild av
religion och att religion ofta blandas samman med kultur och kulturella aspekter. Religion fér
gérna plats och utrymme 1 media nér nadgot spektakulért hdnt eller om religionen manifesterar
1 exempelvis ovidntade sammanhang men att de sanna ideologierna séllan speglas. Kvinnorna
anser dven att media har en tendens att generalisera pa ett onyanserat sitt, ndgot som kan ge
felaktiga bilder av religionen. Men media har ocksd makt och det finns uppfattningar om att
de inte alltid &r objektiva utan snarare véljer att publicera innehall som ’sdljer”. Det innebdr
ocksa att det som skrivs och publiceras kan bli onyanserade sanningar som kan tolkas och
missforstas och som inte ger en rittvis bild av religionen. Samtliga kvinnor upplever att det
skrivs och publiceras mer om muslimska kvinnor dn om kristna kvinnor i Sverige. Den
offentliga debatten i1 bland annat media om exempelvis sldjans vara eller icke vara och om
hedersrelaterat vdld har stirkt och gett en osann bild av den muslimska kvinnan som fortryckt,

utan val och mojligheter. Detta dr ndgot som kvinnorna i denna studie starkt vénder sig emot.

8 Diskussion

Inledningsvis presenterades fragan om huruvida kvinnan &r religionens bésta vin medan
religionen dr kvinnans virsta fiende, en frdgeformulering som jag upprepade ganger stott pa i
bade litteratur och utbildning.>® Denna frageformulering lade dven grund for tvé av
uppsatsens forskningsfragor; vilka uppfattningar ger kristna och muslimska kvinnor uttryck
for om sin religiositet i forhallande till sitt kon och religion samt vilka likheter och skillnader
kan skonjas 1 kvinnornas uppfattningar om/av exkluderande och marginaliserande behandling

med anledning av sitt kon och religion.

Studiens avslutande avsnitt inleds med en resultatsdiskussion dir jag besvarar studiens
forskningsfragor samt analyserar studiens empiriska material med stod av valda teorier,
sekulariseringsteori och intersektionalitet. Dérefter genomfors en metoddiskussion dér jag
diskuterar och reflekterar 6ver vald metod i forhdllande till syfte och fragestéllningar.
Avslutningsvis kommer en dmnesdidaktisk reflektion genomforas samt forslag om vidare

forskning att ges.

3 Gilhus & Mikaelsson 2003: 220.
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8.1 Resultatsdiskussion

Baserat pa det empiriska materialet delar samtliga informanter uppfattningen att religionen
har en stor betydelse for dem, da religion ger mening och innehall samt ett stod i existentiella
fragor. Samtidigt som de upplever att religionen mist sin betydelse i samhéllet anser de dven
religionen har en viktig plats hos individen da de upplever ménniskor tenderar att véinda sig
till religionen vid hogtidliga riter och ceremonier samt att det inte 4r ndgon méanniska som gér

igenom livet utan att tro pa ndgonting.

Om man ser till den forsta fragestéllningen, vilka uppfattningar ger kvinnorna uttryck for om
sitt kon 1 forhallande till sin religion, upplever samtliga kvinnor att deras kon inte dr ett hinder
for deras religionsutovande. Samtliga kvinnor pekar pé att deras religions ideologi inte gor
skillnad mellan mén och kvinnor och att alla dr jadmlika och jamstéllda infor gud.
Uppfattningar om att det finns skillnader i kvinnor och méns egenskaper och fardigheter anser
kvinnorna inte dr nagot negativt eller element for 6ver- och underordning, utan att dessa olika
egenskaper ska anvindas for att komplettera varandra. Man kan dock konstatera att kvinnorna
upplever att det finns grupperingar och kulturer som tolkar och gor varderingen att kvinnan ar
underordnad minnen, vilka dem anser inte dr baserade religidsa varderingar utan kulturella
och socialt konstruerade vérderingar. Kvinnorna delar ocksa uppfattningen om att svenska
medier inte ger en fordelaktig och réttfardig bild av religion i Sverige, vilket paverkar hur
man ser pd religion och religids identitet, dd medier tendera att blanda ihop religidsa aspekter
med kulturella. Informanterna hivdar att de upplever att medier tenderar att generalisera
religion pé ett onyanserat sitt vilket resulterar i att det ger en felaktig bild av bdde kristendom
och islam. Samtliga kvinnor upplever ocksa att det skrivs mer om muslimska kvinnor i
Sverige 4n om kristna kvinnor, dér sléjan som fortryckande symbol huvudsakligen ar i fokus,

nagot som alla kvinnor anser &r ett felaktigt pastdende.

Gillande den andra fragestallningen om det finns likheter och skillnader i kvinnornas
uppfattning och upplevelser av exkluderande och marginaliserande behandling kan man
konstatera att det 1 vissa avseenden har handlat om en generationsfraga d& de yngre kvinnorna
har mer erfarenheter av det @n de dldre kvinnorna, speciellt gidllande huruvida kvinnorna
upplevt exkluderande och marginaliserande behandling av samhillsinstitutioner. Det
empiriska materialet visar att medan de yngre kvinnorna upplever att de har blivit illa bemotta
och exkluderade och marginaliserade i grund- och gymnasieskolan av religions- och

naturkunskapsldrare, anser de dldre kvinnorna att de inte har ndgra negativa erfarenheter av
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exkluderande och marginaliserande behandling av samhéllsinstitutioner. De anser snarare att
de har blivit positivt bemdtta med bade nyfikenhet och respekt. Det finns dven stora likheter 1
vilka upplevelser kvinnorna har av religidst motiverad exkludering och marginalisering, dér
samtliga delar uppfattningen att det dr framforallt min som anvénder religionen mot kvinnor.
Samtliga kvinnor delar ocksd uppfattningen om att forminskandet av kvinnor generellt
handlar om traditionella och kulturella aspekter, men ocksd om mins behov av maktutovande
och tolkningsforetridde av religionernas kanoniska texter tenderar att upprétthalla en

maktstruktur av under- och dverordning av kvinnor och mén inom religionerna.

Man kan konstatera att de storsta skillnaderna i svaren har ett samband mellan vilken alder
kvinnorna har och vilken religion dem har, dér de yngre kvinnorna upplever att de blivit
utsatta for exkluderande och marginaliserande behandling bdde av agenter inom
samhéllsinstitutioner och inom den religidsa grupp dem tillhor och att de dldre kvinnorna
endast upplever att de blivit exkluderade och marginaliserade inom sin religion. Man kan
ocksa konstatera att de muslimska kvinnorna tenderar att 4 erfara exkluderande och
marginaliserade behandling, bade inom sin religion men ocksé av andra, vilket dven de

kristna kvinnorna instimmer om.

Nedan kommer jag att applicera valda teorier pé resultatet for att fora en vidare analys av det
empiriska materialet. Genom att anvidnda sekularisering som teori mojliggors en fordjupad
forstaelse for kvinnornas egna perspektiv pa religion och religionens roll i det sekulariserade
Sverige. Det gér ocksd att fora en diskussion kring varfor kvinnorna upplever att religion har
en marginell betydelse for samhillet. Genom att applicera en intersektionell teori mojliggors
olika tillvdgagingssitt for att skilda informanternas uppfattningar om hur religids identitet
och tro paverkas av eventuella konstruerade maktordningar. Genom att anvdnda Appelros
intersektionella analys av formell religion mdjliggors sétt att synliggora informanternas
eventuella upplevelser och uppfattningar om kristendomens och islams sérstéllning i Sverige,
samt om det finns uppfattningar om ndgon av dessa religioner anses vara dver- eller
underordnad den andra. Med hjilp av Appelros teori om religios proximitet mojliggdrs
forhoppningsvis dven fordjupad forstaelse varfor religisa institutionernas maktordningar

begransar kvinnor.
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8.1.1 Sekulariseringsanalys

Utifrdn resultatet kan man diskutera om Sverige &r ett sa sekulariserat som somliga verkar tro.
Det som man kan konstatera &r att resultatet visar tydligt pé att samtliga informanter anser att
religion dr ndgot ytterst viktigt for ménniskan, men att religion inte ldngre fyller samma
funktion for samhillet som helhet lingre &n vad det gjorde forr. Aven om vissa av
informanterna havdar att religion inte dr viktig for ménniskor i Sverige lédngre, finns det de
som anser att alla ménniskor tror pd nigot, bara att alla har olika uttryckssétt for vad man tror
pa. Péstdendet “Jag tror inte pa gud, men jag tror pd ndgot” anser kvinnorna styrker deras
egna uppfattningar. ”Tror du att det finns en gud?” menar Thurfjell 4r en ytterst komplex
fréga eftersom begreppen tro, finns och gud mdjliggor individuella tolkningar. 7ro kan
exempelvis tolkas som ndgot som stimmer dverens med naturvetenskap eller som en om
ndgot som 1 att sétta sin tilltro till ndgot, finns kan tolkas som ett fysiskt objekt eller som en
kénsla eller berdttelse och gud kan tolkas som en personlig skapargud eller ett annat namn for
kirlek.®® Denna diskussion kan ange varfor majoriteten av ménniskor i Sverige sager att dem
inte tror pa ndgon gud och varfor Sverige betraktas som ett av varldens mest sekuléra lidnder,
dé alla tolkar ovan ndmnda begrepp olika och att det svenska samhillet idag inte har nagon

institutionaliseras religion kan styra vad manniskor ska tro pd och gud ska tolkas.!

Informanternas upplevelser om att ménniskor i Sverige har en mer positiv syn pa
kristendomen &n islam 6verensstimmer med Thurfjells teori om organiserad religion 1
Sverige, med hinvisning till den finldndska sociologen Susan Sundback, som menar att
svenskars “lojalitet” till Svenska kyrkan kan forstds som ett uttryck for en nationell identitet.
Svenska kyrkan, som tidigare varit statskyrka, har préglat Sveriges historia, kultur, traditioner
och hogtider, och dirav upplevs inte kristendomen ldngre som en troshandling utan som ett
fundament for Sverige.®? Foljande gér att forbinda med informanternas uppfattningar om hur
religion och religids identitet speglas i medier, dir islam far ett stérre utrymme i medier
eftersom de upplever att islam dr mer fraimmande for manniskor i Sverige dn vad
kristendomen ir. Aven om sekulariseringen bidragit till att marginalisera religion i det
offentliga rummet, upplever kvinnorna att medier tenderar att skriva om islam da religion kan
ses som frammande. Jag tror att denna “nationella identitet” och uppfattningen om islam som

frimmande kommer att forsvagas dver tid och eventuellt raderas helt. Dels tror jag att

5 Thurfjell 2015: 24.
®! Furuseth & Repstad 2003: 129.
62 Thurfjell 2015: 21, Kittelmann Flensner 2017: 25.
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muslimska traditioner och seder kommer att inkluderas mer, och slutligen dven blir ”svenska”
traditioner ocksé eftersom Sverige inte langre ar ett heterogent samhélle utan ett
méngkulturellt och homogent samhille och att fler muslimer bosétter sig hér, antingen
frivilligt eller pd grund av flykt fran véipnade konflikter. Sedan kan man diskutera
informanternas uppfattningar om mediers oréttvisa portréttering av religiosa kvinnor i medier.
Samtliga informanter hdvdar att medier tenderar att skriva om religion pa ett orattfardigt sitt
eftersom dem upplever att medier tar upp &mnen ur sitt sammanhang for att skapa bra”
nyheter. Likt informanternas egna uppfattningar kan man fraga sig om rapportering av
religion alltid handlar om ndgot daligt for att det 4r mer intressant att skriva om, eller om det

handlar om att religion representerar viarderingar som inte representerar det sekuldra landet.

Informanternas uppfattningar om att sekuléra svenskar anser att religiosa vérderingar och
normer som foraldrade och inte har en plats 1 det moderna samhaéllet gar att knyta till
Thurfjells sekulariseringsteori om att minniskor i Sverige har ett sekulédrt-rationellt
forhallningssitt, det vill sdga att man betonar individens ritt att definiera och utforma sitt
egna liv och vérderingar utan att anpassa sig till absoluta virden och regler som religion
tenderar att ge uttryck for.%® Detta gér dven att ssmmanfora med de yngre kvinnornas
uppfattningar om att det finns dem som uppfattar dem som ointelligenta och osjdlvstindiga
for att dem é&r religiosa och tror pd en gud. I en studie om vilka attityder svenska
gymnasieelever har om religion och religionsdmnet konstaterar forfattaren Karin Kittlemann
Flensner att individualism var ett centralt varde i samtliga observerade klassrum. Dar
forknippades religion och religids identitet med att man blint och oreflekterat foljer
religionens kollektiva och irrationella regler, som eleverna betonade som ologiskt och
svéarforenligt med individualism.®* Att religiésa kvinnor, och mén, uppfattas som
osjédlvstandiga och ointelligenta anser jag &r ett onekligen ologiskt pastdende och visar pa hur
mycket religionsundervisning faktiskt behdvs. Denna syn pa religion och religiositet
bekriftar kvinnornas upplevelser att manniskor tenderar att dra alla religioner och religiésa

individer 6ver en kam.

63 Thurfjell 2015: 27.
% Kittlemann Flensner 2015: 286.
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8.1.2 Intersektionell analys

Andreas Hédger och Mia Lovheim argumenterar bada for att religion dr en glomd kategori
inom kulturstudier trots att sociologer konstaterat att religion som institution varit en av de
viktigaste socialiserande och kontrollerande aktorerna nér det géller kulturella uttryck.%
Dirfor har jag valt att anvdnda mig av Appelros teori da den inkluderar religion som

bidragande aktor i kulturellt- och socialt konstruerade maktordningar.

Baserat pa studiens resultat kan man konstatera att samtliga kvinnor har ndgon ging upplevt
exkluderande och marginaliserande behandling inom den religiosa grupp de tillhor. Framst
har det handlat om méans motséttningar att vederbdérande kvinnor studerar, tolkar och
praktiserar sin religion. Detta 6verensstimmer med Appelros teori om religios proximitet, dir
hon hdvdar att méin nekar kvinnor plats i religionen uteslutande for deras egenskap som
kvinna. Den grundlédggande orsaken till detta &r att midn anses vara mer privilegierade och sta
ndrmare gud dn kvinnor, vilket kan kopplas till en intersektionell analys dir kon grundar sig
pa en historisk och hierarkisk struktur dédr man utgér den privilegierade kategorin.® Om man
ser till informanternas uppfattningar om exkluderande och marginaliserande behandling gér
det att konstatera att samtliga kvinnor delar uppfattningen om att det inte religionen som
exkluderar eller marginaliserar kvinnor, utan att det dr kulturella och socialt konstruerade
vérderingar som exkluderar. Genom att mdn med makt och tolkningsforetréde tolkar
kanoniska texter for egen vinning menar kvinnorna pa att det dr den storsta anledningen till att
kvinnor exkluderas ”av” religion. I en intersektionell analys blir det dérfor viktigt att betona
att “religiost” fortryck av kvinnor upprétthalls och normaliseras eftersom det d&r ménnen som

konstruerar och uppritthaller kulturella och sociala normer for att utesluta kvinnor.%”

Informanternas uppfattning om att mén och kvinnor skapades jimlika men med olika
egenskaper kan mojligtvis ge utrymme for tolkning beroende pa vilken religion man tillhor
eller inom vilken samhéllskontext man befinner sig. Antingen kan man tolka kvinnors och
méns olikheter som egenskaper som kompletterar varandra eller om man ser till en
intersektionell analys kan pdstdendet tolkas som en religiost betingad maktordning.
Exempelvis, med hénvisningar till aposteln Paulus brev i Nya testamentet, kan man tolka att

mén dr en avbild av gud och att kvinnan d& ar en avbild av mannen. Detta bibelstycke

% Higer & Lovheim 2007: 275-276.
% Appelros 2005: 73, de los Reyes & Mulinari 2014: 49.
%7 de los Reyes 2005: 233.
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mojliggor tolkningsutrymme att betrakta mannen som den dverordnade och kvinnan till den
underordnade, d4 mannen skapades forst och att gud sedan skapade kvinnan som en
avspegling. Samma géller Islams skapelseberittelse dir det finns dversittare som tolkat
koranen som att Allah skapade Adam forst for att sedan skapa Eva, och dérfor &r muslimska
mén dverordnade muslimska kvinnor. For att hdnvisa till Appelros teori om religios
proximitet, det vill sdga “ndrhet” till gud, kan tolkas att mén har en hogre religids proximitet

an kvinnor, och dérfor en hogre auktoritet och tillgéng till makt &n kvinnor som underordnad

grupp.®®

Det ér vért att belysa kvinnornas uppfattning om att religids exkluderande och
marginaliserande behandling av kvinnor ar kopplat till fundamentalism och religiost
extremistiska vérderingar. Baserat pd informanternas egna uppfattningar och upplevelser kan
man fastsld att exkludering av kvinnor inte hor till en majoritet, utan snarare till en minoritet,
men att det alltid kommer finnas ménniskor som anser att kvinnan inte dr jamlik eller
jamstélld ménnen i religiosa kontexter. Detta belyser Appelros 1 sin teori, dér religios
fundamentalism bestimmer konens religidsa proximitet och dirmed ocksd vem som kan
uppnd hogsta andliga auktoritet. Definitionen av vad som dr manligt respektive kvinnligt
konstitueras av den religidsa ideologin, vilket innebir att kvinnor missgynnas och mén gynnas
i religiosa fundamentalistiska kontexter eftersom mén &r dem som har hogst religios
proximitet och fér ett storre tolkningsforetrdde och makt. Detta tenderar att resultera att det ar

ménnen som uppratthaller genusordningen och maktordningen inom religionen.®

Da en intersektionell analys dven inkluderar ras/etnicitet, bland annat, kan man diskutera
informanternas uppfattningar om varandras religioner. Det som tydligt framkommer 1
resultatet dr kvinnornas uppfattning om att medier tenderar att skriva mer om islam och
muslimska kvinnor dn om kristendomen och kristna kvinnor. Det som &ven framkommer i
resultatet dr att samtliga kvinnor upplever att islam tenderar att portrétteras mer ordttfardigt dn
kristendom. Baserat pa Appelros intersektionella analys pa religion, och hur formell
religionstillhorighet kan kopplas ihop klass och etnicitet samspelar med religion som en
faktor for multikulturella maktordningar, och att denna maktordning mojligtvis skulle

innebdra att kristendomen ar 6verordnad islam i Sverige.”® Baserat pa detta kan man gora

68 Appelros 2005: 76.
5 Appelros 2005: 77.
70 Appelros 2005: 72.
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tolkningen att det finns en vi-och-dem kénsla bdde mellan kristendom och islam, men ocksa
ur ett icke-religidst perspektiv, ddr muslimer exkluderas och marginaliseras eftersom dem
befinner sig 1 ett land dér kristendomen ldnge haft en stor prigel pé samhéllet. Detta gar dven
att ssmmanlidnka med Thurfjells sekulariseringsteori om att ménniskor tenderar att se

kristendomen som en del av den nationella identiteten.”!

8.2 Metoddiskussion

Studiens valda metod har varit den mest fordelaktiga dé informanterna har haft ett fritt
utrymme att besvara frigorna utifrdn sina egna uppfattningar och upplevelser. Att intervjua
tvd kvinnor i tvé olika &ldersspann fran respektive religion bidragit till olika tolkningar och
uppfattningar av dmnet samt gett utrymme for ett fordjupat analysmaterial. I efterhand tror jag
att studien hade blivit dnnu béttre om man hade intervjuat fler kvinnor, forslagsvis tva
personer 1 20-arsdldern eller yngre, for att fa en bredare forstaelse och mer réttfardig bild av
vilka upplevelser och uppfattningar kvinnor har om d&mnet, d empirin visar tydligt att
informanternas svar skiljer sig tydligt mellan aldrarna. Att da inkludera ett yngre perspektiv
hade mgjligtvis gett kompletterande eller helt andra tankar och asikter som kunnat féréndra

studiens resultat.

Négra langtgéende slutsatser kan inte dras av denna undersokning d4 den endast berérde
kvinnor inom islam och kristendomen, samt studien enbart grundar sig i fyra kvinnors
upplevelser och uppfattningar om religios identitet, exkluderande och marginaliserande
behandling etc. Det gir dock att konstatera, baserat pa informanternas svar, att den bild som

religionsvetenskaplig forskning ger av kvinnlig religiositet inte stimmer in pa alla.

Genom att genomfora semistrukturerade intervjuer och kodning av det empiriska materialet
har jag funnit svar pé tvd av mina frigestillningar. Vad géller den forsta fragestédllningen
pekar empirin pd att det finns skillnader 1 hur kvinnorna uppfattar sitt kon och sin religiésa
identitet i forhéllande till sin religion. Dock gar det dven att finna manga likheter mellan
informanterna, oberoende religion eller alder. Detta giller d&ven den andra fragestéllningen om
vilka skillnader och likheter informanterna har av exkluderande och marginaliserande

behandling och bemdtande.

"' Thurfjell 2015: 21.
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8.3 Amnesdidaktisk reflektion

Aterkommande i studies resultat ir uppfattningen om att det finns en bristande kunskap om
bade kristendom och islam, vilket kvinnorna upplever har bidragit till férdomar och
stereotypa portritteringar av vad det innebdr att vara religios. I Kittelmann Flensners studie
pavisar resultatet att elever har olika framtoning om kristendom och islam. Aven om
kristendomen, i en sekuldr diskurs, framstod som irrationell och problematisk som vilken
annan varldsreligion uppfattades religionen mer vésterldndsk, rationell och fornuftig nér den
véigdes mot islam. Eleverna hade uppfattningen om att islam inbegrep pa alla livets omraden
medan kristendomen kunde begrinsas till en privat del av livet. Islam och muslimer anvéndes
ofta i termer av ’dom” och som synonym till ndgon osvenskt. Trots att larare betonade att
islam betyder fred och frid, kunde inte relatera detta till den bild som medier formedlar.”
Kittelmann Flensner hivdar att en av ldrarens storsta utmaningar i
religionskunskapsundervingens dr att forsoka hantera och motverka denna stereotypifiering av
”vi” och ”dem” for att uppna religionsdmnets mél en okad forstaelse for religion och religiosa

individer.”3

Som blivande ldrare i religionskunskap tror jag det ar viktigt att ldgga stor vikt i
undervisningen pa religionernas ideologi och praktik samt att inkludera olika genusperspektiv
pa religion for att forhoppningsvis motverka uppkomsten av fordomar bland elever. Jag tror
det dr viktigt att i religionsundervisningen studera olika genusteoretiska perspektiv pa religion
for att 6ka elevernas forstéelse for kvinnors perspektiv inom religioner samt belysa hur
kvinnor pdverkas av religiosa maktstrukturer och hur dessa maktstrukturer paverkas av
sociala och kulturella virderingar. Forutom att mojligtvis 14gga ner mer tid pa att undervisa
elever 1 hur kvinnor och mén framstills i religionernas kanoniska texter, och hur kulturella
och sociala virderingar och normer inverkar religioner, tror jag det dr viktigt att dven belysa

hur religion portritteras i medier och inkludera ett killkritiskt perspektiv.”*

Undervisning i religionskunskap i gymnasieskolan har flera syften, bland annat att ge
eleverna mojlighet att analysera ménniskors religiosa véarderingar och trosforestillningar i
syfte att utveckla en respekt och forstaelse for olika sitt att tdinka och leva samt ge eleverna

mdjlighet att analysera och vérdera hur religion kan forhalla sig till kon, ras/etnicitet,

2 Kittelmann Flensner 2015: 294-295.
3 Kittlemann Flensner 2015: 296.
7 Skolverkert2011: 1.
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sexualitet och socioekonomisk bakgrund.”> Denna studies empiriska material kan bidra till att
uppfylla dessa mél. Genom att visa pa hur ménniskor sjélva upplever och tolkar sin egen
religion och religiosa identitet kan eleverna fa en 6kad forstéelse och respekt for ménniskor
med annan livsadskddning dn sin egna. Dessutom, genom att belysa kvinnornas egna
upplevelser och uppfattningar av exkluderande och marginaliserande behandling, ges eleverna
mdjlighet att analysera och kritiskt granska hur religion som institution tenderar att forhalla
sig till maktstrukturer av kon, ras/etnicitet, sexualitet och socioekonomisk bakgrund.
Undervisning i religionskunskap ska dven ge eleverna mojlighet att kritiskt tinkande.”® Da
informanternas uppfattningar av mediers stundtals ordttfardiga bild av religion och religiosa
kvinnor, kan detta bidra till att eleverna borjar tolka mediers portréttering av religion och

religidsa kvinnor mer kritiskt.

8.4 Vidare forskning

For att {4 fram ett storre och tydligare resultat av min forskning hade undersokningen kunnat
innefattat fler informanter fran fler religioner och religidsa minoritetsgrupper. Vid en storre
studie hade forskningen kunnat syfta till att undersoka religidsa kvinnors uppfattningar kring
sin religion i relation till exkluderande och marginaliserande behandling och sedan jaimfora
dessa uppfattningar med religionens kanoniska texter. Vid en storre studie hade kvinnor fran
alla virldsreligioner samt medlemmar i religidsa minoritetsgrupper mojligtvis kunnat
inkluderas for att fa en storre helhetsbild av kvinnors egna uppfattningar kring religiositet i

dagens Sverige.

5 Skolverket 2011: 1.
6 Skolverket 2011: 1.
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Bilaga 1

Intervju — Examensarbete i religionsvetenskap
Information till informanter

Syfte och genomforande

Undersokningen gors som en del av ett examensarbete 1 Religionsvetenskap vid Hogskolan i

Halmstad.

Syftet med denna intervju &r att undersoka hur religiésa kvinnor uppfattar sin stallning inom
den religidsa gruppen och i samhéllet samt om dessa ndgon gang har blivit eller ként sig
exkluderade/diskriminerade av den religiosa gruppen eller av samhéllet pa grund av deras kon
och tro. Undersdkningen syftar ocksa till att ta reda pa hur religiésa kvinnor uppfattar andra

kvinnors, med annan gudstro, stillning inom sin religion och i det svenska samhéllet.

Intervjun kommer att spelas in och det du séger under intervjun kommer att transkriberas, det
vill sdga Gverforas fran tal till skrift. Du kommer sedan att fa ta del av transkriptionen for att

vid behov kunna gora réttelser eller 4ndringar om sa onskas.

Samtycke och mojlighet till avbrytande av intervju

Genom muntligt samtycke ger du ditt tillatande till att genomfora intervjun samt intervjuns

syfte, vilket dven ger dig rétten till att avbryta intervjun nir som helst.

Konfidentialitet

Som deltagare i1 intervjun kommer du vara anonym. Den férdiga transkriptionen och
presentationen av materialet i uppsatsen kommer inte att innehdlla namn eller annan

identitetsinformation féorutom de dmnen vi samtalar om.

Intervjufragor

Oversikt:

e Beriitta kort om dig sjilv. (Alder, uppvixt, vilken religion du kinner tillhdrighet till osv)
e Vad betyder det for dig att vara religios?

e Vad betyder det for dig att vara religios och kvinna?

48



Institutionell exkludering/marginalisering:

e Hur tror du allménheten (exempelvis skola, sjukvard) uppfattar religion och religiositeten
1 Sverige?

e Tror dureligion &r viktigt i Sverige?
e Vilken roll tror du svensk media har i speglandet av religion och religiositet i Sverige?
e Hur tror du att allmédnheten uppfattar dig som religios person?

e Anser du att du ndgon ging blivit sirbehandlad eller annorlunda bemétt pd grund av din
religidsa tro av exempelvis svensk sjukvérd och skola i vart samhaélle?

Genus- och konsexkludering/-marginalisering:

e Tror du allménheten uppfattar den religiosa individen olika beroende pa vilket kon man
har?

e Som kvinna, anser du att du ndgon géng blivit sirbehandlad eller annorlunda bemétt av
den religidsa grupp du tillhor?

e Finns det ndgon skillnad mellan kvinnor och méin inom din religion?

e Vilken roll tror du svensk media har nir det kommer till att beskriva den religiosa
kvinnan?

Uppfattningar kring andra religioner:

e Har svenskar olika uppfattningar om en religios person beroende pé vilken religion man
tillhor? (rddda)

e Tror du svenskar har olika uppfattningar om religiésa kvinnor beroende pé vilken religion
de tillhor?

e Vilka religidsa kvinnor tror du utsitt for mest sdrbehandling av allménheten (skola,
sjukvérd, politik) eller diskrimineringar pa grund av sin religion?

49



Bilaga 2

Kodning av intervjuer

Forst markerades ord, begrepp och formuleringar (se nedan). Baserat pa dessa formulerades
teman. Steg tva utfordes genom att soka likheter och skillnader i informanternas svar, bade

inom samma religion och mellan religionerna.

Uppfattningar om religion | Uppfattningar och upplevelser | Uppfattningar om medias
och religios identitet i av exkludering och betydelse och paverkan.
Sverige. marginalisering.
- Sekularisering - Okunskap - Subjektiv bedomning
- Foréldrade virderingar - Fordomar - ”Daligt” dr bra nyheter
- ”Inte religios, men...” - Kulturella véarderingar - Ej helhetsbild

- Fundamentalism

50



Amanda Ahl

Besoksadress: Kristian [V:s vag 3
Postadress: Box 823,301 18 Halmstad
Telefon: 035-16 71 00

HOGSKO LAN E-mail: registrator@hh.se
| HALMSTAD www.hh.se




