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Den tornedalska identiteten i Sverige — finns den?

| Regeringsskrivelser, Riksdagspropositioner, betankanden fran Kulturutskottet
och i enskilda Riksdagsmotioner forfattade av Riksdagsledamoter, fran 1980-
talet och framat, antas det utan reservation att det finns en Tornedalsk kultur,
med tillhérande identitet som ar relaterad till plats, sprak, mentalitet eller
religion. Uppfattningen ar att det ror sig om ett kulturarv som tillhor den svenska
historien och som sadan maste bevaras som ett egenvarde. | detta bevarande
ligger da att det maste finnas en specifik social identitet av att vara tornedaling.
Just detta ar en aspekt som tydligt framkommer i Svenska Tornedalingars
Riksforbund — Tornionlaaksolaiset (STR-T) programforklaring: ”STR-T ar ett
riksorgan for svenska tornedalingar, tornionlaaksolaiset. Ett sprakror for
Tornedalen, som bevakar tornedalingarnas sprakliga, kulturella och samhélleliga
intressen oavsett var de lever och verkar. Malet ar att framja och starka
tornedalingarnas identitet och sprakliga och kulturella férankring.”

Det galler alltsa att starka nagot som redan finns. Men finns det en sadan
identitet idag, eller ror det sig om identitetspolitik, dvs en stréavan att bilda eller
revitalisera? en specifik tornedalsk identitet som fanns innan 1880-talet nar
forsvenskningsarbetet paborjades (se t ex Wande, 2011; Lipott, 2014)? Den
vetenskapliga problematiken for denna utredning galler fragan om vilken
identitetstillhdrighet tornedalingen har. Tornedalingar betraktas officiellt som en
inhemsk minoritetsgrupp/svenskar (Lipott, 2014). De &r inte en invandrargrupp
vars politiska syfte &r att integrera dem in i landet. Eftersom tornedalingar
officiellt betraktas som en inhemsk minoritetsgrupp/svenskar ar de sa att saga
redan integrerade i landet. Men fragan éar, &r detta en riktig beskrivning av
tornedalingen idag? Om tornedalingen &r svensk sa ar det egentligen inget
problem som grupp betraktad. Men om tornedalingen kanner sig som en
inhemsk minoritetsgrupp som héavdar en egen identitet och som inte k&nner sig
fullt delaktig det svenska samhallet och rent av missgynnas av det svenska
samhdllet, da ar det ett integrations- och demokratiproblem av betydande matt.

Ser man till den officiella politiska uppfattningen &r den otvetydig, det finns en
specifik tornedalsk identitet. Det rér sig om fyra faktorer som tillsammans
definierar den tornedalska identiteten: 1) de har en icke-dominerande stéllning i
samhallet och en uttalad samhérighet inom gruppen; 2) de tillampar en egen
religion, de har ett eget sprak (meéankieli) och ett kulturellt arv som de slar vakt
om; 3) de har en sjélvidentifikation av att vilja behalla sin identitet; 4) de har

L http://www.str-t.com/om-forbundet/ (hdmtad 20141106).
2 Det vill sdga, att ateruppliva en férlorad forestilld gemenskap (Anderson, 2006).
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historiska band med Sverige sedan sekelskiftet (1900-tal) ("Regeringens
proposition 1998/99”, nd). Stdammer verkligen allt detta? Finns det verkligen en
genuin och avgrénsad tornedalsfinsk kultur idag? Har i sjélva verket inte
tornedalingen numera usurperats av en svensk kultur som ger utslag i en svensk
mentalitet bland tornedalingar. Vilket lett till att den sprakliga basen numera &r
svenska och om det finns ett bisprak sa &r det troligen mer engelska an
meéankieli som utgor detta? FOrvisso har den laestadianska vackelserdrelsen varit
stark i Tornedalen historiskt sett, men har inte den religidsa forankringen
numera bland tornedalingar blivit utslatad till en sekulariserad hallning i likhet
med svenskens hallning 6verlag till religion? Och den lilla adra av religits
aktivitet som fortfarande forekommer ansluter sig mer till den svenska
statskyrkan &n den laestadianska vackelserorelsen? Samt éverlag kommer inte
det kulturella inflytandet numera fran svensk alternativt engelsk/amerikansk
kulturindustri (musik, litteratur, arkitektur, dans, humor, etc) an en tornedalsk
vidareutveckling av sin egen kultur? Och finns det slutligen en sammanhallande
solidaritet mellan tornedalingar (bofast savél som forskingrade) att sla vakt om
det tornedalska?

Med Tornedalen avses geografiskt Torne dlv- och Muonio alvdal fran
nordligaste punkten i Sverige till Haparanda i s6der, dar Torne alv utgér den
ostliga strackningen av omradet. | vastlig riktning stracker sig Tornedalen dels
utifran Torne alv och Kalix dlvdal fran Kirunaomradet inkluderande Jukkasjérvi
och delvis Géllivare kommundelar (Hakkas, Ullatti, Nattavaara, etc byar) ned
till Tarendos gamla kommungranser med en tydlig sprakbarriar vid Hoppet
(ovanfor Overkalix) och darefter ett avsmalnande omrade till Batskarsnas langst
soderut. Karnomradet for Tornedalen kan i stor utstrackning sdgas vara Pajala
kommun med byarna Téarendd, Junosuando, Pajala och Korpilombolo
(’Skrivelse 1994/95”, nd).

Identitet — en fradga om teoretisk kategorisering

| var vardag forestaller vi oss att var identitet ar nagot givet och etablerat
alltsedan var tidiga barndom. Alldeles oavsett vilka miljobyten vi genomfor sa
béar vi alltid med oss den pragling och inlarning som danat oss som individer i
var barndom. Och det &r just av det skélet vi kan sdga att vi ar tornedalingar eller
kanner oss som tornedalingar (eller skaningar, savolaxare, bayrare, etc) oavsett
vilka miljobyten vi &n kommer att féreta oss senare i livet. Men inom
beteendevetenskapen &r detta vardagliga synsatt kraftigt ifragasatt. Specifikt
inom sociologi och socialpsykologi rader istéllet uppfattningen att identiteten



(bade for individen och kollektivet) ar plastiskt och skiftande 6ver tid och rum
(Abercrombie, 2006). Individen skiftar miljoer 6ver sin livsperiod som préglar
denne till nya véarderingar som gor att denne ifragasatter gamla varderingar etc,
vilket darmed skapar en successivt ny sjalvbild av vem man &r. Nar det galler
den kollektiva identiteten av sammanhallande traditioner, seder och bruk sa
vittrar de sonder eller tappar sin funktionella fardighet i en i 6vrigt skiftande
omvarld av teknologiska innovationer, ekonomiska villkor och politiska
reformer. Det ar i stort sett sa att den kollektiva identiteten maste standigt
uppdateras i sina traditioner, seder och bruk gentemot en skiftande omvarld som
gor att den kollektiva identiteten bibehaller sin status av att just vara en
nagorlunda etablerad kollektiv identitet. | annat fall lar den forsvinna.

Diskussionen vad som utg0r identitet och hur begreppet tillampas empiriskt ar
ett dterkommande tema inom sociologi och socialpsykologi. Begreppet ar i sig
ett elementa som anvands for att kategorisera vad eller vilka delar av en
population som hor ihop som ett kluster i forhallande till andra delar av
populationen som utgér andra kluster och som inte hor ihop med det forsta
klustret. Identitet ar utifran denna utgangspunkt ett klassificerande begrepp som
syftar till att skapa systematik i en annars osorterad mangd av empiriska
observationer.: Men begreppet har ocksa en analytisk slagsida som forklarar
varfor en viss identitet utgor just en specifik identitet och pa vilka grunder den
har bildats som en identitet och uppratthaller sin stallning som just en avgransad
identitet for en avgransad mangd individer.

Det &r just denna senare aspekt av begreppet identitet som ar vérd att redovisa
lite ndrmare. Eftersom begreppet far olika inneborder beroende pa vilken
teoretisk utgangspunkt som utgor bakgrund for begreppets tillampning. En
nutida och allmént spridd uppfattning inom sociologin &r att begreppet identitet
fangar upp ett empiriskt fenomen. Med det menas att man uppfattar och upplever
saker och ting vid en given tidpunkt, dvs utifran var perception uppfattar vi
nagot som bestdmt och avgransat. Det finns i denna ansats en hog grad av
subjektivitet och relativitet. Om man som individ uppfattar och upplever en
gemenskap med andra individer som likaledes uppfattar denna gemenskap, sa
skapas darigenom en kollektiv identitet av samhorighet. Det kan ske genom det
visuella framtradandet (kladstil, frisyrer, upptradande, etc); spraket, dels den
verbala kommunikationen, dels den icke-verbala kommunikationen
(kroppshallning, gester, kdnsloméssiga uttryck, etc); symboler (flaggor,

3 Den sociologiska typen av identitetsuppfattning star i stark kontrast till den mer utvecklingspsykologiska
identitetsuppfattningen. Den senare uppfattningen betonar utvecklingen av ”jaget” som barande element i
identiteten. Det &r dennes sjalvbild och jaguppfattning utifrdn den primara socialisation (framfor allt modern)
som individen praglats av vid 3-4 arsaldern som utgor grundstommen i dennes jag-identitet.



platsforankring, etc.) av sadant som formedlar en abstrakt forestallningsférmaga
hos var och en av oss att kunna identifiera om den andre ar av samma skrot och
korn (autencitet) som jag sjélv ar (Abercrombie, 2006).

En tillhdrande aspekt av identitet utifran denna teoretiska utgangspunkt ar
skillnaden mellan vi och dom. Det &r en skillnad som ar ganska motstandskraftig
mot forandringar beroende pa hur djup konflikten ar mellan vi och dom. Men
det forutsatter att det finns en synbarlig konflikt, tillexempel konflikten mellan
katoliker och protestanter i Nordirland. Den hér typen av identitetsbildande
bygger pa stereotypiska forestallningar om dom andra som kollektiv
(Abercrombie, 2006). Tillexempel “det vet ju alla att ryssar ar opalitliga”; “’det
vet ju alla att finnar &r fulla och uppfor sig burdust”; ”det vet ju alla att svenskar
ar snobbiga och mjakiga” etc. Men det géller inte for Tornedalingar, en
tornedaling &r inte opalitlig, full eller burdus och definitivt inte snobbig och
mjékig. En tornedaling &r i sjalva verket motsatsen till allt detta. Det blir
darigenom en sa kallad negativ definition av vad en tornedaling &r pa samma
satt som var lagbok definierar vad som ar tillatet att gora genom att explicit
definiera vad som inte &r tillatet att gora med foljden att allt darutdver blir tillatet
att gora.

Dessa tva aspekter av samhdrighet &r i sin enkla form ett uttryck for en riktad
ké&nslororelse eller uttryck for en viss attityd som &r betingad av individens
perception. Det gor att identiteten blir helt och hallet subjektiv, och eftersom
identiteten grundar sig pa kansla eller attityd sa blir den relativ i det att den kan
upphéavas i samma stund som kénslan eller attityden upphér hos individerna.
Denna i grunden aktorsorienterade socialkonstruktivistiska ansats fornekar inte
att det finns vissa primara identiteter som &r ganska motstandskraftiga mot
forandringar (t ex sadant som hor ihop med ens personlighetsdrag, eller
djupgaende konflikter osv), men att dessa identiteter inte skall ses som
naturgivna.

En helt annan typ av teoretisk ansats nér det galler identitet &r den institutionella
ansatsen inom sociologi som behandlar identitet som ett empiriskt objekt, vilket
avser ett socialt faktum som star 6ver varje enskild individs uppfattning och
upplevelse om denne &r tillhorig en grupp eller inte. Enligt denna ansats ar
identitet (liksom kon, klass, etnicitet, etc.) en egenskap i sig (sui generisis)
vilken reglerar och styr individens uppfattning om dennes sjélvbild,
sjalvfortroende och sjalvkénsla. Denna ansats lagger tonvikten vid att identitet &r
uttryck for ett kollektivt medvetande som star 6ver varje individ i tid och rum.
Identiteten &r ett socialt faktum som foregar och aterverkar oavsett vilka
individer som for tillfallet antar den egenskap som identiteten sager. Den ar



observerbar i sina normer (uppférandekoder, tankesatt, ritualer, seder och bruk)
och ju tydligare det sociala faktumet &r desto tydligare observerbar ar den
specifika identiteten (Durkheim, 1978).

Skillnaden i denna ansats mot den tidigare socialkonstruktivistiska ansatsen ar
att den inte ar subjektivistisk. Den antar existensen av institutionella regler som
kan liknas vid objekt, vilka ar patagliga for var och en av oss nar vi bryter mot
nagot av det sociala faktumets normer. Tillexempel ger ett normbrott en kansla
av allt fran obekvamsambhet, obehag, tillsagelse, disciplinering till i varsta fall
utstétning fran gruppen. Det kan da tyckas att det &r upp till gruppens
medlemmar att definiera vad normbrottet ar, men sa &r inte fallet utan
normbrottet som institutionell regel star éver varje individ oavsett om det géller
den som utfort normbrottet eller de som forsvarar normerna. Normen ar helt
enkelt ndgot dvermaktigt i forhallande till individernas handlingsutrymme.
Skalet till att det ar pa det sattet beror pa att denna ansats utgar fran en
systemtanke, varje samhélle bestar av ett antal institutioner som har sina
avgransade omraden (t ex rattsordningen, skolan, religionen, politiken,
marknaden, etc). Institutionerna befinner sig i funktionell balans med varandra
for att fa samhaéllet i sin helhet att fungera som ett stabilt samhaélle. Det vill saga
nar vi vaknar pa morgonen ska vi veta vad vi kan forvanta oss blir fallet i var
vardag gallande skolgang, arbete, idrottsférening, danslokal, etc. under den dag
som fortloper. Det har gér sammantaget att ett socialt faktum om identitet &r ett
trogrorligt system av normer som inte later sig forandras éver en natt bara for att
medlemmarna av identitetskategorin plotsligt bestammer sig for detta. | sjalva
verket sker en forandring av identiteten i forhallande till systemets funktionalitet
och balansen mellan samhallets olika institutioner dar en given definierad
identitet som var funktionell vid ett visst tidsspann numera spelat ut sin roll och
ersatts av en ny och funktionell identitet (Durkheim, 1978). Utifran denna ansats
blir fragan om tornedalingens identitet annorlunda formulerad &n vid den
socialkonstruktivistiska. Finns det en tornedalsk identitet som fortfarande &r
funktionell och betydelsefull vilken &r nédvandig for att béra upp Tornedalens
samhallsstabilitet? Gentemot fragan om Tornedalens medborgare idag
perceptuellt uppfattar och upplever sig som tornedalingar pa historiska eller
personliga grunder oavsett om detta betingar samhaéllsstabilitet eller inte?

Som lasaren forstar sa ar detta tva teoretiska ansatser som inte gar ihop. De gar
inte att forena till en tredje syntetiserande ansats, utan de maste ses som tva
motstridiga hypoteser av den fraga som man vill studera. Men med detta sagt sa
betyder det inte att delar av respektive ansats gar att forena (vilket jag kommer
att visa prov pa), trots att de inte gar att forena i sin helhet.



Spraket — en identitetsmarkor av betydelse

Att tala, tdnka och kanna genom ett huvudsprak, varigenom individen behandlar
kommunikationen till andra och inte minst reflekterar sina k&nslor igenom, &r en
kraftig identitetsmarkor av denne (Allardt, 1979). Tornedalingar har under lang
historisk tid talat finska (Elenius, 2001). Det var dock en finska som blev alltmer
uppbruten fran Riksfinskan och utvecklade sig till en dialekt: Tornion murre, det
vill sdga en finskt relaterad dialekt med svenska laneord men med finska
bojningar och uttal (Hansegard, 1968). Tornion murre var definitivt inte
svenska, men inte heller Riksfinska utan nagot daremellan vilket fick status av
att vara helt undermaligt som sprakbruk. | detta fanns en tydlig stigmatisering av
att de som talade denna dialekt ansags som tréga, dumma, naiva och allmént sett
efterblivna i kulturell mening gentemot omvérldens modernisering och
kulturella utveckling. Det fanns ingenting uppbyggande och positivt i bruket av
dialekten (Hansegard, 2000). Det fanns darmed inte heller nagot uppbyggligt
och stérkande for den kulturella férankring som dialekten var bunden till eller
associerades med. | sjalva verket patalas en lagre sjalvbild och narmast
tillintetg6rande sjalvkansla (nedvardering av det egna jaget, tillbakadragenhet)
hos de som talade denna dialekt som sitt priméara sprakval, vilket i sin tur drog
med sig en skam att beteendemassigt uttrycka sin tornedalska kultur (svag aktiv
reaktion i form av att dominera den sociala interaktionen eller i form av svag
pastridighet att framhéava sin stallning) infor infodda svenskar eller infédda
finnar (Myllyniemi, Suolinna, & Haavio-Mannila, 1971).

| Sprakradets elementara och som det tycks godtyckliga skattning av hur manga
som idag talar meankieli ror sig spannet mellan 25 000-60 000 i Tornedalen med
dartill 15 000 spridda tornedalingar runtom i Sverige. Det vill sdga totalt 75 000
individer 2014¢. Uppgiften baserar sig inte pa en tydlig kalla och det framgar
inte om man med detta menar personer som talar meankieli som huvudsprak,
eller om det utgor ett bisprak, eller om personerna kan tala meankieli men i
huvudsak talar det endast i speciella ssmmanhang da och da. Det framgar inte
heller med vilken kvalité personerna talar meankieli (sker det flytande eller
stakande).s Jag misstanker att den godtyckliga skattningen aterspeglar Statens

4 http://www.sprakochfolkminnen.se/sprak/minoritetssprak/meankieli.html (20141114).

5 Det jag misstanker ar att uppgiften om 75 000 individer baserar sig dels p& den skattning som
Lansskolndmnden i Norrbotten publicerade 1979 och den enk&dt som Radio Norrbotten publicerade 1980 vilket
estimerade antalet individer som kunde forsta och tala meéankieli till drygt 100 000 (Wande, 1984), vilket fram
till idag justerats ned till ett tal om 75 000.
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tamligen bristande intresse for Tornedalen vilket numera ingar i Sprakradets
verksamhetsstatistik som ett satt att bekréfta radets existens.

Hur som helst, tittar vi till befolkningsstatistiken éver Tornedalen dar meénkieli
atminstone potentiellt bér och kan talas dagligen som huvudsprak sa bestar den
totala befolkningsméangden av 19 949 personer 2010 uppdelat pa tatort (Pajala,
Overtorned, Haparanda, Kiruna, Gallivare och Kalix) och till dessa tillhérande
smaorter (t ex Tarendo, Kainulasjérvi, Rantajarvi, Aapua, Kukkola, Salmis,
Masugnsbyn, Vittangi, Nilivaara, Nattavaara, Saivis, Batskarsnas)e. Av dessa
narmare 20 000 personer &r det rimligt att tdnka sig att den absoluta huvuddelen
talar svenska’. Att tillexempel en betydande andel av dem talar enbart svenska
eller svenska och samiska men inte mednkieli (t ex i Kiruna och Gaéllivare
kommune) till en ratt varierande fordelning av de som talar meénkieli dagligen
till de som talar det ndgon gang under aret inom hela regionen.° Utéver denna
platsméssiga spridning av sprakbruket kan man tanka sig alder som en
begransande demografisk faktor. | princip kan man nog rékna bort alla
aldersintervaller fram till 50 ars alder praktiserande meankieli som huvudsprak.z°
Det betyder att vi da far en delpopulation av den totala populationen om 19 949
pa drygt 10 000 personer som potentiellt bér och kan tala meankieli. Om vi till

6

http://www.statistikdatabasen.scbh.se/pxweb/sv/ssd/START BE BE0101 BE0101A/FolkmangdTatort/?rxid=
33005623-734¢-4207-a529-51aa7f0fcIbf;

http://www.statistikdatabasen.scb.se/pxweb/sv/ssd/START BE BE0101 BEO0101A/FolkmangdSmaort/?rxid
=flca4b51-cd6a-49dd-8958-53129eac26f5 (20141114).

7 Redan 1966 kunde Jaakola (1971:113) i sin spraksociologiska utredning visa att huvuddelen av dem som hade
folkskola och nagon form av intellektuellt arbete eller ett arbete som kravde yrkeskunnighet anvande i
overvagande grad bade finska och svenska i arbetet men att det dominerande spraket pa arbetsplatsen var
svenska. Detta i motsats till den icke-yrkeskunniga befolkningens sprakanvandning pa arbetsplatsen. Se dven
Zalamans (2001).

8 Nils Slunga (1965) anger tillexempel att redan &r 1930 var 65% av Malmfiltens befolkning enbart
svensktalande.

° Tillexempel anger Zalamans (2001) att endast tre procent av ett ndgorlunda representativt urval av
Haparandas befolkning 1999 uppgav meankieli som modersmal. Detta i forhallande till 44% som hade svenska
och 50% som hade riksfinska som modersmal. Av de som kunde meénkieli uppgav 24% att de kunde det bra
medan 41% uppgav att de kunde det daligt till obefintligt. Wande (2011) menar att skolungdom idag i
Tornedalen valjer att inte lara sig meankieli i skolan som fritt valt amne trots det officiella stodet att bredda
sprakbruket.

10'Se Lundén (2011:88) som menar att de yngre generationernas kunskap i meankieli har minskat eller rent av
upphort. Se dven Winsa (2003).

11 Underlaget fér denna berikning bygger dels pa killorna frdn not 6 samt SCB ("Tabeller éver Sveriges
befolkning 2009”, tabell 1.4.1). Berdkningen ar utford pa féljande satt: utgangspunkten ar de absoluta tal som
giller befolkningens storlek i Géllivare, Haparanda, Kiruna, Pajala och Overtorned kommuner 2009 fér dldrarna
50 till 95 ars alder och darutéver. Summan av dessa delpopulationer ar dividerade med det totala
befolkningstalet for samtliga ingdende kommuner vilket ger ett relativt tal pa cirka 45-50 procent beroende pa
kommunens dlderssammansattning. For 6versiktlighetens skull utgar jag fran 50 procent och 6verfor denna till
den totala populationen om 19 949 personer vilket ger ett tal pa drygt 10 000 personer. | denna berékning bor
man kalkylera med en varians pa att ett antal tusen personer av yngre alder som talar meankieli som
huvudsprak, gentemot att ett antal tusen personer av de ingdende aldrarna som talar enbart svenska eller
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detta tillfor de 15 000 personerz som Sprakradet (not 4) antar talar meankieli
utanfor Tornedalen som huvudsprak sa har vi en total population pa 25 000
personer som idag talar, tanker och kanner utifran meankieli som huvudsprak.
Av denna population &r en minoritet av dem lokaliserade i Tornedalen, och inom
Tornedalen utgor de i bésta fall halften av befolkningen. Detta utgdr idag den
samlade befolkningsmassiga stammen baserat pa sprakbruk for en tornedalsk
kultur och identitet.

Berakningen kan tyckas nedslaende men jag kan inte se att denna storlek skulle
vara otillracklig for att bevara en tornedalsk kultur och pa kulturella grunder
k&nna sig som tornedaling. Jag skulle nog vilja havda att den &r stor nog for att
vidareutveckla den specifika kulturen och identiteten i forhallande till de
moderniseringar och omvarldsférandringar som skett och sker.

Men fragan &r om bruket av meénkieli i sa fall sker pa ett sadant satt att det
utgor en markering av ens identitet gentemot andra sprakbruk. Talar man
exempelvis mednkieli som en protest mot att tala svenska, finska eller samiska
for att darigenom ge uttryck for etniskt sjalvbestdmmande och integritet? Eller
talar man meankieli i situationer nar alla andra talar meénkieli, men sa fort
nagon utomstaende svensk, riksfinne eller same blandar sig i konversationen sa
anpassar man sprakbruket till denne. | forsta hand svenska och i andra hand
engelska? Det betyder i sa fall att meankieli ar ett sprakbruk som inte dger en
tydlig etnisk identitetsmarkdr, utan etniciteten hos de inblandade
konversatorerna &r uppblandad med svenskhet och kanske rent av anglifierad till
sitt innehall.

Det finns idag inte heller nagon tydlig konflikt mellan tornedalingar och
svenskar eller mellan tornedalingar och samer eller mellan tornedalingar och
riksfinnar. Det betyder dock inte att det funnits sadana konflikter genom
historien. | samband med nationalromantikens genomslag fran 1880- till 1920-
talet fanns en tydlig forsvenskningspolitik av den tornedalska befolkningen.
Fran den svenska 6verhetens perspektiv sags den kraftfulla finska inblandningen
hos tornedalingen som ett kulturellt lojalitetshot mot svenskhet och militar
forsvagning av Sverige gentemot den lede fi” i Oster. Detta perspektiv hangde
delvis samman med den kortvariga, men anda karnfyllda, konflikt som varade
mellan de Finska storrikesdrommarna under 1920-talet att annektera Tornedalen
som en del av Finland, eftersom befolkningen talade och tankte som finnar. Det

svenska och samiska, men inte meankieli. Jag utgar fran att sprakvariationen mellan kénen &r lika, men att den
kan variera mer nér det géller mellan utbildning och mellan yrke. | det fallet till svenskans férdel (se hdrom
Jaakkola, 1971).

12 Med reservation fér avsaknad av killa éverhuvudtaget. Det giller inte minst avsaknad av trovirdig killa. Och
darutover reservation for bristande redovisning av berdkningsunderlag for uppgiften.



var en annektering som den svenske tornedalingen motsatte sig. Konflikterna
mellan tornedalingar och samer ar en gammal problematik som hénger samman
med den territoriella utvidgningen av den svenska skattestaten med hjalp av
nybyggare som annekterade landomraden som genom historien tillhdrt samerna.
Denna typ av konflikt &r inte speciell for Tornedalen pa nagot satt. Den ar
ganska typisk fOr varje stat dar syftet ar att driva in skatter och/eller exploatera
landomraden som &r betydelsefull i nagot avseende for profitabel industriell
verksamhet (Alalehto, 2001).

Samtliga tre konflikthardar var kannbara konflikter pa sin tid, men idag finns
inte dessa konflikthardar (se t ex Allardt, 1979:77 i fragan om politiskt
valdsutévande utifran etnisk mobilisering). | sjalva verket har meéankieli
tillerkants status som minoritetssprak av regering och riksdag. Det vill saga den
svenska politiska 6verheten uppmuntrar idag till att ’tornedalifiera” bygden
istallet for att forsvenska den. Konflikterna till samerna har idag till mycket stor
del bilagts i de flesta svenska tornedalsbyar. Renskotseln har alltsedan
begynnelsens tid brukats av bade samer och nybyggare. Men sedan
renskoétsellagarna infordes under 1880-talet fick inte nybyggare ha egna renar,
med undantag for Tornedalen dar nybyggare fick/far ha sa kallade skotesrenar,
som samerna skoter enligt koncenssionsratten at dem (Elenius, 2010).

Enligt mitt formenade finns idag ingen laddad vi och dom” mentalitet i den
tornedalska identiteten. | sjalva verket loper sprakbruken parallellt med varandra
inte bara mellan kategorier (svenskar, samer, tornedalingar sinsemellan) utan
framfor allt inom individen dar det svenska ar till stora delar lika nérvarande
som det tornedalska, eller rent av 6verflyglar det tornedalska i bade sprakbruk
och mentalitet.

Men man kan ténka sig en annan aspekt av spraklig integration dar tatheten i
interaktioner, nérheten till socialt utbyte och sammanséttningen av att utfora
gemensamma handlingar far individen att kénna sig som tornedaling. Genom
bruket av meankieli sa motiveras och stimuleras individen att kanna sig som
tornedaling vilket lyfter dennes sjélvkansla av etnisk tillhérighet (Parsons, 1964;
Allardt, 1979). Men aven utifran denna utgangspunkt ar den tornedalska
identiteten oklar. Avstaenden mellan byarna ar vidstrackt. Det ar inte sjalvklart
att en bofast tornedaling i Ullatti kdnner omedelbar samhorighet med en bofast
tornedaling i Pajala. I sjalva verket kan det rada stérre samhorighet mellan den

13 Min egen erfarenhet av detta ir att renskdtseln handhas betydligt mer informellt &n vad koncenssionsriatten
sager. Renskotseln ar idag till stora delar en gemensam angeldagenhet mellan bofasta samer och bofasta icke-
samer nar det galler slatter och utfodring av renarna.

14 Vilket for évrigt Hansegard (1968:113) antyder. Lat vara att Hansegéards dataunderlag &r undermaéligt pa
grund av subjektiva skattningar, men de ger anda en indikation pa sprakfardigheten vid tiden.

15 58som Regeringspropositionen 1998/99 slar fast i punkt 3 (se ovan).



bofasta Ullatti bon och en bofast enbart svensktalande Gallivare bo, av det enkla
skalet att de delar samma materiella villkor av industriell naringsstruktur och
politiskt styre mot den offentliga naringsstruktur som Pajalabon delar (Lindmark
& Wibe, 1979; Ostrém, 1980; Cullblom & Erixon, 1996).

Lat vara att de materiella livsvillkoren &r atskilda mellan de tornedalingar som
lever i Kiruna- och Géllivareomradet gentemot de tornedalingar som lever i
Pajala- och Overtornedomradet. Inte minst ar industrialiseringsgraden betydande
mellan omradena vilket ger stora effekter pa sysselsattningsgrad och
arbetsmarknadsstallning, vilket i sin tur aterverkar pa individens sociala
stallning, trygghet och mentalitet. Men det betyder inte att kulturella och sociala
faktorer &r helt underordnade materiella livsvillkor, i sjalva verket kan de till
viss del verka oberoende av de materiella forutsattningarna och tillfredsstélla
andra dimensioner av individens livsvillkor. Social anknytning till féréldrar,
vanner och bekanta (djupare emotionell kontakt, familjetillhérighet, etc.) och
kulturell anknytning till en plats (uppvaxt, historik, platsanknutna tankesétt, etc.)
ger aterverkningar pa individens kansla av att tillhéra nagot, att ha sina rotter
sprungna ur ett visst sammanhang (Heith, 2012; Anderson, 2006%).

Ett satt att uppratthalla den sociala anknytningen ar kontinuerlig kontakt med
varandra. Interaktioner kan ske pa manga sétt idag bade fysiskt och digitalt.
Problemet har ar att det saknas data for hur ofta dessa interaktioner sker mellan
tornedalska familjemedlemmar, vanner och bekanta jamfért med liknande
interaktioner men till annan regional tillhorighet. Nar det galler den kulturella
anknytningen sa ar denna aspekt nagot lattare att studera empiriskt.
Genomslaget av meéankieli i forskola och skola borde ge en indikation pa hur
graden av kulturell anknytning ser ut. Det galler ocksa frekvensen av konserter,
litteratur och teaterforestallningar pa meénkieli; hur valbesokta ar de och hur
manga tornedalingar tar del av dem. Det vill sdga hur viktiga ar dessa inslag i
tornedalingens sjalvbild och kénsla av hemhérighet?

Det ar inte tu tal om att det under mycket lang tid funnits inslag av att
institutionellt bygga upp tornedalingens sprak- och kulturella hemtillhérighet.
Tillexempel borjade regelbundna finsksprakiga radioprogram att sandas redan
1957 (en halvtimme i veckan) till tornedalingar. Utbildningsprogram for
finskainlarning borjade sandas 1959; frivillig finskaundervisning introducerades
i svenskt skolvéasende for tornedalingar 1970; lagen om hemspraksundervisning
tradde i kraft 1977 (1-2 veckotimmar) vilket ledde till att hemspraksklasser

16 Anderson diskuterar ursprungligen skilen till varfér vi har nationalism. Han menar att nationalism bygger pa
en forestalld gemenskap hos var och en av de individer som ingar i ett givet kollektiv. Denna férestéllning
bygger uteslutande pa trosvisshet och 6nskan om emotionell samhérighet. | sa matto ager den likvardiga drag
med religiositet som social rorelse. Alltsa ett drag av mysticism och oférklarad irrationalitet.



organiserades (all undervisning skedde pa finska), osv osv. Néar det galler
litteratur och tidningar sa dar Haparandabladet en forebild, alltsedan starten for
130 ar sedan publicerades i princip alla artiklar pa bade finska och svenska. Men
kanske ett &nnu storre inflytande har riksféreningen STR-T haft med sin tidning
”Met-avvisii” (vér tidning) som likaledes ar tvasprékig. Till detta tillkommer
inte minst att STR-T driver bokftrlaget Kaamos som gett ut en mangfald
tornedalska forfattare vilka skrivit pa meankieli. Utover detta finns
Tornedalsteatern som spelat sketcher, revyer och drama framfor allt pa
meankieli men ocksa pa svenska. Utéver detta finns alltsedan 1987 Academia
Tornedaliensis (Mean akateemi) som syftar till att utveckla kulturarbetet med
tillhérande spraknamnd (Hansegard, 2000; Winsa, 1996; Kuoppa & FOR,
2008).

Det &r ingen tvekan om att det alltsedan 1950-talet funnits institutionella former
och en sprakpolitisk acceptans for att uttrycka och vidareutveckla meankieli och
den tornedalska kulturen. Men fragan &r har detta arbete burit frukt. Har
tornedalingen tagit till sig denna yttring av spraklig hemtillhérighet? Om man
fragar Hansegard (2000) sa ar detta hogst tveksamt, beroende pa att aldre
generationers tornedalingar fortfarande kanner av stigmatiseringen fran forr och
vander sig mot att se meankieli som ett sprak. Man skriver inte pa meénkieli,
utan det ar nagot som en kulturell elit dgnar sig at. Och den medelklasskultur
som idag formedlas pa svenska till tornedalingen genom radio, tv och tidningar
vécker inte nagon motreaktion hos tornedalingen baserad pa meankieli eller dess
allmogekultur. Det ar kort och gott ett i det nd&rmaste totalt inférlivande av det
svenska hos dagens tornedaling. Men, havdar Winsa (1996), ett sadant
underkastande fran tornedalingens sida gentemot det svenska har annu inte skett.
Det ar fortfarande inte fragan om ett totalt underkastande. Tornedalingen &r pa
grund av sin historiska bakgrund inte helt integrerad i det homogena ensprakiga
Sverige. Tornedalingen har fortfarande ett behov att fa sin identitet bekréaftad
genom spraket, Winsa hanvisar harvidlag till STR-T och till lokalradions
utsandningar. Existensen av dessa fenomen indikerar narvaron av och behovet
att vidareutveckla den tornedalska kulturen och identiteten.

Fragan ar da vad visar empirin?

Om vi borjar med historiken sa visar den svenske historikern Lars Elenius
(2001) i sin omfattande institutionellt inriktade kallkritiska avhandling att fragan
om den svenske tornedalingens sprakbyte fran tornedalsfinska till tvasprakighet
inte bara berodde pa den svenska Gverhetens forsvenskningspolitik. Det var i
hogre grad en fraga om tornedalingens egen vilja att genomfora detta sprakbyte.
En viljeinriktning som var féljden av den moderniseringsprocess som Iopte



parallellt med den kapitalistiska industrialisering som pagick i Sverige fran
mitten av 1880-talet och framat med en liknande utveckling i Finland. Men dar
moderniseringen foljde ett nationalstatsbyggande som delvis gick i tva olika
riktningar for de tva landerna. Moderniseringen innebar etablerandet av en ny
arbetsmarknad (sagverken vid kustbandet och malmfalten i norr), med en
alltmer perifer primér naringssektor kvar i Tornedalen; etablerandet av ett civilt
samhélle (1&s- och skrivkunnigheten 6kade i alla samhallssektorer); okat
demokratiskt deltagande i samhaéllet (Okat offentligt informationsflode samt inte
minst 6kad facklig och politisk medvetenhet hos de tornedalingar som flyttade
till de nya arbetsmarknaderna) och &ndrade aktenskapsmaonster bland
tornedalingar (Elenius, 2001:303-304).

Genom sin kallkritiska bearbetning av primarmaterialet gallande Overtorned
kommun 1850-1930 visar Elenius hur moderniseringen genom sina materiella
villkor bidrog till att den tornedalska mannen bérjade flytta till de nya
arbetsmarknaderna (t ex var medellonen betydligt hogre i den svenska
industrisektorn an i den finska industrisektorn och den tornedalska agrara
sektorn) och dari tvingades lara sig svenska for att fungera som arbetskraft. Men
ocksa hur sprakinlarningen genom de fackliga och politiska avdelningarnas
kampanjer bidrog till att 1&ra tornedalingen svenska for att denne skulle kunna
delta i kampen for sina demokratiska rattigheter. Nar det galler
aktenskapsmonstret sa visade det sig att nationsgransen mellan Finland och
Sverige var storre &n man antagit (Elenius, 2001). Aktenskapsbildningen gick i
betydligt storre utstrackning till svenskomraden (Overkalix) bade ifraga om
utflyttning och tillflyttning (Overtorned) an till Finland (Ylitornio). Det var
framfor allt kvinnorna som flyttade. Genom dessa flyttningsmonster blev
svensksprakigheten ett naturligt inslag i vardagen, dels for kvinnorna dels for
barnen. Skolvasendet i Tornedalen, som ansags eftersatt av de svenska
myndigheterna pa grund av att undervisningen fram till 1890-1900 utférdes pa
finska, var inte sa efterblivet som det antogs. Det &r riktigt att de tornedalska
barnen, pa grund av en pedagogisk metod som byggde pa att svenska talades i
hemmen, var lite senfardiga an 6vriga skolomraden i Sverige i de flesta
skoldmnena inte minst i 1&s- och skrivkunnighet. Men det tornedalska
skolvésendet hamtade upp denna eftersatthet fram till ar 1900, da de tornedalska
barnen uppvisade las- och skrivkunnighet pa samma niva som de svenska
barnen, men da pa finska! De svenska skolinspektorerna var dock sa forblindade
av forsvenskningspolitikens ansats att det inte var kunskapen i skolamnena som
raknades, utan om denna kunskap formedlades pa svenska. Och forvisso kan det
vara sa att det &r en nackdel att kunna mycket, men inte kunna formedla det pa
det majoritetssprak som rader. Men aven detta var ett relativt snabbt och



6verkommande problem for i och med forsvenskningspolitikens genomslag i
skolvasendet (1890-1920) och det offentliga informationsflodet pa svenska dar
fackliga och politiska organisationer bidrog med sin beskarda del. Samt inte
minst arbetskraftsmigrationen bland tornedalska mén bidrog till att svenskan
kom in som en naturlig del i de tornedalska hemmen vilket med det offentliga
informationsflodet gjorde att tornedalingen relativt snabbt blev en tvasprakig
person. Denna diglossi att tala och skriva olika sprak beroende pa vilket
sammanhang personen var satt i var helt enkelt en anpassning till den
moderniseringsprocess som Sverige genomgick vid denna tid. Och den var som
sadan relativt skild fran det samtida finlandska moderniseringsprojektet
(Elenius, 2001).

Genom Elenius avhandling tecknas bilden av att tornedalsfinskan som
Identitetsmarkdr successivt tappar sitt fotfaste inom familj, skola, politik och
marknad som institutioner. Tornedalsfinskan ersatts successivt av tvasprakighet
darfor att tornedalsfinskan inte ar funktionell i forhallande till institutionernas
stabilitet att tillse en fungerande vardag i familjelivet, att tillse en framtida
arbetskraft som kommunikativt fungerar pa arbetsplats och att kunna tillvarata
sina demokratiska rattigheter for sin egen och systemets befrdmjande. Den bild
av institutionella férandringar som Elenius tecknar vittnar om att det ar
betydande historiska rorelser som leder till en ny institutionell ordning i
Tornedalen. Den ger patagliga effekter pa den tornedalska befolkningens
sprakbyte till tvasprakighet. Fragan ar da om denna moderniseringsprocess
fordjupades annu mer efter 1930 sa att enbart svensksprakighet blev féljden?

Den finske spraksociologen Magdalena Jaakkola (1973)¥ visar att
tvasprakigheten hade fatt ett betydande fotfaste i Tornedalen 1966. Det var i
princip bara de aldre som hade finska som huvudsprak (finska brukades mellan
makar, mellan syskon och mellan vanner), medan mindre dn en femtedel av de
yngre hade finska som huvudsprak. | princip all officiell samhallsinformation
och narmast allt officiellt tal och aktiva engagemang (i afférer, i féreningar och
gentemot myndigheter) skedde pa svenska. Skolan var i stort sett helt
svensksprakig och sprakbruket pa arbetsplatsen var svenska. Det var bara inom
den laestadianska vackelserorelsen och inom privatlivet bland medelalders och
aldre som finskan dominerade. Tillexempel talade en tredjedel av de som var
huvudsakligen svensksprakiga finska med sin mor medan de som var
tvasprakiga talade enbart finska med sin mor. Néar det gallde las- och
skrivkunnigheten sa hade denna minskat drastiskt bland de enbart finsktalande
och inte minst bland de tvasprakiga. De tvasprakiga var i detta avseende riktigt

17 Baserad pa ett underlag av 347 intervjuer i sex byar inom Overtorned kommun.



daliga, eftersom de hela tiden letade efter svenska laneord som forfinskades i
talet'* medan de enbart finsksprakiga letade efter riksfinska synonymer. Néar det
gallde las- och skrivkunnigheten i svenska sa stordes méatningarna av dels en
vilja att dolja sin okunskap i svenska bland barnen, dels en icke tillracklig
kompetens bland tvasprakiga larare att lara ut 1as- och skrivkunnighet i svenska
till barnen. Det var tva faktorer som Jaakkola inte kunde kontrollera for i sin
undersokning. Nar det géllde arbetskraftsmigrationen visade sig inte helt
ovantat, givet Elenius (2001) resonemang, att de tvasprakiga var mest benagna
att flytta fran Tornedalen, medan de huvudsakligen finsktalande tornedalingarna
stannade kvar i bygden och drabbades i storre utstrackning av arbetsloshet an de
tvasprakiga pa grund av arbetsrationaliseringarna inom jord- och skogsbruk. Det
vill séga ett tydligt utslag av moderniseringsprocessens inverkan.

Ett kuriosum i Jaakkolas undersdkning var forsvenskandet av de finska
sldaktnamnen som vid tidpunkten for Jaakkolas undersékning var omfattande.
Jaakkola tyder detta som ett utslag av att forsoka dolja sin etniska identitet (a
a:72-73), vilket det till viss del var. Men det mesta tyder pa att det var en
funktionell anpassning till de svensksprakiga institutioner som personerna redan
var involverade i (inom arbetet, inom foreningslivet, inom skolan, mot
myndigheter etc.). Det vill sdga en anpassning till den moderniseringsprocess
som pagick (Sandstrom, 1991).

Hur som helst, nagra decennier efter det att Jaakkola presenterat sina resultat
kunde den finske bibliotekarien Marjatta Junttila (1991) och den svenske
sprakvetaren Erling Wande (1984) konstatera att tendensen fram till borjan av
1980-talet gatt i allt tydligare riktning mot en dominerande svensksprakighet i
Tornedalen. Tillexempel var 16 % av de som borjade arskurs ett 1967 enbart
finsktalande; 1976 hade denna andel sjunkit till endast 1 %. UtOver detta
talades i praktiken endast finska i hemmen av drygt 20 % av de unga, medan
resten var endera tvasprakiga eller helt svensksprakiga i hemmen. Allt officiellt
sprak bland de unga skedde pa svenska. Det var sjalvklart en oroande tendens
for den som havdade existensen av en tornedalsk identitet baserad pa meankieli,
men vare sig Junttila eller Wandes resultat kunde tas som intékt for att denna
tendens var riktig, dartill var de alldeles for kvalitativa i sina urval och berdrde
bara en del av moderniseringsprocessen.

En mer omsorgsfull undersokning av sambandet moderniseringsprocess och
sprakbruk utfordes istallet av den finske sociologen Erik Allardt (1979). Allardt

18 D3rav talet om halvsprakighet bland de tvasprakiga tornedalingarna (Hansegérd, 1968). Vilket féranledde en
respondent i Jaakkolas (1973:97) undersokning till foljande uttalande: ”... man kanner sig s dum, nar man talat
finska hela sitt liv, men dnda inte kan det.”

19 Jaakkola (1973) anger denna andel som nagot mindre till 14% 1966.



genomfdrde en omfattande studie av etniska minoriteter dar tornedalingar ingick
i materialet. Den bygger dels pa institutionella data fran regionen, dels pa
individdata baserad pa attityder till etnisk tillhorighet. Data har bearbetats via
faktoranalys (syftet &r att finna forklaringsvariansen i det underliggande monster
som ett antal sammansatta variabler bildar) genom att sammanftra 18 oberoende
variablers paverkan mot den beroende variabeln *etnisk identifikation i tre
Kluster, lingvistiska resurser, ekonomiska resurser och politiska resurser. Det
Allardt finner pekar i samma historiska riktning som Elenius (2001) och
Jaakkola (1973) samt Hansegards uppfattning (1968), namligen att
tornedalingarna blev alltmer usurperade av det svenska spraket. De lingvistiska
resurserna i form av ett eget minoritetssprak var ytterst svaga for tornedalingar
vid denna tid. Det var en liten andel av befolkningen som talade meankieli. |
skola och i det officiella sprakbruket tillampades i det narmaste helt och hallet
svenska och meénkieli ansags inte ha en unik stallning som sprak.z De
ekonomiska resurserna var betydligt battre an de lingvistiska resurserna for
tornedalingar. Det ekonomiska valbefinnandet var hyfsad (matt genom BNP,
troligen som ett utslag av arbetskraftsmigrationen, skatteutjamningspolitik och
den solidariska I6nepolitiken); huvuddelen av regionen levde pa den sa kallade
priméara sektorn (jordbruk, skogsbruk, fiske och gruvbrytning), men immigration
och populationens spridning (dess tathet) var dock laga (mest troligt beroende pa
utflyttning och regionens storlek). De politiska resurserna var i niva med de
lingvistiska, det vill sdga lag. Regionens autonomi (att den agde viss
sjalvbestammanderatt), existensen av egen massmedia och ratt att anvanda sitt
eget sprak vid kontakt med myndighet eller regering var lag till i det narmaste
obefintlig. Sammantaget betecknar Allardt (1979:64) tornedalingarnas stallning
som svag nar det galler de tre klusterformationernas samband till etnisk
mobilisering.»

Det skall dock sagas att Jaakkola och Allardt utforde sina studier innan
propositioner, betankanden fran kulturutskottet och riksdagsskrivelser borjade
forfattas, och innan STR-T tillkom som riksférening for Tornedalingarnas
stallning och status. Det &r rimligt att anta, saésom Winsa (1996) gor att ett totalt
underkastande under det svenska annu inte skett. Att tornedalingars lingvistiska
resurser bor ha okat, och det ratt ordentligt, i samband med 1980-talets officiella
acceptans av den tornedalska kulturen och meankieli som sprak, vilket i sin tur
bor ha spillt dver pa de politiska resurserna. Det var just detta som Wande

20 Matningen har skett innan den officiella diskussionen om meénkielis stillning bérjade ta fart under 1980-
talet.

21 Mycket talar fér att situationen inte blev battre fér Tornedalen fram till &tminstone 1990-talet. Winsa (2003)
visar genom officiell statistik att Tornedalen fortsattningsvis hade en svag ekonomisk utveckling, hog
arbetsloshet, hoga sjuktal, lagre férvantade livslangder och hogsta andelen statliga subventioner inom Sverige.



(1984) hoppades pa nar han papekade att det hade skett en sprakpolitisk
revitalisering av meankieli i samband med bildandet av STR-T vilket gjort att
forsvenskningen av Tornedalen atminstone temporért brutits. Wande pekade
darutdver pa en rad privata observationer som han hade gjort. Bland annat hade
Pajala kommun fattat beslut om att all officiell information skulle handhas bade
pa finska och svenska till medborgarna, att yngre méan i regionen bérjat anvanda
finska laneord vid bruk av svenska. Att den bofasta tornedalingen kunde, i
borjan av 1980-talet, mer finska ord &n vid tidigare matningar® och att den
finska sjalvbilden hade vuxit bland tornedalingar. Men exakt vad detta betydde
for framtiden var oklart. Wandes observationer var vare sig systematiska eller
representativa, vilket gjorde att generaliserbarheten i hans observationer var
mycket lag.

Fragan ar da vad visar den mer uppdaterade forskningen nar det géaller
sambandet mellan moderniseringsprocess och sprakbruk relaterat till fragan om
den tornedalska identiteten?

Forst som sist maste det sdgas att empirin ar skral till mycket skral kring denna
fraga. Den ér inte tillnarmelsevis, med nagra fa undantag, pa samma niva som
Elenius (2001), Jaakkolas (1973) eller Allardts (1979) studier, vare sig i bredd
eller analytisk bearbetning. Dataunderlaget &r istéllet litet och mestadels
kvalitativt till sin natur baserad pa selektiva urval. Det ar arbeten som strécker
sig fran studentuppsatser inom ramen for universitetsutbildning (c-niva och
mastersniva) till doktorsavhandlingar. Den empiri som redovisas baserar sig pa
perception och subjektiva skattningar med inslag av alltifran milda till grova
partstagande stallningstaganden. Empirin har ingen demografisk
representationsgrund for populationen i sin helhet med bristande
generaliserbarhet som foljd. Statistiska analyser i syfte att mata effekter mellan
variabelsamband later sig inte goras, sa nagra representativa samband av bivariat
eller multivariat slag finns inte. Daremot kan man tack vare det kvalitativa
inslaget komma at exempel pa hur individer uppfattar och upplever sin situation
och vilka meningsbarande element det finns i den tornedalska identiteten.

| fragan om det idag finns en tornedalsk identitet sa skiftar svaren fran inte alls
till att det finns. Identiteten baserar sig pa den folkliga uppfattningen att man
fods till en identitet och bibehaller denna genom livet. Tornedalska ungdomar
och vuxna i framfor allt Pajala, Overtorned och Haparanda hanvisar till sin egen
eller sina foréldrars harstamning som grund for att man kanner sig som
tornedaling plus det enkla faktum att man var bosatt i Tornedalen (Cullblom,

22 Tillexempel utférde Jaakkola (1973) liknande méatningar.



19942). Detta skall da jamfoéras med den forskning som visar att tornedalingar
anpassar sin identitet till férandrade miljéer, dvs om en tornedaling flyttar
soderut sa antar denne en mer adaptiv identitet i férhallande till den nya miljon
("’Identitetsstiarkande aktiviteter”, 2004; Karlsson, 20072; Prokkola, 2009%). En
lite mer sofistikerad och nyanserad syn pa denna fraga anges dock av Winsa
(2005%; se aven Elenius, 2008), som menar att den tornedalska identiteten
starkts inom karnomradet Pajala kommun i Tornedalen under 1990- och borjan
till 2000-talet. Men att den i 6vriga delar av Tornedalen (Overtornea,
Haparanda, Kiruna och Gallivare kommun) tappat eller statt stilla. Winsa méter
denna tendens genom graden av kulturella aktiviteter (bokutgivning,
musikproduktioner, konserter, dansuppvisningar, etc) pa meénkieli som 6kat
dramatiskt i forhallande till tiden fore 1980. Och han menar att denna 6kning av
de kulturella aktiviteterna implicit 6kat tornedalingens sociala kapital (graden av
sociala natverk, social kompetens och demokratiskt deltagande)?, vilket i sin tur
antas ha lett till mindre ohélsotal och valmaende bland medborgarna i Pajala
kommun i det att sjalvbilden okat.

Nar det da galler synen pa meankieli visar Cullblom (1994)> att en 6vervagande
majoritet av ungdomarna i Tornedalen, férutom Kiruna och Gallivare
kommuner, pratade finska nagon gang i hemmet och i samtal med foraldrarna,
men att de Overlag skamdes for att prata finska offentligt i skolan och i
samhallet. Méarkligt nog var anda 93 % av skolungdomarna i Cullbloms
undersokning for ett bevarande av finskan i Tornedalen, samtidigt som endast 23
% av dem ansag att finskan var nédvandig for deras tornedalstillhorighet! Det ar
ett resultat som star helt eller delvis i kontrast till Séderenas (2012) och Lipotts
(20143 resultat, som menar att aldre méanniskor i hogre utstrackning talar

2 Dataunderlaget utgér 822 enkitsvarande skolungdomar och 416 telefonenkéter bland 35- och 55-3riga vuxna
bosatta i Tornedalsomradet.

24 Dataunderlaget utgér 4 personer intervjuade som fokusgrupp.

25 Dataunderlaget utgér 36 personer av vilka hilften var boende i finska Tornedalen och andra hilften i svenska
Tornedalen.

26 Dataunderlaget utgérs av registerdata hamtat frdn SCB och ticker hela populationen.

27 Winsa visar dock inte hur han har matt detta samband och hur starkt sambandet ar i frdga om signifikans
eller effekt.

28 Sambandet méaste sigas vara langsékt. Winsa visar inte hur de dkade kulturella aktiviteterna haft denna
effekt. Det ror sig om rena spekulationer. Tillexempel tar inte Winsa hansyn till de etnogenetiska resultat som
Beckman (1994) funnit, ndmligen att i och med att den finska genetiska (SODI*2 och TF*B0-1) inblandningen ar
narmare 70 % av den tornedalska befolkningens genmaterial sa far det ett genomslag pa vissa typer av arftliga
sjukdomar. Dit hor hjart- och karlsjukdomarna som dominerar i Tornedalen. Man kan till viss del medicinera
bort en del av dessa sjukdomar, men att tro att man via 6kade kulturella aktiviteter kan minska dessa arftliga
sjukdomar ar helt enkelt felaktigt.

2 Cullblom diskuterar i sin licentiatavhandling genomgéende finska. Det &r oklart om hon med det menar
riksfinska eller meankieli.

30 pataunderlaget utgér 69 enkéatsvar bosatta i Kaunisvaara, och med ett stort bortfall pd hela 51 procent.

31 Dataunderlaget ar inte redovisad i artikeln.



meéankieli &n yngre, men att de aldre inte laser eller skriver pa meankieli i
motsats till de yngre tornedalingarna. De yngre tornedalingarna kan tala, lasa
och skriva pa meankieli men foredrar svenska. Sprakkompetensen ar dock samst
for generationen runt 40 ar. | Soderenas undersokning ar en évervagande
majoritet (67 %) Gvertygade om att meénkieli kommer att do ut eftersom
ungdomarna inte ar intresserade och/eller kommer att flytta fran bygden. Och
det ar inte heller nagot som beklagas av en del svarande, eftersom meankieli av
61 % ansag att det inte var sa viktigt darfor att de inte fyller nagon
samhéllsnyttig funktion. Lipott antyder tentativt att engelskan kan komma att ta
over som bisprak vid sidan av svenskan som huvudsprak.: | Soderenas
undersokning antar 57 % av respondenterna att engelskan kommer att ersatta
meankieli som bisprak till svenskan.

Overlag kanner sig inte tornedalingen stolt 6ver meénkieli, dels pa grund av en
efterhangande forsvenskningsprocess dar spraket ansetts fult, dels darfor att man
inte forstar pa vilket satt det ar anvandbart. Om man nu skall lara sig meankieli
(i Pajala har man satt upp ett mal att 80 % av eleverna ska ha lart sig meankieli
efter grundskolan, vilket for 6vrigt kritiserats av Skolinspektionen) sa kan man
ju lika garna l&ra sig riktig finska (Cullblom, 19963; Gustafsson & Tuorda,
2004; Karlsson, 2007; Elenius, 2008; Lundén, 2011; Séderena, 2012; Bodrogi,
nd). Skélet till detta, enligt Cullblom (1996), ar att tornedalssvenskar har ett idag
utvecklat socialt och ekonomiskt utbyte med finlandare, och da underlattar
sprakfardighet i riksfinska mer an meénkieli.>* Ett andra skal ar att kvinnor vid
vissa av de tornedalska byarna soker sig en finlandsk man i Finland vilket
underlattas genom sprakfardighet i riksfinska (Winsa, 2003). Ett tredje skal kan
vara att man vill lara sig riksfinska darfor att i Finland betraktas meankieli som
en marginaliserad dialekt (inte ett sprak) av ringa betydelse (Bodrogi, nd).> |
Sdderena (2012) beskrivs meankieli av en respondent t o0 m som sotkukieli, dvs
som ett orent, smutsigt sprak. Ett fjarde skal kan vara att tornedalingar och
riksfinnar idag inte riktigt delar samma varderingar, motiv och attityder. Att de
helt enkelt inte riktigt sitter i samma bat” (Paasi & Prokkola, 2008:24%*).

32 vilket dven Elenius (2010) antyder tentativt.

33 pataunderlaget utgér 20 intervjuer.

34 Cullblom (1994) visar att en klart dvervigande majoritet av skolungdomarna i Pajala, Overtornea och
Haparanda ansag att de hade nytta av att kunna finska. Men det framgar inte tydligt om Cullblom med detta
menade finska som riksfinska eller som meankieli. Hur som helst sa menar Elenius (2008) och Passi & Prokkola
(2008) att just meankieli kan till viss del fungera for gransoverskridande samarbete, men skillnaden mellan
mednkieli och riksfinska &r dock for stor for att det ska leda till ett officiellt samarbete.

35 Aven denna uppfattning motsigs av Elenius (2008) som menar tvirtom att manniskor i Finska évre
Tornedalen har en positiv attityd till meankieli.

36 Dataunderlaget bestar av 36 intervjuer. Hilften i Finland, hilften i Sverige.



En lite marklig uppfattning i just detta sammanhang, med tanke pa sprakets
centrala identifikationsstéllning, &r att en tornedaling idag inte behdver kunna
meénkieli for att just kdnna sig som tornedaling (Berggren & Ek, 2009%). Det
star i skarp konstrast till de resultat som Cullblom (1994) finner dar 66 % av de
vuxna uppgav det finska spraket som betydelsefullt ur subjektiv synvinkel.
Liknande resultat finner dven sociologen Peter Waara (19962) som i sin
avhandling visar att denna uppfattning i vart fall inte kan stamma for ungdomar i
Haparanda. Dér ar graden av spakunnighet i meankieli viktig for att kdnna sig
som tornedaling, inte minst darfor att aldre talar meankieli och vill man ha ett
socialt utbyte med finlandare da bér man atminstone kunna meankieli &ven om
riksfinska &r att foredra. Enbart svensktalande ungdomar i Haparanda ville helst
av allt flytta fran Tornedalen av just det skalet. Och ser man till den
sprakvetenskapliga uppfattningen sa &r just ett av de starkaste skalen till att
institutionalisera meankieli som sprakbruk att alla de som &r tornedalingar far ett
tungomal som de kan uttrycka sig igenom och darigenom bli tornedalingar i akt
och mening (Bodrogi, 2014). Eller som Winsa (2005:172) uttrycker det: ”’(The)
language is, without doubt, the most important instrument for transferring,
developing and creating social capital. Language as a social phenomenon gives
meaning, categorizes, filters, produces and develops common sense and
understanding.” Riktigt sa determinerande ar nu kanske inte riktigt spraket for
var existens. Trots allt ar var formaga till reproduktion och 6verlevnad avhéangig
tillgangen till ekonomiska resurser som vi kan fordela i ndgon rimlig mening
utifran vara politiska egenskaper. Men visst ar spraket viktigt!

Upplevelsen bland bofasta tornedalingar av hur integrerad man ar i Sverige
utifran hur man upplever att svenskar soderut ser pa tornedalingar &dr 6verlag
negativ till mycket negativ. Enligt tornedalingar sjalva uppfattas de som
hammade pa grund av finskan, att de ar troga, lata och bidragstagare samt att de
hemfaller at att finna I6sningen pa sina problem endera i form av Gud,
kommunism eller flaskan vilket gor tornedalingen tamligen enkelsparig i sitt
tankesatt. Tornedalingen ar helt enkelt inte upplyst och bildad som svensken i
allméanhet, vilket far tornedalingen av idag att skammas for sitt ursprung
(Karlsson, 2007). Men det finns ocksa positiva sidor som att tornedalingen &r
snéll, trevlig, positiv for det mesta, arlig och arbetsam samt hemkar (Cullblom,
1994). Och bland tornedalingar som flyttat och blivit mer eller mindre bofasta
soderut, sa ser man pa tornedalingar som ambitiésa och ordningsamma, dven om
det &r lite motstridigt nar det galler de tornedalska ménnen som anses vara lite
tréga och fega (Cullblom, 1996).

37 Dataunderlaget bestar av 5 intervjuer.
38 Dataunderlaget bestar av 26 intervjuer.



Med detta som underlag, och det maste aterigen reserveras for det skakiga
dataunderlagets kvalité, kan jag dra slutsatsen att &ven om de lingvistiska
resurserna formellt 6kat med det officiella erkdnnandet av meénkieli sa kan man
knappast séga att detta informellt stérkts. Den politiska sjélvbilden har inte
heller starkts utan tycks sta kvar pa samma niva som Myllyniemi, Suolinna och
Havvio-Mannila konstaterade redan 1971. Winsa (2003) menar att detta tillstand
ar ett utslag av en komplex relation mellan moderniseringsprocess och
forsvenskningspolitik. Men att den till stora delar kan tillskrivas den ensidiga
forsvenskningspolitik som det tornedalska skolvasendet genomgick 1890-1970
da enbart svenska praktiserades. Den tornedalsfinska som praktiserades i
hemmet och mellan vanner och bekanta fick en l&gre social status, vilket
stigmatiserade den som huvudsakligen brukade tornedalsfinska genom lagre
sjalvbild, lagre skolprestationer, lagre kognitiva formagor och lagre 1Q (se dven
Cullblom, 1994). Svenska spraket daremot gavs en hogre prestige och lyfte
brukaren till en hdgre social status och ett hogre anseende.

Att l&sa, skriva och prata svenska gav hogre social status for brukaren jamfort
med att gora det pa meankieli. Det ar forstas en faktor som pekar mot att
tornedalingen i sa fall larde sig svenska illa kvickt, for att pa det sattet vara
uppdaterad statusmassigt. Det &r inte speciellt svarforstaeligt! Det & tom
mycket manskligt och darfor &r nedgangen for meankieli-bruket till idag
foljdriktig. Allt talar for att nedgangen hanger ihop med en historisk
moderniseringsprocess, och att forsvaret av meénkieli idag ar ett nostalgiskt
forsvar for en forlorad sprakidentitet. Men fragan ar, innebar verkligen denna
nedgang for meankieli att tornedalingen darmed ocksa tappat sin identitet som
tornedaling? Att denne helt enkelt blivit en svensksprakig nordbo i likhet med
vilken annan svensksprakig medborgare som helst?

Innan jag riktigt summerar mina intryck av meénkielis betydelse for den
tornedalska identiteten lat oss forst titta pa en annan betydelsefull
identitetsmarkor for Tornedalen, namligen laestadianismen.

Laestadianismen — &ven det en identitetsmarkor av betydelse

Laestadianismen &r en religios vackelsertrelse inom ramen for den svenska
statskyrkan. Den har en lang historisk tradition férknippad med Tornedalen
(bade pa den finska och svenska sidan) och den har sitt upphov i den
omvandelse som présten Lars Levi Laestadius fick 1844 som prast vid
Karesuando férsamling och som blev &n mer accentuerad vid hans



préasttillsattning 1848-1849 i Pajala (Lundmark, 1985). Det som gjort
laestadianismen kand som en tornedalsk foreteelse &r dels Lars Levi Laestadius
personliga religiésa hangivenhet, dels den utmanande predikostilen, dels den
medlande forsoningen om syndens forlatelse via forsamlingen och inte direkt
fran Gud.

De ekonomiska och religitsa forutsattningarna for Laestadius betydelse var nér
den svenska kulturen, som ett utslag av 1809 ars fredsuppgorelse med ryssarna,
bdrjade etablera sig genom statliga och kyrkliga strukturer. Konsekvensen blev
att de lokala traditionerna och de religidsa yttringarna blev alltmer
marginaliserade och forlorade sitt sociala och ekonomiska varde for
ortsbefolkningen. | detta tillstand déar staten vidgade sina maktansprak genom att
kontrollera befolkningens kulturella tillhérighet och taxera ortsbefolkningens
handel uppstod ett vakuum av social och andlig otrygghet. | det korta
perspektivet ersattes detta vakuum av bade svenska och finska
bréannvinshandlare som drog nytta av situationen. Brannvinshandeln férbjods
forvisso 1842, men den var till sin konsekvens en tandlds reglering. Den
politiska situationen for lappmarken och Tornedalen kan beskrivas som
kolonialistisk. Det vill sdga den svenska staten exploaterade den handel och
rikedom som bygden producerade for den svenska statens uppbyggnad, och inte
for bygdens framtid. Det var alltsa ett tillstand av ekonomisk exploatering och
social upplosning som Laestadius anlande till under 1840-talet. Ett tillstand som
kom att pragla honom djupt (\VVahakangas, 2012).

Laestadius reagerade namligen mycket starkt pa det sedeslésa liv av omfattande
superi, rentjuveri och sexuell 16sslappthet som var utbrett inom Karesuando
forsamling. Han sag en moralisk skyldighet i att upprusta tornedalingarna till
att bli goda kristna genom en religios vackelse, vilket skulle leda till en moralisk
upprustning i bygden. Laestadius gick in for denna uppgift med stor hangivenhet
(Bergqvist, 1921). Hangivenheten bestod i ett ppet anklagande av det sedesldsa
levernet med krav om att den sedeslose maste gora offentlig avbon infor
foérsamlingen. Laestadius idé var att den offentliga bikten gjorde en ménniska till
en fridfull sjal genom att upptas i Kristi forsamling och dari upptas som Guds
barn. Det géllde att infor den kristna gruppen erkénna sig vara en syndare och
dar motta de troendes forsakran om syndernas forlatelse i Jesu namn och blod
(Brénnstrom, 1974). Det rackte inte med att ldsa bibeln enkom. Bénen och dopet
hade inte heller nagon djupgaende betydelse, eftersom det inte radde nagon

39 Nar det géller den sexuella I16sslapptheten maste den &tminstone i tva fall ifrdgasittas. Vid en nidrmare
genomgang av barn fédda utom dktenskapet i Karesuando sa var antalet inte speciellt hogre an i andra delar av
landet (Lundmark, 1985). Liknande laga frekvenser forekom ocksa i Tarendd. Det var ett fatal fall av
utomaktenskapliga barn som inrapporterades (Alalehto, 2001). Ddremot var ohdmmat dryckenskap och ren
tjuveri utbrett i bade Karesuando och Tarend6 (anférda arbeten).



djupare forbindelse mellan individen och Gud. Fralsning var endast mojlig
genom det predikade ordet (Bergqvist, 1921).

Och det var just predikotekniken som gjorde Laestadius vida k&and. Med
symboliska omskrivningar fran bade vardag och djurvérld askadliggjorde han
syndens vederstygglighet och gisslade syndaren infor férsamlingen. Han angrep
med speciell forkarlek det omfattande superiet, men &ven de sju dodssynderna,
speciellt hdgfard och hdgmod, eftersom de inte stod i enlighet med det flardldsa
och enkla laestadianska livsmonster som Laestadius féredrog, i det att han sjalv
vuxit upp under mycket fattiga forhallanden (Bergfors & Neander, 1928;
Elenius, 2001). I sin predikoteknik stallde han for det mesta en beskyllande
fraga till nagon av forsamlingsborna. Denne tvingades da 6ppet med eller mot
sin vilja erkanna infor forsamlingen och be om forlatelse av den som blivit
drabbad av garningen (Henriksson, ca 1930). Till exempel brukade han fraga
flickorna om de legat med nagon pojke, eller om kvinnorna hade gjort hor eller
stulit. "I skriftskolan slapp flickorna allt obehag om de erkénde att de hade legat
med pojkar. Ett nekande svar gav ofta smilek.” (a a:174). Hans predikoteknik
gjorde honom vida ké&nd i de norra lappmarkerna, i Tornedalen, i norra Norge
och i norra Finland. Han drog till sig, eller kn6t till sig, olarda larjungar som
forde ut hans lara genom denna speciella predikoteknik (Bergfors & Neander,
1928).

Laestadianismen forknippas med sjélslig befrielse och andlig trygghet i en
annars otrygg tillvaro. Dess fralsningsbudskap sdgs ha tréffat den tornedalska
folksjélen, och blev med tiden en moralisk institution i Tornedalen. Fortfarande
langt in pa 1930-talet var det vanligt att barnen maste ga i skriftskola och
konfirmeras utifran det sociala trycket om nattvardstradition. Till och med
Overtygade kommunister tvingades in i denna ritualisering eftersom de inte
vagade utmana laestadianismen som moralisk institution. Inte heller fattiga
manniskor kunde forneka sina barn konfirmation, trots att det bade kostade att
skicka ivag barnen till skola samt betala for inackorderingen (Isaksson, 1988).

Laestadianismen hade med andra ord en betydande paverkan pa Tornedalen.
Men rorelsen stotte naturligtvis pa motstand fran forsta borjan. Dess utmanande
predikostil med sin provocerande retorik gjorde att delar av lokalbefolkningen
vande sig mot Laestadius och dennes larjungar. Bland annat var det manga
lokalt forankrade brannvinshandlare som var forbittrade och en hel del
ungdomar utforde riktiga nidingsdad som till exempel den mot Laestadius
larjunge Per Raattama som 1848 blev hardragen, fick sin péals sonderskuren och
sin slade fylld med kogddsel vilken under vinterkvallens kyla fros till en



isklump.# Sociala spanningar och politisk turbulens var ett aterkommande tema
som pagick langt in pa 1900-talet parallellt med laestadianismens etablering.
Och man far inte heller gldmma att sagner och folktro utgjorde i sin tur ett
hinder mot det kristna budskapet aven det langt in pa 1900-talet (Alalehto,
2001).

Men med tiden kom laestadianismen att accepteras och bli férknippad som den
tornedalska vackelserdrelsen, och som ett for trakten “karakteristiskt drag”
(Suolinna, 1971:90). Enligt Suolinna (1971) ansag 30 % i finska Tornedalen och
21 % i svenska Tornedalen att de var laestadianer, och av de som inte ansag att
de var laestadianer ansag 63 % i finska Tornedalen och 68 % i svenska
Tornedalen att laestadianismen inte fick forsvinna fran Tornedalen som
foreteelse. Men det betydde inte att tornedalingen var positiv till
laestadianismen, utan i sjalva verket rétt likgiltig till den (43 % i finska
Tornedalen och 46 % i svenska Tornedalen). Stodet till och medlemskapet med
laestadianismen var alltsa hyggligt stor, men rérelsens betydelse for
tornedalingens livsstil och varderingar var mer likgiltig. Det visade sig ocksa att
redan vid mitten av 1970-talet hade antalet troende minskat och rérelsen borjat
bli alltmer sektliknande i sin organisationsform (Suolinna, 1976).

| Cullbloms licentiatavhandling (1994) framgar det att endast 0,36 % bland
skolungdomarna och 1,4 % bland de vuxna ansag att laestadianismen var
utmarkande for den tornedalska sjalvuppfattningen. Det ar en utveckling som
darefter bestatt. I en sammanstéallning av Tholvsen (2011) kring den frikyrkliga
verksamheten i Sverige 2000, 2005 och 2010 framgar det att den till Norrbotten
knutna frikyrkoverksamheten stadigt minskat.** Den kan sagas berdra en
marginell andel av Norrbottens befolkning. Antalet frikyrkoférsamlingar i
Norrbotten hade minskat fran 129 till 114 mellan 2005 och 2010. Likasa hade
antalet frikyrkomedlemmar minskat fran 5 833 till 5 228 mellan 2005 och 2010,
en minskning pa hela 9,9 %. Antalet om 5 228 medlemmar representerade 2,1 %
av den Norrbottniska befolkningen, vilket bor ha varit nadgot mer for Tornedalen
eftersom huvuddelen av den laestadianska verksamheten ar forlagd till
Tornedalen och antalet tornedalingar var i minoritet dven i forhallande till
populationen norrbottningar. Men dven matt utifran antalet frikyrkomedlemmar
i glesbygdskommuner sa hade antalet stadigt sjunkit fran 15 495 till 13 928 till
12 414 mellan aren 2000, 2005 och 2010. Tholvsen genomférde ingen

40 Det kanske inte var s& underligt att de kinde aggression eftersom laestadianerna beskyllde alla icke-troende
for att vara krakor och skator, vargar, djavulens hundar och fordldramérdare (Lundmark, 1985:109). Sadana
beskyllningar kunde ju inte gdrna sta oemotsagda av individer som inte kunde kdnnas vid vid dessa
beskrivningar!

41| undersékningen ingdr Laestadianska Fridsféreningar, Laestadianska Missionsférbundet och
Vastlaestadianerna.



attitydundersdkning till laestadianismen som religios rorelse eller till dess
typiska dygder. Vi kan dock misstanka att attityden maste ha blivit alltmer
likgiltig eftersom andelen betjanade* av frikyrkorna i Norrbotten var endast 4,1
% av befolkningen 2010, vilket dessutom hade minskat fran 4,3 % 2005.

Hur som helst, i motsats till tornedalsfinskan sa lyckades Laestadianismen i
mycket storre utstrackning sta emot den moderniseringsprocess som Tornedalen
genomgick fran 1880-talet och framat. Laestadianismen, som den moraliska och
religiosa institution den var, vederfors inte den genomgripande
moderniseringsprocess som drabbade tornedalsfinskan. Inom laestadianismen
holl man fast vid tornedalsfinska som huvudsprak vid predikan langt in pa 1970-
talet (Elenius, 2001). Men som Jaakkola (1973) konstaterade redan vid borjan av
1970-talet, borjade man successivt overge meankieli till forman for svenskan
som predikosprak, men man 6vergav darmed inte laestadianismen. Fragan ar
dock har laestadianismen fortfarande ett sa stort genomslag att den verkligen
utgor den tornedalska folksjélen, alldeles oavsett om budskapet formedlats pa
meankieli eller pa svenska?

Enligt Elenius (2001) finns det ingen folkligt forankrad rorelse sasom
leestadianismen som paverkat mentaliteten hos tornedalingar pa samma
djupgaende sitt. Ett sadant kategoriskt pastaende maste vi dock stalla oss
tveksamma till. Suolinna (1971) visar i sin studie rérande fragor vad som ansags
vara synd, att de klassiska laestadianska synderna flard, lattja, egenkaérlek,
alkoholbruk, etc. inte var mer utbredd an for 45 % av befolkningen. Daremot att
svara, att onddigt omnédmna Gud och att ljuga var betydligt allvarligare bland
laestadianer och bland positivt instéllda (6ver 70 %) men aven bland de
likgiltiga eller negativt instéllda till laestadianismen sa var detta allvarliga
synder (generellt mellan 35 till 67 %). Fragan ar da om de senare synderna inte
ar ganska generella synder som handlar mer om civilisationsgrad &n om
religionsutévande? | vilket fall tycks inte de laestadianska synderna fatt nagon
speciell revitalisering, i vart fall inte i Haparanda vid borjan av 1990-talet. De
ungdomar som Waara (1996) intervjuade k&nde mycket vagt till laestadianismen
och intog en ytterst likgiltig instéllning till rérelsen som moraliskt réttesnore.

Ett annat skal till att vi maste stalla oss tvekande till att laestadianismen paverkat
tornedalingens mentalitet pa djupet beror pa ett annat spar som Elenius antyder i
sin avhandling men som han inte gor nagon speciellt stor podng utav. Det som
antyds ar tva saker. Laestadius var en stridbar man som stod upp mot den
tornedalska Overheten (foretradare inom statskyrkan, inom skolpolitiken och

42 Det &r den uppgift som samfunden anger nér de soker statsbidrag ur Ndmnden for Statligt Stod till
Trossamfund. Begreppet representerar dels medlemmar dels de som regelbundet deltar i forsamlingens
verksamhet.



industriidkare) genom att ta parti for den enkle mannen och dennes
levnadsvillkor (Vahékangas, 2012). Det ar det forsta. Det andra &r att Laestadius
narmast lagiska predikostil ledde med tiden till ett internt uppror inom rérelsen.
Flera av Laestadius larjungar och deras troende borjade trottna pa den
provocerande predikostilen och borjade med tiden utveckla en evangelisk
predikostil (forlatande, omhéandertagande och férstaende omvandelse) (Elenius,
2001). Det ledde med tiden till en splittring mellan vést- och Ostlaestadianer
under 1890-talet (Alalehto, 2001). Bagge riktningarna stod upp for den enkle
mannen och dennes livsvillkor, och kunde genom sin hallning appellera till olika
typer av tornedalingar. Det vill sdga, de som trodde pa en mer hardfor lagisk
predikostil, mot de som trodde pa en mer liberal evangelisk predikostil utan att
nagon av inriktningarna tappade sin identitet som laestadianism.

Vad detta ledde till var inte bara en religits utan samtidigt en etnisk
sammanhallning mellan det finska och det samiska dar det flardlosa, enkla
(nérmast i termer av fattigdom) och egendomslésa livet foredrogs som ett
énskvart tillstand innan hadanfarden (Elenius, 2001). Predikanter, troende och
aven icke-troende (men darmed inte avstandstagande personer) fann en
gemenskap i sina livserfarenheter. Den sociala stratifieringen var inte
narvarande i den laestadianska rérelsen, men den var i allra hdgsta grad
néarvarande i det laestadianska budskapet mot 6verheten. Och dar kanske inte
budskapet var det viktigaste utan den emotionella samhdrigheten, dér alla visste
var de hade varandra eftersom alla delade samma upplevelser och erfarenheter
formedlade genom ordet (Suolinna, 1976)+. Det har kan ha givit ett mentalt
kollektivt utlopp av sturskhet, upproriskhet och egensinnighet, men som inte tog
sig uttryck som en revolutiondr handling utan som ett kollektivt sinnelag.*
Alltsa ett mentalt tillstdnd av ”vi mot dom” som identitetsgrundande markor
vilket legat och grott hos den samiska befolkningen alternativt den finska

43 Vad det handlade om var tillimpandet av de s3 kallade nddenycklarna. De férstfédda predikanterna dgde
ratten att fralsa den syndige om denne bad om nad for sin synd gentemot den som drabbats av handlingen,
och om denne erkidnde detta for forsamlingen och predikanten pa ett djupt, arligt och autentiskt satt. Da kunde
predikanten forlosa den syndfulle genom nadenyckeln och uppta denne som kristen, till att bli ett Guds barn.
Det var graden av hur hart man skulle bedéma den syndfulles erkdnnande sa att denne inte upptradde som
nadetjuv och darmed kunde smita ifran sin skuld som var skillnaden mellan den lagiska och den evangeliska
predikanten (Lundmark, 1985).

4 \Waara (1996:24) uttrycker en liknande utgdngspunkt i uttrycket “alla kdnner alla”. Hos Waara ar denna
samhorighet dels ett uttryck for den sociala kontrollen, dels ett uttryck for trygghet i de sociala relationerna
vilket i det senare fallet appellerar till Suolinnas observation om emotionell samhdérighet. Se dven Andersons
(2006) diskussion om forestalld gemenskap som utgangspunkt for kollektiv identitet.

% Tillexempel kan den omfattande smugglingen vara ett uttryck fér detta. En smuggling som péagick alltifrén det
att tullverksamheten etablerades i svenska och finska Tornedalen till i princip EU-intradet for bagge landerna.
Ingen vet hur omfattande smugglingen var. Men den &r bade besjungen och omskriven som ett inslag i den
tornedalska vardagen (Pohjanen, 2007; Tornionlaakson, 2010).



nybyggarkoloniseringen redan under 1600-, 1700-tal.s Ké&nt ar till exempel att
Laestadius satte sig upp mot lansfiskaler, kontraktsprostar och inte minst Prins
Karl som senare blev Karl XV. Han lat sig inte bevekas av nagon 6verhet, trots
att det ledde till kdnnbara konsekvenser for honom (Elenius, 2001).

Laestadius och laestadianismen kom att sta for nagonting konservativt och
antimodernistiskt vilket ... stiarkte den finsksprakiga kulturella samhorigheten.
Laestadianerna betraktade sig sjalva som de enda sanna kristna. Pa sa vis gjorde
sig laestadianerna oatkomliga for den svenska stigmatiseringen och skapade en
mojlig reproduktion av den egna kulturen. Det var den kulturella oatkomligheten
som var den politiska sprangkraften.” (Elenius, 2001:91). Suolinna (1976) ar till
och med annu mer radikal i sin tolkning av explicit vastlaestadianerna som hon
menar holl kvar vid det enkla flardlosa levernet som en icke-verbaliserad
reaktion mot den kapitalistiskt praglade omgivningen. Alltsa som en reaktion
mot den marknadsstyrda modernismen. Vad vi bor lagga maérke till &r att basen
for denna kollektiva identitet inte &r meénkieli utan en identitet baserad pa
fattigdom, flardloshet, enkelhet och allas likhet infér Gud. Det &r helt enkelt
graden av kollektiva livserfarenheter som kanaliseras genom laestadianismen.
Laestadianism blir darigenom en typisk samhallsinstitution som skapar social
stabilitet hos ett folk i tider nér alla andra samhallsinstitutioner ar i stadd
forandring pa grund av den moderniseringsprocess som pagar. Jag menar att
dessa kollektiva livserfarenheter inte bara &r nagot som delades av laestadianer
utan de var likvérdiga aven for icke-troende personer, men de tog sig i det
senare fallet uttryck i andra sociala rorelser framst kommunism men ocksa lokalt
I form av nazism som en reaktion mot 6verhet (Alalehto, 2001).

Hybridisering — spar av en tornedalsk identitet

Véhakangas (2012) driver i sitt arbete ett intressant resonemang kring
tornedalingens kollektiva livserfarenheter, vilket enligt mitt formenande inte
bara &r ett uttryck hos laestadianismen som sadan, utan ett uttryck for den
tornedalska identiteten i bred mening. Namligen att det rér sig om en identitet
grundad pa en kolonialt praglad hybridisering. Det vill sdga delar av den
svenska statsbildningen och vérldsbilden kom att pragla Tornedalen, men dessa

46 vihikangas (2012) antyder just den hir typen av subversiv attityd hos Laestadius i dennes predikningar.
Laestadius predikningar utgor en reaktion mot allt det som uppldser stabilitet, t ex penningekonomi,
brannvinskonsumtion, etc som gor forsamlingsmedlemmarna svaga till sinnet. Men Laestadius uppmanar inte
till politisk handling. Som 6vertygad idealist menar han att den kollektiva vackelsen leder till férdandring av de
materiella villkoren, och inte politiskt reformarbete som leder till forandring av de materiella villkoren.



delar inforlivades inte uppifran och ned (férsvenskningspolitiken till trots) utan
anpassades till den lokala mentala kulturen av myter, sagner, folktro och inte
minst till de k&rva materiella omstandigheter som praglade tornedalingens
sinnelag.” Det uppstod, som Vahé&kangas (2012:153) uttrycker det, ett
mellanrum mellan statliga diktat och lokal kultur dér tornedalingen kunde
konstruera sin bild av vem denne var som delvis stod emot den svenska
hegemonin, men samtidigt tog delar av denna hegemonis varldsbild och gjorde
om dem inom ramen for sin lokala identitet, sa att den lokala identiteten i sin tur
lyftes fran en niva till en annan (och hogre?) niva av politisk och kulturell
identitet. Vahakangas ger inte nagot explicit eller implicit svar pa vad i sa fall
denna hybridiserade identitet kan vara.*

Jag kan tanka mig flera exempel pa hur denna hybridisering av svenskhet och
“tornedalisering” kan téankas vara. Det ar val kant att tornedalingen garna ville
definiera sig som svensk medborgare, men samtidigt ha finska som huvudsprak
(Lundmark, 1985; Alalehto, 2001). Skalet var att man sag klara politiska
fordelar av att vara svensk, och klara praktiska fordelar av att prata finska
eftersom alla andra tornedalingar och finldndare pratade finska. Det fanns ingen
principiell motséattning i dessa tva stravanden. Den tvasprakighet som foljde var
egentligen ganska naturlig. Man larde sig att prata svenska eftersom det var mer
gangbart i arbetet och i det offentliga och man héll kvar vid finskan eftersom det
var mer gangbart i hemmet och i kommunikationen med de aldre. Det har var
ingen stor sak for tornedalingen. Sprakmassigt ar det ocksa tvasprakigheten och
upptagandet av svenskrelaterade ord i meankieli som &r mest kant nar det galler
det svenska Tornedalen (Cullblom, 1994).

Ett annat exempel ar bruket av begreppet knapsu, ett utpraglat tornedalskt
begrepp bade i svenska och finska Tornedalen (Alalehto & Skoéld, 2014;
Routsala, 2014). Begreppet ar ett skallsord och definieras i allménhet som en
”feminin man” vilken upptriader eller utfor handlingar pé ett feminint sitt
(Niemi, 2000; Alalehto, 2001). Det &r dock inte en helt korrekt beskrivning. Det
ar riktigt satillvida att det &r en man (begreppet géller endast man) som utfor en
syssla pa ett for man tramsigt och irrationellt sétt (for det mesta avseende
kvinnliga sysslor), och han gor det darfor att nagon knapper (napsaat) bildligt pa
fingrarna at denne i betydelsen av att denne agerar i betydelsen av tjanarinna
(Alalehto & Skold, 2014). Det &r just i denna senare betydelse som knapsu star

47 Ett liknande resonemang for dven Elenius (2008) men da avseende de s& kallade kvanerna (de finsk- och
samisksprakiga minoriteterna i Nordnorge, Finska Lappland och Svenska Tornedalen). Elenius resonemang ar
vidare an Vahakangas och géller kvdnernas problematisering och dekonstruktion av etnicitet inom ramen fér
begreppet nationsstat, samt den postmoderna problematiseringen av staten som en multikulturell enhet
bestdende av en mangd heterogena etniska grupperingar.

48 Det gor for dvrigt inte Elenius (2008) heller.



for nagot eget. Begreppet kombinerar ett konservativt drag (en bestaende
genusordning) med nagot modernt (ett motstand mot snobbig dverhet, barande
ett drag av klassmedvetenhet). Med andra ord en nyorienterad identitet som
bevarar ndgot av det gamla och samtidigt syftar framat mot ett motstand till foljd
av det moderna.

Ett tredje exempel &r existensen av icke-samernas skotesrenar i enbart
Tornedalen, vilka samerna idag &ar skyldiga att ta hand om enligt
koncenssionsratten. Aven detta en praktisk 16sning pa ett behov av kott for
husbehov i hur saker och ting hanterats traditionellt mellan samer och nybyggare
och anpassats till de moderna renskotsellagarna av ett formellt forvaltarskap
under samerna med ett godkdnnande av den svenska staten (Elenius, 2010)%.

Ett fjarde exempel kan granssmugglingen vara. Innan gransdragningen skedde i
och med freden i Fredrikshamn 1809 radde en omfattande varuhandel dver
Torne &lv eftersom Tornedalen var en och samma region. Denna handel
upphorde inte i och med att gransen drogs, men den kom att forsvaras i och med
att tullvasendet byggdes upp pa bada sidor om alven. Behovet av varor, t ex
kaffe, fett och smor till Finland eller mjol, tobak och héstar till Sverige, var
omfattande och beroende av olika omvarldsfaktorer som styrde tillgang och
efterfragan. Fortullningen var relativt kostbar och gransévergangen for gemene
man var tdmligen enkel att genomfora. | det har fallet anpassade befolkningen
sina tillvagagangssatt att smuggla pa olika finurliga satt till de villkor som det
modernistiska statsprojektet medforde av att Overvaka och fortulla varor for
statens rakning (Paasi & Prokkola, 2008; Tornionlaakson, 2010).

Relaterat till Véhakangas resonemang sa kan dessa exempel béra pa ett
tankespar som trots allt kan vittna om att det delvis finns en tornedalsk identitet
som blev frukten av den koloniala situationen i och med 1809 ars
fredsuppgorelse nér staten skulle involvera Tornedalen i Sverige som svenskt.
Den tornedalska identiteten innefattar en underkuvad historisk stéllning men
med ett icke-verbaliserat>® motstand bestaende av misstanksamhet som delvis
star ’pa tvirs” gentemot staten, men som delvis & sammanlénkad med denna. |
brist pa battre uttryck benamner jag denna identitet som “den tysta
demonstrationens attityd”. Det &r en attityd som &ger en viss parallell till idén
om “misstankens hermeneutik”, dvs en for-logisk mentalitet dar den
misstdnksamme parten tillskriver den andre en viss avsikt (eller ett

4| finska Tornedalen har detta aldrig varit en aktuell I6sning eftersom renskétsel i Finland inte dr en exklusiv
rattighet for samer som i Sverige.

50 vilket kan yttra sig som nagot blygt och undvikande (se Myllyniemi, Suolinna, & Haavio-Mannila, 1971) men
samtidigt vara ett uttryck for integritet, sjalvstandighet och avvaktan. Troligen bestar denna icke-verbaliserade
form av kommunikation pa en bristande formaga att uttrycka sig nyanserat 6éver det man kdnner.



stallningstagande), utan att egentligen prova om denna misstanke &ar sann eller
falsk, fornuftig eller ofornuftig. Den bara accepteras som en utgangpunkt vid
tolkningen av den andres beteende (Gilje, Grimen, & Andersson, 1993).

Hur det nu an ar med misstankes hermeneutik sa tar sig denna attityd uttryck i
en lagmald ton, belastad av en viss karvhet, avskalad fran onddigt manér, ett tyst
icke-verbalt samforstand med en direkt oforstalld kontakt mellan varandra
(Waara, 1996)=. Tornedalingen forstar vikten av att dela den statliga politikens
inriktning, inte for att man alltid tvingas utan for att det ocksa ar ett gynnsamt
val for Tornedalen. Men samtidigt staller man sig motvillig till att lata sig
duperas av den statliga politikens lovord som ror alltifran allas lycka via
honndrsord som jamlikhet och jamstalldhet via kvoteringar eller reglerad
inkomstpolitik. Inte for att man principiellt ar emot nagot av dessa politiska
reformer, utan for att man ar misstanksam over att det pa nagot sétt kan
missgynna en om man ar alltfér godtrogen. Det vill sdga, granska argumenten
noga innan du skriver pa, eller se om ditt hus innan ndgon annan kommer och
gor det for din rakning. Andra uttryck fér denna mentalitet gentemot Gverheten
finns i de tornedalska folkvisorna. Visor som handlar om en betungande
ensamhet, en odndlig langtan efter karlek, strdvan att hitta sin karesta, att bli
bekraftad och samtidigt den bittra erfarenheten av att bli lurad av nagon i hogre
stallning pa grund av ens beroendestéllning av fattigdom, ensamhet eller
kérlekstorst (Alatalo, 2004). Denna misstanksamhet, som inte dr av ondo utan ett
resultat av en historisk erfarenhet, uttrycktes pa ett pregnant sétt av min mor vid
slutet av 1980-talet i samband med att jag tyckte att vi skulle kdra ivédg en massa
skréap fran garden:

”Nja det kan komma svéra tider!”

“Menar du att det kan bli ett nytt varldskrig? Det kommer inte att ske pa langliga
tider nu nér det kalla kriget tycks upphora!”

”N&, men borgarna kan ta makten!!!”

Jag forsokte argumentera for att skillnaden mellan borgare och socialdemokrater
numera var knappt mérkbar. Men det fanns inget mer att sdga. Jag forstod vad
hon syftade pa: Faran for fattigdom. Borgare var bara ett tackord for en

51 Det &r sjalvklart att Tornedalingar dr en heterogen gruppbildning i likhet med andra gruppbildningar. Precis
som Waara visar finns det atminstone fyra idealtyper av tornedalska forhallningssatt mellan det historiskt
traditionella och det uppstigande moderna. Det ar “traditionalisten”, “entreprenéren”, “konventionalisten” och
"avantagardisten”. Vad jag uttalar mig harom ar den genomsnittliga tendensen hos Tornedalingens sinnelag.



karlekslos 6verhet som man maste syna sommarna hos. Och det hade vi inte
gjort tillrackligt. Skrapet stannade kvar, trots att det stod i vagen.>

Men &ven den tornedalska misstdénksamheten mot 6verhetens lovord om béttre
tider har sina begransningar. Satsningen pa gruvforetaget Northland Resources
ar ett tydligt exempel (Séderena, 2012). Lovorden var bade manga och ljudliga
om en ljusnande framtid, men svarigheten var betydande att fa ekonomi i det
hela. Tron och férhoppningen om en ljusnande framtid inom ramen for en
tillvaxtbaserad marknad var stora, mycket stora. Sa stora att tornedalingen idag
tvingas inse att hon aterigen blivit lurad pa grund av sin godtrogenhet av aktorer
som inledningsvis ville vél, men som i slutdndan kom att handla karlekslost och
svekfullt mot de férhoppningsfulla!

Hur skall denna eventuella hybridisering forklaras? Att anvanda sig enkom av
den socialkonstruktiva, subjektivistiska och relativistiska identitetsuppfattningen
(se ovan) ar inte gangbar. Om ens identitet &r avhangig den lilla gruppens
konstruktion av vilka var och en av dess medlemmar &r, utan nagon tydlig
referens till de materiella villkor som omgardar medlemmens liv, sa kommer det
att finnas lika manga identiteter som det finns mindre grupper. Och da gar det
inte att tala om en sammanhé&ngande tornedalsk identitet vare sig i synkron eller
diakron betydelse. Allt blir beroende av perception har och nu. Men antar man
den institutionalistiska identitetsuppfattningen (se ovan), som betonar vikten av
overhéngande normer, vilka bildar strukturer som tillrattalagger livet for
medlemmarna, da blir identiteten en bade synkron (institutionaliserad kontext)
och diakron (historiskt férankrad) realitet eftersom identiteten &ger en
funktionell betydelse for att fa de tornedalska samhallena att fungera som
ordningssamma samhallen i forhallande till Sverige som 6vergripande
samhallssystem.

Utgar man fran den institutionalistiska identitetsuppfattningen sa ar det tydligt
att forsvaret av meankieli och dminnelsen om de laestadianska varderingarna ar
vardekonservativa drag som ger Tornedalen sin historiska identitet. Pa sa satt &r
de paminnelser om en identitet som varit, men som knappast kan sagas vara
tillracklig for en eventuell tornedalsk identitet av idag eftersom Tornedalen som
samhdllsregion inte star och faller med att meénkieli eller Lastadianism skulle
forsvinna. Om det finns en Tornedalsk identitet av idag sa maste den vila pa
andra institutionella och for samhallssystemet funktionella grunder &n meénkieli
och Lestadianism. Men det betyder inte att man helt kan avfarda meénkielis och
Laestadianismens betydelse for denna i sa fall idag uppdaterade Tornedalska

52 Min mors uttalande var nu inte enbart ett utslag av bitterhet. Det fanns dven inslag av sparsamhet, nostalgi
och ironi 6ver den politiska retorik som avspeglade nagot av det avvaktande tornedalska, se Ridanpaa (2014).



identitet. Min hypotes &r att bade meénkieli och Lastadianismen som tidiga
identitetsmarkdrer stotts och blots 1 deras ursprungliga former mot den
modernism som pagatt genom det tidiga 1900-talets historia vilket dndat i en
identitet av ndgonting annat, att vara en inhemsk minoritet som levt/lever pa
undantag och pa bidrag av det sédra Sverige. Det ar i grunden en identitet som
bygger pa underkuvning och forminskning (och kanske rent av fornedring). For
det ar ju inte speciellt svarforstaeligt att den som ger ocksa vill ha nagonting for
det, dvs en forvantan att bidragstagaren kommer att uppfora sig sa som
bidragsgivaren vill att den skall gora.

Forsvenskningspolitiken och den evangeliska integreringen av leestadianismen
som religios rorelse ar ett 6vertydligt bevis for denna stravan att det skall nog
“bli folk av er ocks&”.5* Detta centrumorienterade synsatt som sa tydligt praglat
duvningen av Tornedalen har i takt med att Sverige genomgatt en
genomgripande industrialiseringsprocess skapat en ny politisk medvetenhet
(framfor allt klassrelaterad, men ocksa etniskt och delvis genusrelaterad
medvetenhet) hos alla medborgare sa dven hos Tornedalingen. Men for
tornedalingen innefattar denna nyvunna medvetenhet ett integrerande av den
historiska erfarenheten att vara del av en region i periferin. Att vara beroende av
centrumets valvilja. En medvetenhet som genom historien framfétt en skepsis,
en misstanksamhet, en kritisk installning mot alla gavor som alltid varit
villkorad pa ett eller annat satt fran centrumets sida. Mot dessa villkorade
gavokrav har det alltid funnits en 6nskan att sta pa egna ben, att visa att man
duger, att man kan klara sig sjélv, osv. Satsningen och forhoppningarna pa
Kaunisvaaragruvan tror jag ar ett sadant uttryck. Man vill sluta leva under
centrumets (Overhetens) vélvilja. Man vill vara sin egen herre. Man vill inte bara
vara den som tar del av det senaste nya tio ar efter det att ovriga Sverige tagit del
av det. Man vill i sjalva verket vara den som introducerar det nya varav det
ovriga Sverige far ta del av. Man vill helt enkelt kénna stolthet for sin bygd och
man vill sluta med att be om ursakt for sin existens pa grund av det
bidragsberoende som ratt!

53 Ett annat inslag i denna integrering var den historiskt genomférda Pride-festivalen vid Pajala marknad 2014.
Jag vill tydligt och klart deklarera att férsvaret av de sexuella minoriteternas rattigheter ar fullkomligt
berattigad. Men det satt som festivalen introducerades pa skedde pa stereotypiska villkor av att tornedalingen
ar vardekonservativ, homofobisk och antimodernistisk vilken maste lara sig den Stockholmska synen pa de
sexuella minoriteternas stallning och acceptans. Alltsa en forsvenskning av tornedalingen dven pa detta
omrade. Det jag menar &r att de ansvariga for festivalen borde identifierat vad som &r det tornedalska och
integrerat detta med de sexuella minoriteternas stallning och darigenom framfort sitt budskap som bade
tornedalingen generellt och de sexuella minoriteterna i synnerhet i Tornedalen kunde kdnna samhorighet med.
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