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Abstract
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Human Sacrifice in Old Norse Religion: A discussion based on archaeological material and

text sources.

The discussion of ritual killing and sacrifice of humans in Old Norse religion has a long
tradition. In the more text oriented discipline of history of religions, the opinion has
sometimes been very critical to the theories that human sacrifices were performed, while
the discipline of archaeology has been more inclined to interpret some finds as the traces
of sacrifice, although sometimes due to a too wide definition of the word “sacrifice”. Since
the two disciplines use different sources, the research needs an analysis of the religious
phenomenon with a consideration of the archaeological material, and with respect to
how the two disciplines may contribute to the analysis. The written sources mention and
describe human sacrifices, but the question of their authenticity is problematic. Some
new archaeological surveys have revealed finds that have raised the question of human
sacrifices during the Late Iron Age in the northern countries anew. The new archaeological
material may provide an altered interpretation of the written texts. But then we need to
discuss the definition of “human sacrifice” from the perspectives of both disciplines.
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Inledning

Diskussionen kring rituellt dodande respektive offer av ménniskor
fornnordisk religion har en Jang historia. Man har inom den textorienterag,
religionshistoriska forskningen tidvis varit kritisk till uppfattningen ,
minniskooffer férekom, medan man inom arkeologin ofta har varit me
benigen att tolka vissa fynd som resterna efter offrade manniskor. Efterso
de bada disciplinerna arbetar med olika kéllmaterial foreligger det ett behg
av en undersdkning av det arkeologiska materialet i forhallande till de
religionshistoriska materialet, och med hédnsyn till den religionshistorisk
begreppsbildningen. Skriftliga killor som omtalar ménniskooffer i e
fornnordisk kontext saknas inte, men deras autenticitet kan diskuteras
samband med arkeologiska undersékningar har det framkommit materia
som kan tolkas som spar efter rituellt dodade ménniskor; fragan ifall d
utgor resterna efter offer av manniskor blir da genast aktuell och mitt bidra k
syftar till en mojlig tolkning av materialet. Artikeln &mnar visa pa hur viss
arkeologiska fynd 6verensstimmer med de skriftliga kdllorna som omnidmne
forekomsten av ménniskooffer. En sammantagen bild av det arkeologiska

och religionshistoriska killmaterialet stirker bilden av att ménniskooffer

sannolikt var en férekommande (om &4n exceptionell) praktik under hel
jarnaldern i Skandinavien.

Det har inte gjorts ndgra mer ingdende studier riktade mot ménniskooffer

idet forkristna Norden som har tagit hinsyn till det arkeologiska material som

framkommit under senare ar; arkeologin erbjuder har ett nytt kéillmaterial.'f

Fragan om ménniskooffer i fornnordisk tradition har strandat pa probleme

att det inte dr mojligt att beldgga ett religionsfenomenologiskt definierat
ménniskooffer i ett arkeologiskt material, d4 vi inte kan veta avsikten med

handlingen bakom de materiella resterna. Vissa religionshistoriker har d

tidvis, utifran en strikt tillimpad definitionsgrund, menat att manniskooffer

o

inte kan beldggas arkeologiskt. Arkeologer har & sin sida fortsatt a

argumentera for forekomsten av manniskooffer i fornnordiskt fyndmaterial,
bitvis utifrdn en betydligt vidare definition av begreppet, ddr man aven raknat

in rituellt dédande i stort! Bland religionshistoriker har man diskutera
sporsmalet med motstridiga slutsatser. I stora drag har man i det aktuell

forskningsldget delade asikter i frégan; ndgra pekar pé forekomsten av
offerbruket hos kontinentalgermanska folkslag, medan andra har papekat
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Utifradn definitionen som anges nedan kan exempelvis dubbelgravar eller andra typer av
gravgavor inte riknas som offer, dd de inte utgdr offer till en gud eller annat 6vernaturligt visen.

pristen pa palitliga uppgifter fran det vikingatida Skandinavien. Wolfgang
Golther (1895) och Eugen Mogk (1909) representerar en édldre forskningslinje
och menar att ménniskooffer sannolikt férekom under senare delen av
j‘arnéldern, under senare tid har Folke Strom (1942), Edward Oswald Gabriel
Turville-Petre (1964), Michael Rind (1996), Britt-Mari Nasstrom (2002),
René Schuster (2013), och Rudolf Simek (2014) {6ljt deras linje och menat att
fenomenet inte var okdnt i Norden under jirndlder. Walter Baetke (1964),
Klaus Diiwel (1970), och Anders Hultgard (2001) har i sina forskningsbidrag
varit mer kritiska till férekomsten av fenomenet. Hultgérd framhaller att det
arkeologiska materialet inte har kunnat stirka bevisen for forekomsten av
manniskooffer da det (tidigare) inte har kunnat pévisas att de aterfunnits i en
lultisk kontext. Senare arkeologiska fynd skulle dock kunna revidera denna
slutsats.

Ytterligare ett kéllkritiskt problem foreligger i att manga av de handlingar
som ur ett religionsfenomenologiskt perspektiv skulle klassas som offer
under bronsalder och jarnalder inte skulle kunna visa sig i ett arkeologiskt
(tolkningsbart) material. Ett midnniskooffer genom hdngning eller drinkning
ger sannolikt inte upphov till ndgra bevarade limningar, med undantag av de
som bevarats i mossar. De rester av arkeologiskt material som kan tolkas som
tydliga indicier for manniskooffer gor att fragan fortjanar en ny genomgang,
med hénsyn till den senaste tidens arkeologiska fynd.

Hur kan man anvédnda och forsta termen “ménniskooffer” i fornnordisk
tradition utifran ett religionshistoriskt perspektiv? Hiar méste en diskussion
ingd kring definitionen av begreppen “offer” respektive “ménniskooffer”
liksom deras mojliga applicering pa det narrativa och arkeologiska materialet.
Kan man genom att viga samman det skriftliga och det arkeologiska
killmaterialet pavisa férekomsten av médnniskooffer i fornnordisk tradition?
Detta innebidr en genomgéng och diskussion av bade inomnordiska skriftliga
kéllor och de tillgdngliga klassiska och kontinentala skriftliga kéllor som
behandlar fenomenet mianniskooffer bland i huvudsak nordbor, samt en
diskussion kring nagra av de arkeologiska fynd som har tolkats som spar efter
miénniskooffer.

Teoretiska utgangspunkter

En religionshistorisk definition av “offer” (sacrifice), som kan anvédndas som
utgdngspunkt i analysen av méanniskooffer specifikt, finner vi redan hos Henri
Hubert och Marcel Mauss:




Establishing a means of communication between the sacred and the
profane worlds through the mediation of a victim, that is, of athing thatin
the course of ceremony is destroyed (Hubert & Maus [1898-99] 1981: 97).

Med offer i strikt beméarkelse bér man utifran definitionen ovan endast rikna
med de kommunikativa offren, dd de expiatoriska riterna kan sakna det
elementéra i att offret maste bli givet som en gva, och en gudomlig mottagare
saknas. Offer innebar inte bara en giva, utan dven en handling eller gest som
uttrycker offerhandlingen, och ackompanjeras ofta av en muntlig utsaga som
bekriftar offrets och dess mottagares identitet. Vitska och drycker hills ofta
ut som en libation. Djur och ménniskor dédas. Men vid blodiga offer kan
offret dven bestd i behandlingen av en del av offerdjuret/-minniskan, t.ex.
hallande eller stinkande av blodet 6ver altaret. Offret kan dven bestd i att
blodet flodar vid slakten, eller att vissa delar brinns som brinnoffer, eller #ts
uppien kommunionsmaltid (Henninger 1987). |
Aven om definitionerna av offer har varit ndgot varierande
forskningshistoriskt, sa har det centrala i tolkningarna av ett blodigt offer

sisom minniskooffer varit att offret (ett levande visen, och i det hir fallet

en madnniska) dédas och ges till en gudomlig offermottagare. Offret innebér

pd s siitt att man ger négot, som en géva, till en gudomlig mottagare, for att
sstadkomma en effekt eller som tackoffer.’

Det kan aven vara fruktbart for analysen av minniskooffer i
fornnordisk religion att se till en vidare jimforelse med manniskooffer ur

ett religionsfenomenologiskt perspektiv. En sddan metod kan kritiseras for

att vara generaliserande nér det géller olikheter (Smith 2000: 237), men

syftet dr att utreda bdde eventuella likheter och olikheter (jmf. Hultkrantz

1973). Ur ett komparativt perspektiv har man slutit sig till att manniskooffer

endast forekommer som offentliga offer, oftast i kulturer med en stark
maktinstitution (se tex. Hughes 1991; Benson & Cook (red.) 2001; Bremmer

- (red.) 2007; Finsterbuch et al. (red.) 2007; Reinard & Constanza Ceruti 2010).

_ Atten del av de tydligare arkeologiska fynden fran Norden kan kopplas till

_ just aristokratiska storgdrdskomplex ger en intressant vinkel. Férekomsten

_ av kungaoffer har diskuterats livligt inom den fornnordiska kontexten (se

Sundqvist 2002 for diskussion och redogorelse f6r forskningshistorien).

En motsvarande definition av blodiga offer hittar vi hos t.ex. Caroli
Humphrey och James Laidlaw (2007: 263-264), som menar att (minnisko
djur-)offret innebar dédandet av ett levande visen, uppoffrandet/overlatand
av dess livsenergi (eller liknande) till ett gudomligt/6vernaturligt vdsen, o
erhillandet av nagot fran offermottagaren. Manniskooffer innebér da in
bara dédandet av en minniska, eller anvindningen av méinniskans blo
Kkétt, eller ben for rituella syften; offret méste dven bli givet till en gudom (
Pongratz-Leisten 2007: 3-10). Man kan dven jamfora hur Hultgard (2001: 53
534) anvinder begreppet i forhallande till just manniskooffer: "att upplata
materiellt ting till en gudom, eller ett annat dvernaturligt vésen. Detta behov
dock inte alltid innebira forstorelse av offermaterian. Akten med upplitande
och éverlamnande ar ritualiserad och oftast del av ett storre ritualkomple
(forf. dversdttning fran tyskan). Definitionerna av “offer” dverensstimme
grunden med den analys som 1898 presenterades av Hubert och Mauss.?
Man har utifrin olika teoretiska utgingspunkter slutit sig till ett an
huvudlinjer kring ménniskooffrets funktion och mening: att det syftat
att sliappa sjilen fri och hjilpa forfaderna; att minniskooffret fungerat som
en giva som forbinder gudarna eller kraver att de agerar till den offrandes
forman (do ut des); att det fungerar som en hyllning eller medfér forsoni
att det innefattar en kommunionsmaltid dar livskraften fors vidare (nér de
sammankopplas med kannibalism); ett férdrivande av synd eller olyck
att det syftar till en regeneration av jordens fruktbarhet eller kosmos; att
medfér ododlighet; att det medfér en fordndring av offrarens status; el
att det sammanbinder manniskan med gudomen. Dessa funktioner o
inneborder utesluter inte varandra, utan ett offer innefattas av flera av dess
En viktig atskillnad i offrets funktion ligger i 4 ena sidan distanseran
expiatoriska offer (exempelvis syndabocksoffer, d& man avvarjer en olyc
genom att avligsna det onda) och & andra sidan kommunikativa offer, s
syftar till att skapa en starkare relation och samhorighet med offermottagar

T Y

? Den gudomlige mottagaren nimns oftast i definitionen av offer, men r enligt vissa problematisk,
eftersom en uttalad mottagare inte alltid dr ndrvarande i offerhandlingen (se McClymond 2004).
Det kan i dessa fall diskuteras huruvida riten i sa fall kan kategoriseras som offer, Ett rituellt
dodande och offer kan 4ven medféra olika tolkningar och upplevelser for olika deltagare. Aven
“offer” som religionsfenomenologiskt begrepp kan vara svért att avgrinsa och polytetiskt, si
kan det for just denna studie vara fruktbart att bygga det analytiska redskapet kring gavoaspekten,
den kommunikativa intentionen, och den gudomliga offermottagaren; vilket dven har anvénts som
utgangspunkt i manga tidigare studier av imnet.

2 Offret som kategori har dven definierats i form av en polytetisk klass (se McClymond 20
Man har d& menat att offret som kategori bestims av ett antal karaktiriserande faktorer som
ir identiskt sammansatta for alla medlemmar av kategorin. Detta 4r en metodisk inging som
hansyn till offrets skiftande forhillanden, men for diskussionen av minniskooffer kan 'man
fordel anvinda de ovan nimnda kriterierna.
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goras; offret som religiost fenomen forutsitter element som helt enkelt inte
gir att pavisa utifran en rent materiell studie. Offerdefinitionen som jag utgér
ifran kraver att objektet dverldtes som en gdva till en gudomlig mottagare,
vilket dven gor det ondbart for det rent arkeologiska studiet. Det krivs en
arbetsfordelning och samarbete mellan arkeologi och religionshistoria for att
pé ett givande sitt analysera sparen av offer i de materiella limningarna.
Men de ovan nimnda kriterierna kan i samverkan med ett bredare
material ndé ge en metodisk ingéng till féreliggande studie. Férekomsten av
minskliga kvarlevor som getts en avvikande behandling ricker inte i sig for
en offertolkning eller ett rituellt dddande éver huvud taget. Att de &terfinns
pa en utmirkande plats eller i en specifik kontext kan dock stirka en sadan
tolkning. Om de 6verensstimmer med andra fynd och framforallt skriftliga
killor sd finns det anledning att vervéga tolkningsalternativen.
Berggren sjilv ror sig tyvirr med en nagot spretig och otydlig anvindning
av offerbegreppet och ger ingen hinvisning till sin egen definition. Men
sammantaget menar hon att termen “offer” inte 4r anvindbar foér det
arkeologiska studiet, utan lutar sig mot handlingsteori som ett alternativ
(Berggren 2010). Inom arkeologin har man #ven tidvis anvint termen
minniskooffer i en alltfor vid bemirkelse d4 man sett dubbelbegravningar
och miénskliga gravgavor som offer. Det ror sig i dessa fall om rituellt
dédande av minniskor (och djur) och inte om offer, da de inte fyller kriteriet
med den gudomlige mottagaren, i offerdefinitionen ovan. Man har inom
de arkeologiska studierna inte diskuterat skillnaden mellan offer i form
av dodande och sekundira offer i form av deponerande av kroppar eller
kroppsdelar (se exempelvis Hemmendorff 1984; Oestigaard 2000). Aven om
det senare lite slarvigt kan benamnas "offer av méanniskor” si rér det sig inte
om ménniskooffer i strikt bemarkelse, utan om deponering/offer av kvarlevor.
_ Att offrandet oftast innefattar ett sekundirt hanterande av offermaterian,
tex. att man avvarar en andel av offerdjuret till gudomen medan resten its
upp, kan forsvira gransdragningen (Hughes 1991:2-3). Offerbegreppet kan,
och bdr, anvandas mer precist dn vad flertalet arkeologer tidigare har gjort.

Problematiken med att tolka ett arkeologiskt material ;
En grundliggande tolkningsproblematik utgér fragan om man kan sirskilja
offer fran andra former av rituellt dodande i ett arkeologiskt material, |
princip all slakt av djur och organiserat dodande av ménniskor ar ritu.aliserad
(jmf. diskussionen hos exempelvis Ruel 1990). Dagens forskningssituation
har landat i att detta har blivit den punkt dar disciplinerna arkeologi och
religionshistoria skiljer sig &t. Det ar darfor av vikt att nd en anvindba
definition av begreppet “ménniskooffer” och en applicering av det pa de
fornnordiska kontexten. Aven om sjilva dodandet sker pa ett "profant” oc
rationellt vis si kan orsaken till dédandet gora det till ett offer. P4 samm
sitt kan sjalva tillvigagingssittet vara identiskt, det vill siga att dddande
kan vara formaliserat och rituellt, men sakna gavoaspekten och gudomli
mottagare, varvid det inte lingre kan klassificeras som offer. Ytterst ir de
bara intentionen som avgdr om det dr ett offer.
Eftersom det arkeologiska materialet bestdr av materiella ting s har vi
bara spéren efter offerhandlingarna att utga ifrdn. I diskussionen kring offer
inom arkeologin maste vi dirfor skilja pa offermateria och offerhandling.
Problematiken kring offerbegreppet och identifieringen av offer /i de
arkeologiska materialet diskuteras nyligen och ingdende av Asa Berggren
hennes doktorsavhandling Med kérret som killa, fran 2010. Berggren redo
for hur ildre arkeologisk forskning har anvént och tolkat offerbegreppe
tidvis utan insikt i den religionshistoriska grunden for offret som kategor
Den tidiga arkeologiska forskningen sokte efter kriterier for att kunn
definiera ett offer, utifrdin enbart de arkeologiska premisserna. Reda
den danske arkeologen Jens Jacob Worsaae framhdll 1866 att fynden i si
behandlingen av dem, och platsen de pétriffas pa, utgdr stéd for en tolknin
som offer. Den samtida arkeologen Sophus Miiller (1886) menade att dve
forekomsten av flera likartade fynd stirker tolkningen. I senare tid har Bert
Stjernquist (1970; 1989) utgitt ifrin samma grunder for identifieringe
av offer i arkeologiskt material och de ar aktuella dven i dagens forskning
Dessa analyser har, forutom av Berggren, dven tidigare kritiserats, (.)C.h de
grundliggande problematiken ligger i att de rent materiella tingen inteisig ka;
ge information om de bakomliggande forestillningarna kring ett eventuel
offer. Att diskutera offer utifran ett rent arkeologiskt perspektiv later sig 1

~ Minniskooffer i fornnordisk tradition

[ de fall d& minniskooffer omnidmns i fornnordiska killtexter anvinds
 oftast den allminna offerbeteckningen fvn. blét ‘offer’. I andra sammanhang
_ anvdnds termen blot forknippat med framst djuroffer, bade i form av slakt
. och kommunionsmaltider, men iven som en mer allmin beteckning for

4 Exempel pa hur man anvinder begreppet “ménniskooffer” inom arkeologin kan ses i
Hemmendorff (1984), Berggren (2009); Fredengren (2011), Hedeager (2011), Lillehammer (2011
och Carlie et al. (2014).
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genom en kombination av hangning och spjutstickning. Man har ibland sett
dessa som parallella aspekter av hingningsmotivet (se Clunies Ross 1994),
vilket dock blir problematiskt da det uppléser granserna mellan de analytiska
begreppen “offer” och “initiation” (Jackson 2009).

Det sekund'zira skriftliga kédllmaterialet dr tillkommet efter kristnandet,
som islindska sldktsagor, kungasagor, fornaldarsagor och utlindska
skribenters beskrivning av nordisk kultur. Bland de sekundira kéllorna finner !
man Landndmabdk och Kristnisaga som namner att hedningarna offrar trélar
i samband med Alltinget &r 999/1000, for att motverka den politiska kris
som kristnandet innebér. Vatnsdeelasaga omnamner tidigare forekomster
av manniskooffer i en offermosse. I Kjalnesingasaga nimns en offerkilla
(blétkelda) intill templet, ddr man férr sinkte ned de offrade ménniskorna,
efter att man samlat blodet i en skél vid altaret. Gutasaga, som utgdr en av fa
sstnordiska killor, ndmner att man forr brukade blota sina soner och dottrar.
I bland annat Snorre Sturlussons Heimskringla beskrivs hur Hakon Jarl offrar
sin egen son, for krigslycka, infor Jomsvikingaslaget och den kristne kung Olav
Tryggvasson ska ha hotat sina landsmin att pa hedniskt vis "offra” de framsta
hovdingarna istdllet for slavar och férbrytare, om de inte 14t sig kristnas. Den
mer mytiske kung Vikar ska ha dott da ett skenoffer till Oden férvandlats till
verklighet (Gautreks saga). Aven om historien om kung Vikar i sin prosaform
. endast dr bevarad i sena manuskript s4 har vi ddr alla komponenter man kan
efterfraga i en offerbeskrivning, en offerforrittare, ett offerobjekt (som dé ar
kung Vikar), en offermottagare (Oden) och en offerpraxis (dar Vikar bade
hings och genomborras med ett spjut, likt Odens sjdlvofter). Vi har till och
med en offerformel (nu gef ek pik Odni, "Nu ger jag dig till Oden”, jmf. ovan)
och en uppfattning om motivet for offret. Vikarssagan édterfinns dven hos
Saxo Grammaticus, fran Danmark.

Bland de utomnordiska skriftliga killor som behandlar Nordens
minniskooffer intar Adam av Bremen en central stilining. Hans beskrivning
av offerfesten i Uppsala visar tydligt mdnniskooffer genom bade hangning
~och drinkning (se Ndsstrém 1997). Vart nionde ar genomférdes en stor
offerceremoni under nio dagar, ddr man varje dag offrade nio individer av
hankén av alla djur, liksom minniskor. Dessa hingdes i triden i en helig
1id: I samband med hogtiden drinktes dven en manniska i en killa med
ivinatoriska syften. Adams beskrivning har stora 6verensstimmelser med
Thietmars av Merseburg beskrivning av offerfesten i Lejre. Aven dir rér det
g om en stor kalendarisk hégtid som firas vart nionde &r under nio dagar,
ar de offrade mdnniskorna hings i trdd tillsammans med djuroftren.

religios fromhet. Men mianniskooffer omnimns #ven med andra, me
specifika, termer som fvn. selja, gefa och séa. Fvn. selja ‘erbjuda, silja’ och gef,
‘ge, skanka (som offergava)’ dr i grunden profana termer, som endast i viss
kontexter ges en sakral innebord i form av offer. Fyn. séa’ddda, slakta’ betyd
egentligen ’sova’ och dr ett ord som med sakral betydelse inte aterfinns ann
4n i de nordiska spriken. Den kult som ndr oss genom de skriftliga kéllorna
4r framst kultmaltider, men kallmaterialet ar saledes inte frimmande for

manniskooffer.
Man har ur ett komparativt perspektiv sett flera storre monster

germanernas minniskooffer: de tidsbundna och regelbundet dterkommand
de tillfilliga, frammanade av en specifik héndelse (sasom kriser och krig, m
divinatoriska offer och krigsbytesoffer); liksom forsoningsoffer och (ddrm
forknippat) rituellt dodande av forbrytare (se Strém 1942). T de skriftli
killorna som ror den fornnordiska religionen forekommer ménniskooff
i termens ritta betydelse, vid kriser (sdsom missvaxt, eller politiska krise
i samband med krigforing och som periodiskt dterkommande off
Diskussionen kring méanniskooffer i fornnordisk tradition har inom d
religionshistoriska disciplinen framst begrinsat sig till omndmnanden
islindska primir- och sekundérkallor, Thietmars av Merseburgbeskrivning
offerfesten i Lejre, och Adams av Bremen beskrivning av offerfesten i Uppsa
Aven vikingatida ikonografiskt material har tolkats som atergivningar
exempelvis hingningsscener (daribland en bildsten frin Larbro, Hammar
och Osebergstapeten).

Minniskooffer forekommer i de islindska kalltexterna bade i primarkal
som edda- och skaldediktning och i sekundirkéllor som sagalitteratur
Sirskilt guden Oden ges en framtridande koppling till offrandet av mannis
i de skriftliga kéllorna (Simek 1995: Menschenopfer; Steinsland 2005:30
Av utrymmesskil har jag inte mojlighet att hir utféra en sddan ingden
kallkritisk analys och spraklig semantisk diskussion som skulle behé
vid studiet av de skriftliga killorna, utan jag ger endast en overblick med
urval av de killtexter som behandlar manniskooffer. Bland de skaldedik
vari man har tolkat omnimnanden som asyftande ménniskooffer fin
man Ynglingatal, dar kung Domalde ska ha dodats av folket som den fram
tinkbara offergdvan vid en lingvarig hungersndd. I eddadikten Hdvar
utger sig Oden for att ha offrat sig sjalv till sig sjélv (gefinn Odni, s
sjalfom mér), ibland tolkat som ett prototypiskt manniskooffer, eller s
en prototypisk initiationsrit (se resonemang i Schjedt 1993; Jackson 20
Sundqvist 2010; for kalltext se Jon Helgason 1955). Han offras i detta
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Bade (Gamla) Uppsala och Lejre utgjorde storgrdar och maktcentra under
vikingatid. En utomnordisk kélla som kan anféras i diskussionen &r d
arabiske skribenten Ibn Rustah som beskriver riis’ (troligen skandinavis
handelsresande) pa 900-talet. Ibn Rustah beskriver rusernas offerseder, blan
vilka dven manniskooffer ingdr, som att prasterna bestimmer vad som s
offras, varefter de tar offret, som dr minniska eller djur, och binder en snar,
runt halsen och hiinger offret i en pale, sigandes "detta dr ett offer till Gu
(Turville-Petre 1964:253).

En grinsdragning mellan offer och annat rituellt dodande blir pataglig
diffus nir det kommer till exempelvis krigféringen under yngre jarnalder
Att viga hela fiendehédren och alla som dédas i striden till Oden dr ett vanl
forekommande motiv i den mytiska och semihistoriska litteraturen. De fall
har da ofta betraktats som ett offer till guden, vilket ndmns tydligt av d.
norske skalden Helge Trauste (mitten av 900-talet) som beskriver en slages
fiende i strid som ett offer till Oden: Gauts tafn ”Gauts (dvs. Odens) offergava
(Finnur Jonsson 1912:99; Beck 1970:254).° Man kan dock dven argumenter:
f6r att det hir ror sig om ett rituellt dodande av annat slag, och inte ett regelrét
offer, di offergavan inte dr forutbestimd. Man kan dven se fenomenet som
votivoffer, diar man lovar de fallna fienderna till Oden for att fa hjilp i strider
Rituellt dodande fdrekommer i det skriftliga materialet dven vid begravninga
och vid vissa avrittningar av forbrytare.

Man kan littare forstd och identifiera férekomsten av ménniskooffe
och rituellt dédande genom en komparativ metod; traditionen krin
minniskooffer som studeras har motsvarigheter hos kontinentalgerman k
stammar. For att fa ett vidare perspektiv har man 4ven i tidigare forskni k
fortin antika och klassiska forfattares redogdrelser for kontinentalgermansk
kultbruk, vilket utgdr en mycket viktig bakgrund for att forsta varifrin
hur traditionen med minniskooffer, sasom den méter oss i det fornnordisk;
materialet, har utvecklats. Det langa tidsspannet (det material jag analysera
stricker sig ver hela jarnaldern) medfér givetvis en problematik, men vi fa
forsiktigt se till de mojligheter som ges utifran det material vi har. Liksom me
alla analogier ir syftet att se till bade likheter och skillnader; i det nordi
materialet foreligger till synes dven en kontinuitet inom traditionen av offer,

Det antika och klassiska skriftliga killmaterialet utgdrs bland annat
Jordanes som nimner att goterna dyrkar Mars med minniskoofter (Gae

41). Prokopios nimner detsamma om thuliterna i deras dyrkan av Ares. Hos
dessa ska Ares ha fungerat som den hogste guden (De Bello Gothico 11:15.23).
Julius Caesar nimner detsamma om Mercurius hos gallerna (De Bello Gallico
6, 17). Strabon ndamner ménniskooffer hos kimbrerna, dir dldre kvinnor
tolkar framtidenidet rinnande blodet (Geographicon VII:2.3). Dessa forfattare
beskriver hur krigsfingar offras tillsammans med det 6vriga krigsbytet, i
vatmarker eller i trid, efter slaget, vilket Overensstimmer vil med de stora
vapenoffer i vitmarker som har grivts ut i Skandinavien.

Cornelius Tacitus (Germania 40) beskriver fruktbarhetsgudinnan Nerthus
arliga ceremoni som avslutas med drdnkandet av tvé slavar. 1 Germania kapitel
9 namns att Mercurius (dvs. *Wodanaz) utgér germanernas huvudgud och att
han erhaller manniskooffer, medan Hercules (dvs. *Punraz) och Mars (dvs.
*Trwaz) far djurofter. I Tacitus Annales (1:58, 61) skriver han att Varusslagets
krigsfangar begravdes i en lund helgad at Mars. De romerska trupper som
aterbesokte stridsplatsen i Teutoburgerskogen fann vitnade ben spridda
bland vapen och héstben pd marken. Fiendernas huvuden hade fists vid
tradstammar och ilundar intill hade man rest altaren ddr man offrat de hogre
officerarna ur den romerska héren. Chatterna och hermundurerna offrar hela
den besegrade fiendehiren till Mars och Mercurius (Annales XII1:57). Tacitus
namner dven en helig lund hos semnonerna, med starka restriktioner och
foreskrifter fér beteendet. Denna lund anses fylld av gudomlig helighet och
ses som folkets ursprung. I lunden firas en ceremoni med ménniskooffer. Alla
som betrdder lunden binder sina hinder, som for att visa denna hela virldens
gud (regnator omnius deus) vérdnad, och rakar man falla 4r man inte tilldten
att resa sig, utan maste rulla pd marken ut ur lunden (Germania 39). Den eller
de gudar som omtalas som mottagare av manniskooffer hos de germanska

stammarna kan ses som motsvarigheter till den fornnordiske guden Oden,

eller Tyr (af Edholm 2014).° Det har utifrdn kéllmaterialet ansetts troligt att

minniskooffer férekommit bland kontinentens germanska stammar, men

fenomenets forekomst pé nordiskt omride (annat dn som mytiskt motiv)

har betvivlats (Hultgdrd 2001). Man kan se att de massofter av krigsbyte och

krigsfingar som omtalas under romersk jarndlder, hos t.ex. kimbrer, chatter

och hermundurer, saknas i senare killor. Sannolikt var detta storskaliga offer

en praktik som dog ut och ersattes av offer av enstaka krigsfangar, sésom det

moter oss i det fornnordiska materialet (Beck 1970:252-254).

5 Ordet fvn. tafn kan dock i vissa sammanhang dven ha andra betydelser som rov, foda,

(Cleasby & Vigfusson 1874, uppslagsord: tafi). § Hir utgdr Tacitus omnamnande av mdnniskooffer till gudinnan Nerthus ett intressant undantag.
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av hundar (Larsson 2006:251; Gravningsblogg Uppakra). Uppéaka utgjorde
en centralplats fran forromersk jarnalder (500-0 £.Kr.) till slutet av vikingatid
(1000-tal e.Kr.) och har genomgatt en utforlig arkeologisk undersdkning
under dren 1996-1998, 1999-2004 och 2007-2008. Bebyggelsen bestod av flera
Janghus och en mindre byggnad som tolkats som en kultbyggnad. Byggnaden
som har identifierats som ett kulthus var 13,5 meter langt och 6 meter brett,
med mycket kraftiga takbirande stolpar, vilket tyder pd en hog byggnad.
Huset hade tre ingdngar, tva i sdder och en i norr. Runt omkring byggnaden
lag en gdrdsplan med stor fyndkoncentration, bland annat tva tilltagna
dorringar; inuti byggnaden fanns en eldstad och i golvet hade man deponerat
en spektakuldr silverbigare och en skal av glas. I fyllningen vid viggarna
och stolphélen fann man 6ver 120 s.k. guldgubbar och andra guldhéngen,
den hittills nést storsta fyndkoncentrationen av sddana. Huset hade anvénts
under flera generationer, fram i vikingatid, utan att fordndras i sin struktur.
Béde s6der och norr om byggnaden hade man deponerat vapen, ovanpé ett
lager av ditford sten. Vapnen var i manga fall medvetet forstorda, en liknande
behandling som vapnen vid de stora krigsbytesoffren i mossar. Spjut och
lansar utmérker sig i materialet, med en Gvervigande datering till 200-500
e.Kr. Det dr bland dessa vapen som madnniskobenen pétriffades (Lindell 2001;
Helgesson 2004; Larsson & Lenntorp 2004; Watt 2004; Larsson 2006)."! Fyndet
av minniskoben skulle kunna knytas till krigsrelaterade offer (votivofler
eller tackoffer) och liknas vid de klassiska forfattarnas beskrivningar av
kontinentalgermanska offerseder, dér krigsfangarna offras till krigsguden
efter ett vunnet slag. De skulle likvil dven kunna utgora spdren efter offer som
utforts innan eller i samband med att ett krigstadg har pdborjats, for att erhélla
gudarnas gunst, likt Hakon Jarls offer infér Jomsvikingaslaget.

Vid utgrédvningarna av vad som tolkats som en helig lund i Lunda,
Sodermanland, har man funnit sma fragment av médnniskoben, tillsammans
med fragmenterade ben av spédgrisar, hartskulor och pérlor (Andersson
- 2008:79-81). Hér har uppenbarligen det ménskliga materialet deponerats pé&
samma sitt som den Ovriga offermaterian. Vid gravningen for en ny del av
E20 fann man i Lunda ett storgdrdskomplex med en kultanliggning pa ett
impediment intill. Garden anlades under yngre romersk jirnalder (300-450

Ett urval fran det arkeologiska materialet
Eorekomsten av manniskoben utanfdr gravkontexter i Skandinavien dr stor
De flesta ir sannolikt inte limningar efter offrade médnniskor, men vissa fyn ‘
foranleder indé en djupare analys. Av utrymmesskal redogér jag enbart for
nagra av de fynd som gjorts under de senaste femton dren i Sverige.” Det ka
dock vara vért att ndmna en del av de dldre arkeologiska fynd som ligge
till grund for den éldre forskningen. I forsta hand har man dé behandla
minniskoben som inslag bland vapenoffer i vitmarker, sésom Skedemoss
pa Oland (se Hagberg 1970; Monikander 2010)." Man har &ven diskuter
s.k. mosslik, som delvis kan utgéra resterna av ett offerforfarande.’ De flest
mosslik som brukar anféras som mojliga offer har daterats till romers
jirnalder 0-375 e.Kr. (Glob 1965; Jankuhn 1969; Green 2001; Simek 2014
En del av mossliken kan dven vara limningarna efter (rituellt) dodade oc
deponerade forbrytare, da dven en sidan tolkning finner stod i det skriftlig
kallmaterialet (bland annat i Tacitus Germania 12). Att vissa vatmarker ha
fungerat som kultplatser ar dock vedertaget.

De nya arkeologiska fynd som ligger till grund for artikeln har in
behandlats av religionshistoriska analyser i samma utstrickning som d
ildre fynden. Vid Uppakra i véstra Skane har man, intill ett kulthus, funn
minniskoben fran minst sex individer. Sarskilt skallben utmarker sig i det
fragmenterade benmaterialet. Man bor noteraattbenen visar sparavatthaleg
dppet for yttre paverkan av vider och vind. " Vissa har dven gnagts, troligty

7 Dessa stickprov kan stéda bevisforingen for att fenomenet med ménniskooffer férekom, menk
inte utgdra underlag for uttalanden kring generella monster dver tid eller ett storre geografiskt ru

§ 4r har man deponerat ett 40-tal madnniskokroppar pa en etablerad kultplats. Fynddatering
fran Skedemosse striicker sig frin 400 fKr. till 1000-talet e Kr., med en koncentration: till 20
550 e.Kr. Materialet domineras av histar, vapen, och krigs- och ryttarutrustning, men av
annan boskap, sdsom nétkreatur, 4r vl representerad. Aven om materialet dr fragmentariskt o
sviranalyserat s3 visar en timligen hog andel av de ménskliga individerna spér av vald, men vis
ocksa en storre kronologisk spridning dn vapenoffren (Monikander 2010:86-89). Man har siled
deponerat minniskor pd samma plats och under delvis samma tid som man offrat hédstar och vap

i sjon.
9 Mossliken utgors av kroppar som blivit naturligt garvade av hégmossens sura miljd ochsa
bevarats. De mosslik som ofta anférs i diskussionen kring manniskooffer baseras pa totkninge
den exceptionella behandling som offren genomgitt, i ett flertal fall har personen en utmérkan
Kladsel (eller brist pa klider) och maginnehall, och har utsatts for en “flerfaldig” dod, ddr fle
dédsmetoder kombinerats. I flera fall har man patriffat en vilbevarad snara runt halsen, ivissa fe
har dven halsen skurits av. I flera fall ir endast ett avhugget huvud nedlagt i mossen, och emellan
forekommer dven andra foremal, sisom keramik eller kldder, deponerade i mossen.

Teutoburgerskogen, som nimnts ovan.

’ 1 Man har ven funnit minniskokroppar som brénts inne, i ett par av husen. Kropparna har d4
_ brints i samband med att husen brints ned. Hindelserna ir daterade till 400-500-tal (Lenntorp

0 Att just skallarna har exponerats pa kultplatsen finner en likhet i Tacitus uppgifter fr 008).
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e.Kr.) och kultfunktionen vid platsen var framtradande redan d&. Gardens
glansperiod inf8ll under folkvandrings- och vendeltid (400-800 e.Kr). Under
tidig vikingatid (800-tal e.Kr.) avvecklades kulten och garden overgavs. Ma
fann spar av avancerat smide, bl.a. guldsmide pa gérden. En centralt belagen
hallbyggnad har utgjort navet i gardens struktur, intill denna lag i norr en
mindre byggnad som har tolkats som ett kulthus. T kulthuset hittades tva
av de tre figuriner, méjligen forestallande gudar, som hittats i Lunda. De
tredje hittades p4 gardsplanen pd andra sidan av hallbyggnaden (Skyllber
2008:12-63). Kultplatsen pa impedimentet kan ha gett upphov till ortnamne
Lunda och bestod av ett stort antal stensittningar och en del hdrdar. De
var dver och omkring stensittningarna man fann krossade brinda ben a
spadgris och minniska, hartskulor och brand och sintrad lera utspritt. Senar
hade man dven spridit ut parlor pa samma sitt (Andersson 2008:74-107). De
ménskliga benen har behandlats pd samma sitt som den 6vriga offermateri
Fyndplatsen kan liknas vid Adam av Bremens beskrivning av offerfesten i
Uppsala, dir de minskliga offren behandlas pd samma satt som djuroffrer
vid regelbundet dterkommande hogtider, firade pa en centralgird.
1 Stroja, Sodermanland, har man pé senaste tiden funnit skallfragmen
intill en stor hallbyggnad frin 700-800-tal e.Kr. Benfragmenten hittades
en stenpackning med rdd jord och i ett storre skirvstensflak. Kranierna va
separerade frin kroppen och sénderslagna innan de hamnade pé plats. Ma
fann dven enstaka hundben i den réda jorden tillsammans med skallbene
samt en stor mangd obrinda djurben i skarvstensflaket (Grdvningsblog
Arkeologikonsult: Stréja). Att endast kranierna deponerats talar for att d
inte rér sig om en avvikande begravning. Att dessa dven var avhuggna oc
sonderslagna stirker tolkningen att det kan réra sig om offer. Liksom fynde
vid Uppékra och Lunda har de frén Stréja framkommit i en aristokratis
storgirdsmiljo. Det finns dock inga vapen eller annan krigsrelatera
utrustning i fyndkontexten, som kopplar fynden i Stréja till ett krigsrelater:
offer.
Vid Finnestorp i Vistergdtland har man under dren 2000-2004 gravt
en vatmark, kring ett tillfléde till Lidan, och funnit spar efter dterkomma
krigsbytesoffer fran romersk jirnélder till vendeltid (100-600 eKr
med en glansperiod under folkvandringstid (400-550 e.Kr.). Hastar oc
ryttarutrustning tillsammans med vapen och forgyllda beslag utgor d
huvudsakliga materialet, men dven ben efter svin, fir/get, ndt och ménni
har patriffats i materialet. Mdnniskobenen utgors av en dverkike, ett stralbe
och tva larben frin minst tvA vuxna individer, och har daterats till tiden ft

kultplatsens tidiga anvindning (Nordqvist 2006:55; 2007). Bland vapnen s3
atmérker sig svird och spjut/lans i materialet, medan pilspetsar och skéld ;
saknas helt. Man har dven funnit plattformar av tri och eldstiader inom de
centrala delarna av omradet. Manga fynd av histben och utrustning aterfanns
invid trdkonstruktionerna (Nordqvist 2007:226-233). Man tycks ha anviant
plattformarna for att ta sig ut i vitmarken och dér ha offrat histar tillsammans

med krigs- och ryttarutrustning. Eldstiderna tillsammans med benen frin

boskap kan vara sparen efter maltider, och/eller offer, da de visar snittspar

som frdn slakt. Mdnniskobenen bor tolkas i ljuset av de 6vriga offerfynden.

Héstarna tycks ha varit friska individer, men benmaterialet visar inga spar av

att ha utsatts for vald vid dédstillfillet (Nordqvist 2007:226-235). Mdjligen

kan det bero pa att hiistarna har drinkts. Finnestorp har tydliga likheter med

Skedemosse pa Oland, som utgjort ett viktigt fyndomrade i dldre forskning.

Fynden vid Finnestorp kan ses i ljuset av krigsbytesoffer, liksom Uppékra

ovan.

Ytterligare ett arkeologiskt fynd som ér vdrt att nimna i ssmmanhanget

ar (f.d.) vitmarken Bokaren i Stavby, Uppland. Platsen undersoktes 1939 efter

att man gjort fynd av mannisko- och histben vid ett dikningsarbete i den

utdikade sjén. En ndgot storre efterundersokning utfordes 1941. Man fann

flera midnniskokranier (en kvinna och en man) samt sex kranium och fotben

av flera hdstar pa en triplattform i sjén, liksom ett linknippe och bearbetade

traforemal. Fynden tolkades som spir av offer och daterades genom
pollenanalys till bronsalder (RAA dnr 321-3688-2012). Under 4r 2014 har SAU

utfort fornyade analyser av fynden varvid minniskobenen har omdaterats

till vendeltid (700-800 e.Kr.), respektive slutet av vikingatid (970-1160 e.Kr.).

Kvinnans kranium har ett huggmirke i pannan och mannens skalle visar

spdr av att han har blivit halshuggen. Aven histarna tycks ha gatt en valdsam

dod till motes (Fredengren 2015:167; SAU blogg; SAU verksamhetsberittelse;

SVT Uppsala). Under 2015 pégick en ny undersdkning av fyndplatsen. Man

har nu dven funnit kvarlevorna av ytterligare en minniska (SVT Uppsala).

P4 fyndplatsen i Stavby har man inte funnit nagra vapen, vilket pockar

~ Pd en annan tolkning én flera av de ovan nimnda. De skriftliga killornas

_ beskrivningar av offermossar och offerkillor kan kanske kasta ljus over
_ fynden.

I'samtliga av dessa fall kan givetvis nirvaron av minniskoben ha andra
rklaringar dn att de utgor resterna av offrade minniskor (de kan hirrora frin
omrdrda gravar i ditforda schaktmassor exempelvis, eller utgéra en avvikande
behandling av de dida i samband med begravningen), men just férekomsten
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i en tydligt kultisk kontext gor att manniskoofferproblematiken blir aktue
och inte primart kan uteslutas. I det arkeologiska materialet kan vi inte se
orsaken eller intentionen bakom offret, men vi kan med sannolikhet sluta oss
till att fynden av minniskokropparna utgér sparen efter varierande former ay
offer. Offer utfors for att dstadkomma en effekt eller som ett tackoffer, for at
kunna f4 svar pa dessa sidor av fynden hinvisas vi till de skriftliga kallorna,

Det arkeologiska materialet har inte sikert kunnat pavisa forekomsten
av kontinuerliga minniskooffer, utan det bevarade materialet spegla
sannolikt offer vid exceptionella tillfallen. Frinvaron av bevis kan givetvi
inte tas som intikt for franvaron av offerpraktik; manniskooffer i samban
med exempelvis krigforing kan ha forekommit betydligt mer frekvent 4
det bevarade materialet speglar, inte minst som de skriftliga killorna oft
niamner att offren hings upp (vilket sannolikt inte limnar nagra arkeologis
jakttagbara spar). Aven periodiska offer kan ha férekommit, vilket beskriv
vid Uppsala och Lejre, men dessa har dé inte bevarats arkeologiskt i nigo
storre utstrickning.

I de nya arkeologiska fynden ser vi ett aterkommande ménster med
ménniskokroppar som deponerats pa kultplatser, foretridesvis vatmarker.
Vissa forekommer i samband med vapenoffer, vilket 6verensstimmer med
kontinentalgermanska analogier. Vi ser i de nya fynden ett tydligare samband
mellan ménniskoben och andra offergavor pé kultplatser. Kropparna har
saledes behandlats som offermateria. Om sjilva dédandet har utgjort ett
offer ligger alltjamt bortom sikra slutsatser, men sparen av (dédligt) vald pa
kvarlevorna talar for att det inte kan anses osannolikt.

Sammanvigningen med de skriftliga killorna kan hir stodja
sannolikheten foér ett manniskooffer i strikt bemirkelse, di det primira
skriftliga killmaterialet tydligt visar att ménniskooffer var ett mytiskt motiv
som dven tillskrevs en historisk aktualitet. Manniskooffer omnimns ofta vid
exceptionella situationer, t.ex. i samband med krigsfring och kriser, men dven
i samband med kalendariska riter. Inom den religionshistoriska forskningen
har man framhallit att de skriftliga killornas uppgifter om mianniskooffer
inte har kunnat starkas av det arkeologiska materialet, d4 det inte har kunnat
pavisas att detta dterfunnits i en kultisk kontext. De ovan nimnda fynden
visar pa att férekomsten av ménniskooffer méste anses stirkt.

Rituellt dodande av minniskor, som inte utgdér offer, finner man i
det arkeologiska materialet i bla. gravkontexter ddr minniskor ingir i
gravgavorna. Dessa utgdr inga offer utifrdn en religionsfenomenologisk
definition. Aven avrittandet av brottslingar och fingar kan ha en rituell
inramning, men utgdr inte ett offer. Héri ligger en viktig atskillnad som man

inte alltid tagit hdnsyn till inom arkeologin.

Man har tidvis varit mycket skeptisk till det sekundira killmaterialets

autenticitet vad giller beskrivningar av manniskooffer. Man har menat att det

utgor ett medel att stigmatisera “fiender”, och saknar historisk forankring.

Men de arkeologiska fynden pekar tillsammans med primarkillorna tydligt

mot ett rituellt dddande av minniskor i form av offer, vilket féranleder en

omvirdering av de sekundira killornas uppgifter. Sammantaget fir man anse

det troligt att manniskooffer forekom i yngre nordisk jirnalder, varvid det &r

viktigt att gora en atskillnad mellan sekundira offer av minskliga kvarlevor

och ett rituellt dédande dar méanniskan offras it ett hogre visen.

Avslutning
Avslutningsvis kan man sluta sig till att ett forsék att tillimp
termen minniskooffer pa det arkeologiska materialet medfor en st
tolkningsproblematik. Man maste gora skillnad pa sekunddra offer a
minskliga kroppar, eller kroppsdelar, och sjilva ménniskooffret so
handling. I de arkeologiska undersékningar d4 minskliga kvarlevor aterfinn
i en kultisk kontext (exempelvis en kultplats) och i samband med andra offe
exempelvis offer av krigsutrustning eller djur, kan man starkare argumente)
for forekomsten av minniskooffer. Detta dr fallet i exempelvis Uppakr
Stavby och Finnestorp. Férekomsten av oppet liggande kranier i samban
med vapendeponeringar, intill kulthuset, vid Uppakra talar or att dessa bliv
deponerade som ett offer. Sannolikt kan da &ven sjilva dédandet ha utgjo
ett offer. Genom att se till hur de arkeologiska fynden kan overensstimm
med offerdefinitionen som framférts i artikeln, dar fokus ligger pa sjil
dédandet snarare dn nedliggandet av minskliga kvarlevor, sd kan vind end
mer preciserad diskussion kring manniskooffer i Norden.

Huruvida de minskliga ldmningarna i det arkeologiska material
utgor spiren efter ett offerdédande/sekundar offermateria eller inte, ér‘
ofrinkomlig problematik som inte later sig l6sas utan hdnsyn till skriftli;
killmaterial och en religionsfenomenologisk teori och begreppsbildnin
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